Volume XXlll * Nimero1 e 2018



INSTITUTO PRESBITERIANO MACKENZIE
Diretor-Presidente José Inacio Ramos

CENTRO PRESBITERIANO DE POS-GRADUA(;AO ANDREW JUMPER
Diretor Mauro Fernando Meister

Fides reformata — v. 1, n. 1 (1996) — S&o Paulo: Editora
Mackenzie, 1996 —

Semestral.
ISSN 1517-5863

1. Teologia 2. Centro Presbiteriano de P6s-Graduagéo
Andrew Jumper.

CDD 291.2

This periodical is indexed in the ATLA Religion Database, published by the American
Theological Library Association, 250 S. Wacker Dr., 16" Flr., Chicago, IL 60606, USA,
e-mail: atla@atla.com, www.atla.com.

Fides Reformata também esta incluida nas seguintes bases indexadoras:
CLASE (www.dgbiblio.unam.mx/clase.html), Latindex (www. latindex.unam.mx),
Francis (www.inist.fr/bbd.php), Ulrich’s International Periodicals Directory
(www.ulrichsweb.com/ulrichsweb/) e Fuente Academica da EBSCO
(www.epnet.com/thisTopic.php?marketiD=1&topiclD=71).

Editores Gerais
Daniel Santos Janior
Dario de Araujo Cardoso

Editor de resenhas
Filipe Costa Fontes

Redator
Alderi Souza de Matos

Editoracgéo
Libro Comunicacédo

Capa
Rubens Lima



Volume XXlll * Nimero1 e 2018

Igreja Presbiteriana do Brasil
Junta de Educacao Teoldgica

Instituto Presbiteriano Mackenzie



CONSELHO EDITORIAL
Augustus Nicodemus Lopes
Davi Charles Gomes
Heber Carlos de Campos
Heber Carlos de Campos Janior
Jedeias de Almeida Duarte
Jodo Alves dos Santos
Jodo Paulo Thomaz de Aquino
Mauro Fernando Meister
Valdeci da Silva Santos

A revista Fides Reformata € uma publicacdo semestral do
Centro Presbiteriano de Pés-Graduagdo Andrew Jumper.
Os pontos de vista expressos nesta revista refletem os juizos pessoais dos autores, nao
representando necessariamente a posicdo do Conselho Editorial. Os direitos de publicacéo
desta revista sdo do Centro Presbiteriano de Pds-Graduacao Andrew Jumper.

Permite-se reproducdo desde que citada a fonte e o autor.

Pede-se permuta.
We request exchange. On demande I’échange. Wir erbitten Austausch.
Se solicita canje. Si chiede lo scambio.

ENDERECO PARA CORRESPONDENCIA
Revista Fides Reformata
Rua Maria Borba, 40/44 — Vila Buarque
S&o Paulo — SP - 01221-040
Tel.: (11) 2114-8644
E-mail: pos.teo@mackenzie.com.br

ENDERECO PARAPERMUTA
Instituto Presbiteriano Mackenzie
Rua da Consolacdo, 896
Prédio 2 — Biblioteca Central
S&o Paulo — SP - 01302-907
Tel.: (11) 2114-8302
E-mail: biblio.per@mackenzie.com.br



EDITORIAL

E com grande alegria que apresentamos aos nossos leitores o volume
XXIII, n°1, da revista Fides Reformata, mantendo o nosso compromisso de
contribuir com a pesquisa teol6gica na America Latina. Nos Ultimos anos, apds
nossa decisdo de publicar em cada nimero um artigo em inglés, Fides também
iniciou sua participacdo no cenario internacional. Conheca toda essa contri-
buicdo eletronicamente no site oficial do Centro de Pds-Graduacdo Andrew
Jumper e em bancos de dados como AT LA Serials, Fuente Academica e outros.

Nesta edicdo, o primeiro artigo, de Paul Wells, “A Perseveranca dos San-
tos, uma Doutrina Controversa”, propde que a doutrina da perseverancga dos
santos procura responder as questdes que surgem no plano exegético, mas 0s
maiores problemas, segundo ele, sdo de ordem préatica. O autor apresenta as
diferentes posicdes confessionais sobre o tema, considera 0s argumentos que
parecem contradizer a doutrina e mostra como a fé reformada trata de dois
desafios praticos, a fé temporéria e o retrocesso. Por fim, argumenta que a
perseveranga decorre da obra de Cristo e da atuagdo do Espirito, sendo acima
de tudo um fruto da fidelidade de Deus.

O segundo artigo, por Silas Palermo, “A Reforma Protestante e a MUsica”,
parte do pressuposto de que a Reforma trouxe transformagdes profundas que
afetaram a musica e seu proposito na vida cristd. O autor analisa tais transfor-
macdes no contexto dos reformadores Martinho Lutero e Jodo Calvino.

O terceiro artigo, por Jodo Paulo Thomaz de Aquino, professor da casa,
“A Proposed Reading of Revelation 11:1-13” (Uma Proposta de Leitura para
Apocalipse 11.1-13), trata dos pontos mais problematicos associados a essa
passagem: nos versos 1-2, o significado de “templo”, a ocasido desses aconte-
cimentos, a agdes dos gentios e o0 sentido de “a cidade santa”; nos versos 3-13,
a identificacdo das duas testemunhas.

O quarto artigo, por Alan Renné Alexandrino Lima, “A Doutrina Cristo-
I6gica do Extra Calvinisticum”, discorre sobre a no¢do de comunicacao dos
atributos divinos (communicatio idiomatum), tanto na perspectiva luterana
quanto na perspectiva calvinista. Inicialmente é feito um levantamento historico
em torno do debate, seguido de uma apresentacdo dos fundamentos confes-
sional, biblico e teoldgico da doutrina, a fim de demonstrar a sua veracidade.

O quinto artigo, por Willibaldo Ruppenthal Neto, “‘O morte, onde esta
0 teu poder?’: o Uso da Profecia de Oséias 13.14 por Paulo em 1 Corintios
15.55”, analisa 0 uso do texto de Oséias na construcéo teoldgica e retdrica de
Paulo e avalia 0 movimento hermenéutico que Paulo realiza para se apropriar
das palavras de Oséias no Antigo Testamento como Escritura Crist.

O sexto e ultimo artigo, de minha autoria, “Elementos Propinquos e
Distintivos da Literatura Sapiencial”, analisa os niveis de semelhanca entre



a sabedoria produzida dentro do contexto da sociedade Israelita e a que era
produzida entre as nag¢Oes ao seu redor. O objetivo da analise ndo é distanciar
a literatura sapiencial de Israel da que era produzida internacionalmente, mas
entender os motivos e consequéncias de tanta semelhanca entre ambas.

A secdo de resenhas traz avaliacdes de obras relevantes para o contexto
atual da igreja: As Coisas da Terra: Estimar a Deus ao Desfrutar de suas Obras,
de Joe Rigney, resenhada por Daniel Piva; Martinho Lutero, um Destino, de
Lucien Febvre, resenhado por Marcone Bezerra Carvalho, e A Raz&o de Nossa
Fé: Respostas a Perguntas Dificeis sobre Deus, o Cristianismo e a Biblia, de
William Lane Craig e Joseph E. Gorra, resenhado por Filipe Costa Fontes.

Esta edicdo de Fides Reformata é publicada em saudosa homenagem ao
colega Rev. Jodo Alves dos Santos, falecido no dia 22 de abril de 2018, aos 74
anos. Nascido em 1943, ele obteve bacharelados em Teologia (1963), Direito
(1969) e Letras (1981). Fez cursos de mestrado em Antigo Testamento (Faith
Theological Seminary, 1974) e Novo Testamento (Seminario Rev. José Ma-
noel da Conceicgdo, 1984). Por 30 anos, lecionou Teologia Sistematica, Grego
e Exegese do NT no Seminario Presbiteriano Conservador, tendo sido o seu
diretor no periodo 1980-1996. Também lecionou Grego e Exegese do NT no
Seminario JMC por quase 40 anos, desde a sua fundacdo em 1980. Em 1992,
tornou-se o primeiro coordenador do futuro CPAJ, ao qual dedicou quase 30 anos
de eficientes servicos em sua area de competéncia e mais tarde também como
coordenador da Educacao a Distancia (EAD). Esse estimado pastor, professor
e amigo deixa um valioso legado por sua plena dedicacao a Cristo Jesus, suas
contribuices a educacdo teoldgica e sua personalidade calorosa e comunica-
tiva. Deixa a esposa Elaine e as filhas Aline, Anne e Louise. Seu ultimo artigo
em Fides Reformata foi publicado no numero anterior desta revista (2017-2).

Seguindo com o compromisso da revista de proporcionar e incentivar
uma reflexdo teoldgica reformada, entrego aos leitores mais uma edicdo de
Fides Reformata, no desejo de que estes artigos e resenhas despertem mais uma
vez o interesse pela pesquisa que visa contribuir para a edificacdo do povo de
Deus, servindo sua igreja ao redor do mundo.

Boa leitura!

Dr. Daniel Santos
Editor Geral
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A PERSEVERANCA DOS SANTOS,

UMA DOUTRINA CONTROVERSA
Paul Wells*

RESUMO

Adoutrina da perseveranca tem tanto um aspecto biblico-teoldgico quanto
pratico, representado pela negacdo da fé. Sua énfase recai ndo sobre a capa-
cidade e o esforco humano, mas sobre a fidelidade de Deus. Na perspectiva
reformada, ela tem uma relacao direta com o entendimento da salvagéo, sendo
“preservacao” um termo mais adequado que perseveranca. Depois de definir a
doutrina a luz da Confissao de Fé de Westminster, o autor apresenta trés con-
cepcdes alternativas (arminiana, luterana e catolica romana) e aborda o debate
entre John Goodwin e John Owen sobre o tema. A seguir, sdo considerados 0s
argumentos teoldgicos e biblicos que parecem contradizer a perseveranca, e a
maneira com a fé reformada lida com dois desafios, a dificuldade da fé tem-
poréaria e o problema do retrocesso no caminho da salvacgdo. O artigo conclui
com uma exposicao de como a perseveranca se relaciona necessariamente com
a obra de Cristo, a atuacdo do Espirito Santo e a oracao.

PALAVRAS-CHAVE
Teologia reformada; Soteriologia; Perseveranca dos santos; Preservacao.

INTRODUCAO

A doutrina da perseveranca procura responder, por meio de textos como
Hebreus 6, as questdes que surgem sobre o plano exegético, mas 0s maiores

Professor emérito de Teologia Sistematica na Faculdade Jodo Calvino, em Aix-en-Provence,
Franca (anteriormente Faculdade Livre de Teologia Reformada), e membro do comité redatorial de sua
revista teoldgica, La Revue Réformée, da qual este artigo foi extraido (vol. 57, n® 236, jan. 2006). O
texto foi traduzido por Paulo Sergio Athayde Ribeiro.



PAUL WELLS, A PERSEVERANCA DOS SANTOS, UMA DOUTRINA CONTROVERSA

problemas sao de ordem prética. A experiéncia mostra que sdo muitos aqueles
que, tendo um dia confessado o nome de Cristo, renegam sua profissao de fe,
as vezes de forma dramatica, e adotam ideias ou, com mais frequéncia, um
comportamento ético muito distante do cristianismo. Essa triste realidade
merece algumas explicaces.

Apropria palavra “perseveranca” ¢ um pouco ambigua. Ela sugere a ideia
errada de que o crente teria a capacidade de trilhar o caminho da fé por suas
proprias forgas. Dada a partida, a perseveranca seria um elemento normal da
carreira crista.

No entanto, na teologia reformada a nocéo de perseveranca nao implica
em que a continuacao na graca seja natural, ou que dependa de esfor¢os e da
vontade humana. Ela ndo esté ligada ao estado interno da alma regenerada. A
perseveranca nao provém daquele que confessa sua fé, mas de Deus que mos-
tra a sua fidelidade. O crente, em seu estado de imperfeicdo, esta tdo propenso
a sucumbir a tentacdo como Addo antes da queda. A perseveranca nao deve
nada aos esforgos humanos, mas deve tudo a acao de Cristo para com 0s seus.
Ela é a “perseveranca dos santos”, e esta Ultima palavra nos faz lembrar que ela
é, antes de tudo, uma obra do Espirito Santo concedida pelo Cristo que vive.

A doutrina da perseveranca, em sua formulacdo reformada, também nao
apoia a ideia de que seria possivel viver no pecado e a0 mesmo tempo ser
salvo. Isso sempre foi vigorosamente combatido. Uma vida marcada por um
estado habitual de pecado, torna evidente que tal pessoa ndo foi regenerada
pelo Espirito Santo. A natureza da arvore é reconhecida pelos frutos (do Es-
pirito) que contém.

Como doutrina, a perseveranca € um dos elementos de compreensédo da
natureza da salvacdo. Ela exprime a seguranca de que as pessoas que verda-
deiramente foram aceitas em Cristo, isto €, chamadas e santificadas por seu
Espirito, ndo podem cair definitivamente da graca. A obra da graga, nelas ini-
ciada por Cristo, vai prosseguir, apesar das quedas, até que seja completada.
A perseveranca ndo depende em nada das obras dos crentes; ela manifesta sua
“preservacao” por Cristo, das mdos de quem nenhuma de suas ovelhas sera
tirada (Jo 10.1-18).

Na verdade, a palavra “preservacao”, que remete a acao de Cristo, seria
mais adequada do que a palavra “perseveranca”, que acentua mais a acao do
crente.

1. DEFINICAO DE PERSEVERANCA

A definicéo proposta pela Confisséo de fé de Westminster é dificil de ser
melhorada, se levarmos em conta sua precisdo e seu conteudo biblico:!

1 Entre os textos biblicos citados sobre a perseveranca estdo Jo 10.27-29; Rm 11.29; Fp 1.6; 2 Ts
3.3;2Tm 1.12 ; 4.18; Jr 32.40.

10
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Os que Deus aceitou em seu Bem-amado, os que ele chamou eficazmente e
santificou pelo seu Espirito, ndo podem decair do estado da graca, nem total
nem finalmente; mas com toda a certeza hdo de perseverar nesse estado até ao
fim, e estardo eternamente salvos (XVI11.1).2

Que crente, ao ler esse texto, ndo desejaria que isso fosse verdade para
ele mesmo e para os seus? Ninguém pensa que cair da graca “inteiramente e
definitivamente” seja um fim desejavel. Refletindo sobre isso, esperamos que
para nds isso seja uma possibilidade... impossivel.

Esta definicdo ndo negligencia as dificuldades que marcam a peregrinacéo
do cristdo. Ao contrario, ela leva em conta o projeto do adversario de destruir
a seguraca da salvacdo, que é o fruto da perseveraca, debilitando a confianca
do crente na possibilidade de perseverar.

Eles, porém, pelas tentacfes de Satands e do mundo, pela for¢a da corrupgéo
neles restante e pela negligéncia dos meios de preservacao, podem cair em gra-
ves pecados e por algum tempo continuar neles; incorrem assim no desagrado
de Deus, entristecem o seu Santo Espirito e de algum modo vém a ser privados
das suas gracas e confortos; tém os seus coragdes endurecidos e as suas cons-
ciéncias feridas; prejudicam e escandalizam os outros e atraem sobre si juizos
temporais (XVII.3).

Como entender, nesta citaco, a expressao “por algum tempo”? E impos-
sivel responder a essa questdo. Podemos somente estar seguros de que sera
limitado e que aqueles que caem, por se endurecerem, conhecerdo um tempo
de retorno e restauracdo na graca. Suas quedas ndo sdo irremedidveis e sua
perseveranca é certa, porque Cristo persevera com 0s seus. Por isso, talvez
fosse bom, quando a palavra “perseveranca” € utilizada, a ela acrescentar, ao
menos mentalmente, o qualificativo “final”. G. C. Berkouwer comenta:

A perseveranca dos santos esta ligada, de maneira irredutivel, a seguranca da
fé, pela qual o crente enfrenta o futuro com confianga — ndo com a ideia de que
todos os perigos foram eliminados, mas com a certeza de que serdo verdadei-
ramente vencidos.?

2. TRES CONCEPCOES

O desenvolvimento da doutrina cristd da perseveranca ficou marcado na
historia por trés concepcdes.

2 Les Textes de Westminster. Aix-en-Provence, Franca: Kerygma, 1988, p. 33. Ver: A Confiss&o
de Fé de Westminster. 172 ed. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2001, p. 135.

3 BERKOUWER, G. C. Faith and Perseverance. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1958, p. 11.
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a) A primeira leva em conta a possibilidade, para um crente, de nao per-
severar na fé. Encontramo-Ila nas tradi¢des pelagianas, arminianas, wesleyanas,
como também no ensino de grupos como o Exército de Salvacdo. Essa con-
cepcao esta frequentemente ligada a uma ideia inadequada sobre a rela¢do que
ha entre a justificacdo e a santificacdo, e uma recusa em ver a ligacdo existente
entre a eleicdo eterna de Deus e a certeza de salvagéo, ou entre a regeneracao
e a experiéncia crista.

b) Ap6s Melanchton, a teologia luterana foi marcada por uma nocéo de
realizacdo da alianca desprovida do aspecto escatologico. A graca restaura o
homem em seu estado inicial de justica e, a exemplo do primeiro homem, ele
pode cair. Assim, a salvacdo tenderia a ser uma antropologia centrada sobre
a experiéncia da justificacdo, e a perseveranca dependeria da continuacéo na
fé. A exortacdo “e aquele que perseverar até o fim sera salvo” (Mt 10.22) “da
margem para entender que muitos cristdos ndo haverdo de perseverar na fé...
0 crente sO pode perseverar na fé se fizer uso fielmente dos meios de graca
instituidos por Deus”.*

c) Para o catolicismo romano, a perseveranca esta enraizada na fé da igreja.
Ela depende da receptividade do crente que néo resiste aos meios de graca.

As virtudes humanas adquiridas pela educagéo, por atos deliberados e por uma
perseveranga sempre retomada com esfor¢o sdo purificadas e elevadas pela
graca divina... Os filhos da nossa mae Igreja esperam, justamente, a graca da
perseveranca final e a recompensa de Deus Pai pelas boas obras realizadas com
sua graca em comunhdo com Jesus.®

Nesses trés casos, como na teologia reformada, existe uma ligacéo teoldgica
complexa entre a natureza da alianca, a antropologia e a doutrina da salvagéo,
que ndo é possivel considerar neste texto.

Do ponto de vista histérico, um grande debate protestante sobre esse
tema aconteceu no século XVII, na discussdo estabelecida entre John
Goodwin,® autor da obra Redencdo Redimida (“Redemption redeemed”), e
John Owen, que respondeu de forma magistral com A Doutrina da Perse-
veranga dos Santos (1654).” Contra a doutrina da perseveranca, Goodwin
adiantou quatro argumentos, sendo dois de ordem tedrica e dois de ordem

4 MUELLER, J. T. La doctrine chrétienne. Bruxelas, Bélgica: Ed. des Missions Luthériennes,

1956, p. 493, 496. O luteranismo confessional procura se distinguir do calvinismo, considerado deter-
minista, e do sinergismo, indeterminista.
5 Catéchisme de I’Eglise Catholique. Paris: Mame/Plon, 1992, § 162, 1812, 2008, 2016.

6 John Goodwin (1594-1665) ndo deve ser confundido com o mais célebre Thomas Goodwin

(1600-1680), que foi membro da Assembleia de Westminster.
7 OWEN, John. Works, XI. Edimburgo, Escécia: Banner of Truth, 1966, 1-666.
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pratica.® A partir de Hebreus 6.1-8 e 10.26-39, Goodwin concluiu com a
realidade da apostasia e a possibilidade, para o crente, de cair do estado de
graca. Ele considera que seu ponto de vista é sustentado pelo fato de que
muitos fiéis, outrora zelosos pelo Senhor, tornaram-se indiferentes. Para
Owen, a apostasia e 0 retrocesso de muitos professantes ndo provam que eram
crentes, mas que, ao contrario, nunca o foram! Nem todos aqueles que pro-
fessam “a verdadeira religido” sdo regenerados, e uma santidade temporaria
e exterior ndo é prova de que houve uma mudanca profunda na natureza de
uma pessoa. Owen sustenta seu argumento por uma exegese detalhada das
passagens indicadas. Ele observa que, cada vez que a Escritura menciona
um Himeneu ou um Fileto, ela acrescenta a isso uma tal precisdo que “no
entanto o firme fundamento de Deus permanece, tendo este selo: o Senhor
conhece aqueles que Ihe pertencem” (2 Tm 2.17-19).

Owen explica a doutrina da perseveranga no contexto global da salvacéo
e na inter-relacéo das doutrinas a ela relacionadas. A perseveranca depende da
natureza imutavel de Deus, de suas promessas e de seu plano eterno, da unidade
integral do plano de salvacdo e da natureza da graca. A alianca da graca depende
da obra de Cristo e € 0 seu Espirito, o Paracleto, que efetua a perseveranca dos
filhos de Deus, permanecendo com eles para sempre (Jo 14.16).

Para responder a Goodwin, Owen criou um silogismo:

* Os eleitos ndao podem cair da graca (Jo 10.27-29).

* Alguns que professaram a fé se desviaram.

* Esses ndo sdo crentes verdadeiros, eleitos pela graca.®

3. OS ARGUMENTOS QUE PARECEM CONTRADIZER
A PERSEVERANCA

Alguns tém afirmado que a perseveranca € a negacéo da liberdade hu-
mana. Este mesmo argumento foi usado contra o ensino biblico sobre a graca
irresistivel de Deus, formulado de forma classica no quarto canone do Sinodo
de Dort. Na Escritura, a liberdade ndo é algo abstrato ou uma simples possi-
bilidade. A verdadeira liberdade é a liberdade de e a liberdade para, que diz
respeito a autodeterminacdo do homem que, fiel a alianca, faz a escolha da
santidade no servigo do Senhor.

A perseveranca seria uma doutrina que encorajaria a licenciosidade? Este
argumento as vezes pode ser encontrado em textos arminianos ou metodistas,
que veem uma oposi¢ado entre a perseveranca e a busca da perfei¢do. Convém

8 Um relatério pode ser encontrado em BEEKE, J. R. The Quest for Full Assurance: The Legacy
of Calvin and his Successors. Edimburgo, Escdcia: Banner of Truth, 1999, p. 165-173. Também: FER-
GUSON, S. John Owen on the Christian Life. Edimburgo, Escécia: Banner of Truth, 1987, p. 261-269.

9 OWEN, Works, XI, p. 113ss; cf. BEEKE, The Quest for Full Assurance, p. 168.

13
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lembrar que a teologia reformada, que defende fortemente a perseveranca,
concede a Lei de Deus, no tocante a santificagdo, um lugar mais importante
do que outras teologias. Para a teologia reformada, a perseveranca nao sub-
siste isolada da prética do “terceiro uso da Lei”, que, por sua vez, ndo subsiste
isolado da acdo do Espirito na vida renovada do crente.

Os textos biblicos que parecem contrarios a doutrina da perseveranga
sdo 0s seguintes:°

a) Exortacdes contra a apostasia (Mt 24.12; ClI 1.23; Hb 2.1; 3.14; 1
Jo 2.6). Essas exortacGes encorajam 0 autoexame a fim de verificarmos se
estamos na fé. Elas ndo ensinam que ndo é possivel perseverar, mas servem
para reforcar a vontade de perseverar. Elas ndo dizem que a apostasia de uma
pessoa regenerada é possivel, mas denunciam o carater perigoso do pecado.

b) Alguns casos de apostasia “comprovados” (1 Tm 1.19-20; 2 Tm
2.17-18 ; 4.10; 2 Pe 2.1; Hb 6.4-6). Nada prova que ai se trata de verdadeiros
crentes que tiveram a fé salvadora e cairam. Na Escritura, ha exemplos de
“falsos cristdos” que professaram a fé verdadeira, mas ndo estavam na fé (Rm
9.6; 1J02.9; Ap 3.1). A parabola que enfatiza o contraste entre as duas casas,
no final do Sermé&o da Montanha, ndo se refere a uma distin¢do entre o crente
e 0 ndo crente, mas a diferenca entre a realidade e a aparéncia, e o0 perigo de
ouvir a palavra sem recebé-la e colocéa-la em prética (Mt 7.24-27).

Como diz Herman Bavinck: “Nés nos enganamos se das admoestagdes
da Escritura inferimos uma perda total da graca. A certeza do resultado ndo
torna os meios supérfluos, mas esta, na ordem posta por Deus, a eles indisso-
luvelmente ligada.”**

4. A TEOLOGIA REFORMADA LEVA A SERIO OS SEUS
PROBLEMAS

Uma teologia digna do nome é ndo somente tedrica, mas também ve-
rossimil, levando em conta nosso conhecimento das realidades humanas e
psicoldgicas (ainda que estas ndo constituam uma norma). A doutrina da
perseveranca apresenta duas dificuldades que a teologia reformada, seguindo
Owen, procurou resolver:

4.1 A dificuldade da fé tempordria (2 Tm 2.17)

Arminio sugere que é possivel perder a graca. Seu argumento € sutil. Ele
afirma, dogmaticamente, que para os crentes é impossivel perder a salvacéo,
enquanto permanecem. Se “caem”, naturalmente perdem seu status de crente
e, consequentemente, sua salvagéo.

10 para uma discusséo sobre os dados exegéticos no que concerne  perseveranca, ver BLOCHER,
H. La doctrine du péché et de la rédemption. Vaux-sur-Seine, Franca: Edifac, 1983, p. 412-423.

11 BAVINCK, H. Gereformeerde Dogmatiek, 1V, p. 254, apud BLOCHER, La doctrine.
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Contra a teoria sinergista, Calvino ja havia desenvolvido a tese de que
é possivel ter uma fé psicoldgica ou temporaria. O homem natural pode ser
beneficiado, por causa da graga comum, pela luz do Espirito.*? Os ndo regene-
rados podem, igualmente, em sua natureza comum, conhecer alguma medida
da graca especial, que da ocasido a uma fé temporaria, mas que nédo salva (o
caso de Saul, por exemplo).® Calvino fez essa constatacdo ndo somente pela
Escritura, mas também por experiéncia. Ele recusa a distin¢do escolastica
entre a fé “formada” e a fé “informe”, que n&o tem valor, porque a verdadeira
fé ndo pode estar separada de uma certeza real e de uma disposicao espiritual
bem orientada.'* A fé temporaria € mostrada em Lucas 8.13. Para Calvino, ndo
parece falso afirmar que os ndo regenerados podem ter uma impressao confusa
da fé (uma imagem da crenca e ndo a realidade da fé) por uma operacgdo do
Espirito Santo inferior a que ocorre numa verdadeira regeneracao, que reorienta
toda a vida. Os eleitos tém plena confianca de que Deus é seu Pai, o que €
completamente diferente de uma vaga crenca.™ Para Calvino, a verdadeira fé
é indestrutivel e traz nela a seguranca de sua realidade. Como saber se nossa
fé ndo é uma fé temporaria? Olhando constantemente para Cristo.®

4.2 O problema do retrocesso (backsliding)

Em alguns momentos, os crentes podem ir muito longe no pecado. Salomao,
Davi, Moisés, Pedro sdo exemplos disso entre 0s santos. No caso de retrocesso,
ou € manifesto que a pessoa nunca teve a fé verdadeira, ou hd uma restauracao
apos um periodo de “desanimo” espiritual. Pedro é renovado (Lc 22.32); Davi é
um santo verdadeiro, antes e depois de seu pecado (segundo o0 Salmo 51.11-12).
O principio da graga pode ser momentaneamente abafado e a comunh&o com
Deus enfraquecida por causa do pecado.

Nesses periodos de retrocesso, duas atitudes podem ser observadas:

a) Se a pessoa esta satisfeita no pecado, é provavel que nunca tenha,
verdadeiramente, conhecido a graca da regeneracdo. Se o pecado néo a deixa
triste, mesmo estando “no fundo do poco”, isso é sinal de que é “ndo regene-
rada”. Nenhum santo pode viver por muito tempo e alegremente no pecado e
sentir-se bem, levantar-se contra a Lei de Deus e ndo detestar o que faz. Por
causa de sua consciéncia de crente, o cristao que cai em pecado ndo faz isso sem
provar um certo desgosto e, eventualmente, colocar-se em questao.

12 CALVINO, Jodo. Institutas, I1.ii.16.

13 bid., ILii.17.

14 bid., 11Lii.8.

15 Cf. GRUDEM, Wayne. Systematic Theology. Grand Rapids, MI: Zondervan, 1994, p. 794ss.
16 CALVINO, Institutas, I11.ii.24.
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b) Se o crente considera esses periodos de desanimo como ocasiao para
examinar-se, a luz da misericordia divina, e arrepender-se, sua vida espiritual
parece auténtica.

5. A PERSEVERANCA, A OBRA DE CRISTO E A ORACAO

A doutrina da perseveranca — o grande mérito de Owen foi enfatiza-la —
deveria ser coerente com as doutrinas que descrevem 0s outros aspectos da
salvacdo associados a obra de Cristo.

Alguns unem a perseveranca a elei¢do, a natureza da alianca ou a uniao
com Cristo. E verdade, ha uma coeréncia entre essas doutrinas e a doutrina da
perseveranca. E possivel conciliar uma visio elevada da salvagéo e a certeza
que dela podemos ter, com a fraqueza e quedas gque 0s crentes experimentam?
Em sua natureza, o pecador confia em suas forcas, mas a verdadeira espiri-
tualidade tem consciéncia de suas fraquezas. O cristdo percebe que é fraco e,
por essa razdo, Cristo é essencial para ele.

Diante dessas interrogac@es intervém a intercessdo de Cristo e a obra do
Espirito. E numa orac&o de stplica que a realidade quanto a fraqueza do fiel
se encaixa melhor com uma visao elevada da salvagédo. A perseveranca, COmo
de resto todas as doutrinas da graca quando bem compreendidas — da elei¢ao
a glorificacdo — encoraja menos o orgulho do que a humildade. A grandeza da
doutrina reformada da perseveranca esta em enfatizar que o cristdo continua
vivendo em fraqueza e apesar dela. Esta experiéncia constata e encoraja a
verdadeira oracao.

Convém, entdo, estabelecer uma relacdo entre a perseveranca e a fé em
Cristo, entre a intercesséo de Cristo e a obra do Espirito em nos, o qual faz
jorrar nossas orac@es.!’ De fato, um argumento importante a favor da perseve-
ranca tem como base a eficacia do ministério atual de Cristo como Mediador.

a) O fundamento da perseveranca € o mérito de Cristo, a salvacao que
realizou e que Ihe deu um direito de propriedade sobre seus filhos. Os pecadores
sdo aceitos em Cristo, que pagou o preco de seu perddo. A obra de Cristo cobre
todo o pecado, pois é totalmente eficaz (Hb 9.12; 10.12, 14). Sendo justificados
pela justica “declarativa” de Deus, € impossivel que o filho de Deus volte a
ser “injusto” diante dele. E assim, ndo por causa de suas obras, mas por causa
de Cristo. Seus filhos sdo dele. Como alguém poderia imaginar o contrario,
sem comprometer a gloria de Cristo e depreciar a justica nele realizada? O Pai
sempre ouve o Filho quando este intercede por seu povo (Jo 11.4; Hb 7.25; Rm
8.34;J0 17.20, 24; 1 Jo 2.1). A intercessdo de Cristo é sua atividade constante.

b) O Espirito de Cristo permanece no coracao de seus filhos como um
selo (Ef 1.13-14; 2 Co 1.22). O selo confirma a alianga e torna certo, inelutavel,

17 BERKOUWER, Faith and Perseverance, cap. 5.
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seu cumprimento pelas duas partes unidas pelo contrato. Cristo concluiu a
alianca que nos é ratificada pelo selo de seu Espirito. Imaginar que o Espirito
possa comecar uma obra eficaz e depois abandonéa-la seria comprometer sua
soberania e sabedoria. Se isso fosse verdade, onde estaria a fidelidade de Deus
as suas promessas, recebidas por aqueles que entram na alianca pela fé em
Cristo? O Espirito implanta nos crentes verdadeiros o principio da vida eterna
(1J03.9; 1 Pe 1.23).

c) A comunhdo, que faz o crente participante da vida de Cristo, é o0 elo
entre o0 selo do Espirito e sua intercessao pelos seus. Cristo como intercessor
é paraclesis; o Espirito é o Paracleto dado. A oracdo € louvor e, 0 que é mais
importante, concretiza o carater efetivo e real da salvacdo. Ela é o instrumento
da perseveranca. Cristo intercede pelos seus filhos, mas opera também pelo
Espirito que estd neles. Por isso a perseveranca é frequentemente ligada a
oracdo (1 Ts 5.17; Cl 4.2; Ef 6.18; 2 Tm 1.3; Rm 12.12).

A oracdo ndo é mecanica, nem mistica; ela nutre a Igreja, em Cristo.
Ela é a conversa com Cristo pelo Espirito e 0 meio de sua intercessao em
nos. A oracdo é feita com fé (Tg 1.6, 5.15). N&o é concebivel a perseveranca
sem oracdo. Karl Barth chega até mesmo a dizer que Deus é “condicionado”
(Bestimmung) pela oracdo da fé.*® A auséncia fisica de Cristo é a presenca do
Espirito. A paraclesis foi realizada pelo Paracleto (Jo 14.6). Com o Espirito
que os defende, os crentes tém o consolo de Cristo, que por eles intercede.'®
Assim, os filhos de Deus:

S&o conduzidos pelo Espirito (Rm 8.14);

Tém a “mentalidade” do Espirito (Rm 8.5);

Recebem o Espirito que testemunha a seu espirito (Rm 8.16);
Séao beneficiados por sua intercessdo (Rm 8.27).

Mo pdE

Nessas passagens, as fraquezas dos fiéis constituem o campo de acdo
do Espirito. A oragdo como tal ndo elimina essas fraquezas. Mas o Espirito
vem assistir e sustentar, e abre as perspectivas encorajadoras da gldria futura
(Rm 8.19). Assim, por ela, a perseveranga se realiza na esperanga, auxiliada
pela continuidade na oracdo.?

Portanto, a perseveranca ndo é uma atitude qualquer; ela faz parte de
uma comunhdo pessoal vivida com Deus, que inclui alguns parametros em
tensdo: a fraqueza, o Espirito, a oracao, a perseverancga. O Espirito geme nos

18 BARTH, Karl. Kirchliche Dogmatik, Il. i, 574, apud BERKOUWER, Faith and Perseverance, 130.

19 De fato, “defensor em justica” exprime melhor do que “consolador” a obra do Espirito como

parakletos. Cf. ROMEROWSKI, S. L’ceuvre du Saint-Esprit dans I’histoire du salut. Cléon d’Andran,
Franga: Excelsis, 2005, p. 225ss.

20 Cf. BENETRREAU, S. La priére par I’Esprit. Cléon d’Andran, Franga: Excelsis, 2004.
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coracBes aos quais da consolo, porque conhece suas fraquezas, e suplica pelos
filhos da alianca.

CONCLUSAO

A perseveranca, longe de ser uma simples consequéncia logica de outras
doutrinas da fé, esta enraizada na obra do Espirito que intercede em nos, da
parte de Cristo. Ela ndo é a negacgdo das incapacidades ou fraquezas dos fiéis
em razao do pecado que sempre esta neles. Sem a oracédo no Espirito ela é uma
impossibilidade. A perseveranga remete, constantemente, a fonte da graca.

Se de um lado convém insistir sobre as fraquezas dos crentes, por outro
nédo seria sensato dar-lhes um lugar proeminente na vida espiritual. A falsa
humildade do autodesprezo, que vemos em alguns misticos ascetas, é pouco
desejavel. Essa falsa humildade pode ser, na realidade, um orgulho dissimulado
que se gloria na carne.

A perseveranga aliada a intercessdo do Espirito ndo pode se transformar
em teologia da gldria. Ela é, antes de tudo, uma teologia da fraqueza que se
gloria na cruz de Cristo. Na cruz, porque Cristo em sua fraqueza tornou-se
nossa forca, quando aboliu a razdo da nossa fraqueza, o nosso pecado. “Agraca
de Deus reina pela justica... como também o crente ndo recebe a promessa de
ser salvo no pecado, mas do pecado”.?

ABSTRACT

The doctrine of perseverance has both a biblical-theological and a prac-
tical aspect, the latter being represented by the denial of faith. The doctrine’s
emphasis lays on God’s faithfulness rather than on man’s ability and efforts.
In the Reformed perspective, it is directly connected with the understanding of
redemption, “preservation” being a concept preferable to perseverance. After
defining the doctrine of perseverance in light of the Westminster Confession of
Faith, the author presents three alternative concepts (Arminian, Lutheran, and
Roman Catholic) and deals with the debate on the issue between John Goodwin
and John Owen. Then, he considers some biblical and theological arguments
that seem to contradict perseverance and the way the Reformed faith deals with
two chalenges: the difficulty of temporary faith and the problem of backsliding.
The article concludes with an exposition of how perseverance is necessarily
related to the work of Christ, the action of the Holy Spirit, and prayer.

KEYWORDS
Reformed theology; Soteriology; Perseverance of the saints; Preservation.

21 FERGUSON, John Owen on the Christian Life, p. 269.
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A REFORMA PROTESTANTE E A MUSsICA

Silas Palermo™

RESUMO

A Reforma Protestante modificou toda uma geracdo com consequéncias
futuras inimaginaveis até mesmo para os reformadores. O fato é que a Reforma
invadiu toda a vida dentro e fora da igreja. Essa mudanca radical, na verdade
um retorno as Escrituras, afetou também a mdsica e o seu proposito na vida
crista. Este é justamente o intuito deste breve artigo, mostrar especificamente
0 pensamento dos reformadores Lutero e Calvino diante das demandas do
mundo de sua época e de como repensaram ou reconduziram a musica e 0
louvor a Deus ao devido lugar.

PALAVRAS-CHAVE
Reforma Protestante; Musica; Lutero; Calvino.

INTRODUCAO

A mdsica e toda a sua variedade expressiva sdo, e serdo sempre, motivo
de discussdes acaloradas ou racionalizadas. Pelo fato de ela ser adotada por
uns, ou por grupos inteiros, como se fosse parte de suas esséncias pessoais, a
musica cria afetos quase que irracionais, a ponto de discordias gerarem faccbes
até mesmo brutais, dada a passionalidade e apego do sujeito ao objeto musical.
Trata-se de uma relacdo de ligacdo intimista, pois ela, a musica, reflete o pen-
samento, as emocdes, 0s desejos humanos, e também é uma forma encontrada
para expressar o individuo, um grupo ou uma cultura.

O autor é bacharel em Mdsica, licenciado em Artes e pés-graduado em Livre-Improvisacéo
(USP) e Filosofia da Estética da Musica (UNESP). E bacharel em teologia pelo Seminario Presbiteriano
Rev. José Manoel da Conceigio e Mestre em Educacio, Arte e Historia da Cultura (Mackenzie). E pastor
presbiteriano em Santos (SP).
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Pois é nesse campo movedico que os reformadores do século XV tiveram
que pisar, um vespeiro que muitos ainda hoje temem, seja por preconceito ou
mesmo ignorancia do assunto. De fato, os atuais lideres ndo devem, ou pelo
menos ndo deveriam, ser ignorantes sobre tal tematica, pois assim fazendo
relegam essa area a outros, desavisados ou mal intencionados, com quase
nenhum conhecimento de Deus, das Escrituras, das questdes intrinsecas a arte
musical, e até cheios de si mesmos. Esses incautos muitas vezes conduzem o
pensamento e a expressdo do canto e da musica diante de Deus e dos homens
de maneira enganosa, antibiblica ou desprovida de riqueza poética e musical.

Cientes dessa responsabilidade € que os reformadores Martinho Lutero
e posteriormente Jodo Calvino tomaram firme posicdo diante da sociedade e
daigreja. Inseridos na cultura renascentista. Eles perceberam naquele tempo o
que Deus estava fazendo e ndo foram omissos, se alijando dos dons e de tudo
0 que Deus revelava em sua graga, nem tao pouco se colocaram como pseudo-
juizes sem realizar nenhuma acgéo efetiva em resposta ao chamamento divino.

Este artigo visa levar a uma reflexdo sobre como esses reformadores
atuaram positivamente na cultura da época a partir dos principios divinos.
Trataremos especificamente da musica, elemento ativo do culto cristdo desde
a era apostdlica. Contudo, tendo sido deturpada ha muito, os reformadores
perceberam que deveriam agir nesta esfera também, pois a masica, que pode-
ria promover a dissolugdo ou somente o prazer estético, poderia, ao contrario,
promover a comunhao dos santos, a proclamacéo da Palavra e a fé comum.

Apresentaremos, pois, uma parte inicial sobre a sociedade renascentista
e 0 uso da musica como um todo, suas principais bases estéticas na época, nao
se tratando, porém, de um estudo filoséfico ou analitico da musica, visto
n&do ser o0 objeto neste artigo. Em seguida, séo consideradas as contribuigdes
de Lutero e Calvino diante desse quadro, e 0s principios gerais que norteiam
a igreja reformada ainda hoje.

1. ORIGENS

Renascenca e Reforma sdo movimentos antagdnicos, na masica assim
como em outros setores da vida, afirma Carpeaux.! Enquanto o movimento
renascentista como um todo visou o antropocentrismo, a Reforma objetivou
0 teocentrismo a partir das Escrituras “redescobertas”, ndo um teocentrismo
falso e cego, conveniente para a igreja medieval de entdo, segundo tradi¢des
e ditames eclesiasticos que contavam com a ignorancia do povo.

A experiéncia de descobertas e valorizacdo da antiga cultura classica
latina avassalou a vida europeia em todos os @mbitos. Grandes mudancas se
seguiram. O comércio iniciou um processo de generalizacdo, o que poderiamos
entender como a semente da globalizacdo, e isso através das vias maritimas.

1 CARPEAUX, Otto Maria. Uma nova histéria da musica. Rio de Janeiro: Ediouro, 1958, p. 12.
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Houve a criacdo de novas cidades, pois 0 Renascimento é predominantemen-
te um movimento urbano. O poder dos reis cresceu em detrimento do poder
da igreja. Consequentemente o dos mercadores e financistas também cresce,
nasce um novo modelo econémico. Os centros académicos se ampliam além
das fronteiras e dominios da igreja, novos e livres pensadores e artistas patro-
cinados por mecenas, sejam eles nobres ou burgueses. Dessa maneira, as artes
sdo mantidas e controladas ndo somente pela igreja, mas também pelos nobres
e pela classe dominante. Disto advém uma nova forma de fazer e pensar mu-
sica; as encomendas musicais ndo se restringem mais aos anseios religiosos.
O humanismo € a forca intelectual predominante.

Diferentemente da arquitetura, escultura e poesia, onde o contato mais
direto com a cultura antiga era possivel, sobretudo na Italia, na musica isso
ndo aconteceu. A musica entrou numa escalada de complexidade e afastamento
do ouvinte. O povo inculto ndo tinha acesso ao seu ensino, muito menos havia
execucao musical diante dos nobres ou nas igrejas, visto que isso era ato priva-
tivo do clero, o fazer musica no culto. A nobreza era treinada pelos membros
do clero que se especializam na arte musical. Antes mesmo do Renascimento,
muitos nobres e cavaleiros se tornaram famosos trovadores com sua forga
musical “subversiva”? e profana entoada nos castelos e vilarejos e com seus
poemas cantados versando sobre historias de amor ou feitos heroicos.

A musica na igreja, ou da igreja, mais propriamente dizendo, pois era de
fato dela o dominio na idade medieval, tinha carater excludente. O texto em
latim, as longas frases musicais com silabas espacadas na melodia faziam com que
o0 entendimento de texto, até mesmo de uma Unica palavra, se perdesse. Com o
avancar da ldade Média, os compositores a servi¢o da igreja criam técnicas
composicionais complexas, chamadas de contraponto, onde as melodias sdo
sobrepostas e entremeadas por diversas vozes, e ocasionalmente até mesmo com
texto justapostos em linguas diferentes, mantendo apenas o cantochao em latim
no tenor como base musical de toda a estrutura vocal. Tal estilo é conhecido
como motete. Por outro lado, os grandes mestres da musica faziam-na para
a igreja ou para a nobreza indistintamente, sendo esta Gltima de carater mais
popular sobre danc¢as da época ou ocasies protocolares dessa nobreza. 1sso
néo traria uma clara distin¢ao entre estilo musical e sua adequacéo ao culto.

Um repensar sobre o papel da musica iniciou-se no Renascimento. Algu-
mas questdes passam a ser levantadas pelos tedricos musicais, fildsofos, poetas
e mestres, tais como: 1) o afastamento do fiel e sua passividade cultica, ou seja,
sua ndo participacao no canto; 2) o fato de a musica nao representar e ndo des-
pertar nos ouvintes paixdes diversas; 3) critica a musica afastada do texto, sua
expressao e adequacdo com a melodia ndo fornecendo clareza. Causa espanto
observar que ja naquela época consideravam que a musica entrara em declinio.

2 Ibid., p. 4.
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Hoje em dia cantam-se essas coisas de qualquer maneira, confundindo-as num
estilo indiferente e incerto. Eu gostaria, em suma, que, quando uma missa é
composta para ser cantada na igreja, a musica fosse concebida em harmonia
com o sentido fundamental das palavras, em certos intervalos e nimeros capa-
zes de conduzir os nossos afetos a religido e ao Senhor [...]. Atualmente toda
a diligéncia e esforco sdo postos na composi¢do de passagens imitativas, de
forma que, enquanto uma voz diz Sanctus, outra diz Sabaoth, outra ainda diz
Gloria tua, com uivos, berros e gaguejos, mais parecendo gatos em janeiro do
que flores em maio.?

Acriticaacima é do bispo Bernardino Cirillo numa carta de 1549. A preo-
cupacdo com a qualidade da musica e sua inteligibilidade s&o preocupacdes ja
manifestas na época. Esta € uma critica feita a masica da igreja dominante, visto
gue os novos paradigmas musicais estavam ainda florescendo, e por outro lado
as solucdes propostas pela Reforma eram isoladas geografica e politicamente.
Entretanto, o papel da musica e seu carater sdo alvos de sondagem constante
ainda hoje. A musica tende a desviar-se do seu proposito e consequentemente
da sua eficacia, isso devido a extremos que vao do descaso ao hermetismo
incompreensivel da arte, e a negligéncia para com a unido entre texto e som.

Outro importante nome da musica no auge renascentista foi Gioseffo
Zarlino, tedrico musical e compositor italiano, que trouxe grandes contribuicdes
para o sistema moderno de afinacdo dos instrumentos musicais. Em seu tratado
Le Istituitioni Harmoniche, ele faz uma critica e exalta a nova concepcao que
deveria nortear a masica ao Senhor.

Quer devido a adversidade da época, quer a negligéncia dos homens, que tinham
pouco apre¢o nao apenas & masica, mas também pelos seus estudos, a masica
desceu da suprema altura a que outrora se elevara, caindo na baixeza mais abjeta.
Enquanto outrora era objeto de enorme veneracao, veio mais tarde a ser consi-
derada tdo vil e desprezivel que os homens instruidos mal reconheciam a sua
existéncia. Isto sucedeu, a meu ver, por ela ndo ter conservado a menor parcela
ou vestigio dessa severidade honrada que a caracteriza. Por conseguinte, todos
se compraziam em destroga-la e em tratd-la da pior forma, de muitas e indignas
maneiras. Porém, a Deus omnipotente agrada que o seu infinito poder, bondade
e sabedoria sejam exaltados e manifestados aos homens através de hinos acom-
panhados de graciosas e doces inflexdes. Ndo lhe pareceu toleravel que a arte
gue serve o seu culto fosse tida por vil, se até aqui na Terra se reconhece quanta
dogura pode haver no canto dos anjos que nos céus louvam sua majestade.*

3 GROUT, Donald J.; PALISCA, Claude V. Histéria da mUsica ocidental. 62 ed. Lishoa: Gradiva
Publicacbes, 2014, p. 184.

4 ZARLINO. G. Le Istituitioni Harmoniche. Veneza, 1559, parte I, cap. I, p. 1-2.
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A musica se renova a partir da Italia e espalha-se pelo continente, tendo
a corte de Mantua como um marco na escola de Vittorino Feltre fundada em
1424. Os tratados gregos trazidos para o Ocidente por gregos emigrados, por
cacadores italianos de manuscritos ou pelo acervo saqueado de Bizancio fo-
ram de grande influéncia para as mudancas. Literaturas conhecidas, como
a Politica de Aristoteles, a Republica e as Leis de Platdo, foram traduzidas e
estudadas na época, servindo de forca motriz para 0 novo pensamento.

O efeito mais importante que o humanismo renascentista teve sobre a
musica foi associa-la mais estreitamente as artes literarias. A poesia € 0 som
procuraram unir-se. O poeta passou a preocupar-se Com 0 movimento sonoro
das palavras e a fluéncia do texto; 0 masico, em imitar esse som do texto, ou a
enfatizar as emocdes e o sentido do texto. A sintaxe textual e musical forneceu
uma nova coeréncia e textura. Respeitar o ritmo do texto e do som, acentuar
corretamente as palavras cantadas, sao prerrogativas antes ignoradas.

E neste ambiente cultural dos séculos XV e XV que os reformadores se
encontram. Como homens de seu tempo, imersos na perspectiva sociocultural
e nas demandas da época, absorveram positivamente os ideais renascentistas
com discernimento, aproveitando o que era necessario. A exemplo disto, na
musica, a sua nova estética aliando-se ao texto, como um dos feitos do Renas-
cimento, foi pratica adotada pelos reformadores, bem como a clareza sonora
e a expressdo musical diante do ouvinte.

2. AS BASES MUSICAIS DO RENASCIMENTO

“AMusica é uma espléndida dadiva de Deus e eu gostaria de exalta-la com
todo o meu coragéo e recomendé-la a todos”. Essa é uma afirmacéo de Martinho
Lutero no prefacio que escreveu para uma coletanea de cangdes de 1538 intitu-
lada Symphoniae iucundae, que quer dizer sinfonia doce ou mdsica agradavel.
Como reformador, Lutero transformou a compreensdo e o uso da musica, que
até entdo era tolerada na igreja ou mesmo incompreendida.

Em uma de suas prelecdes sobre Génesis (1535-1545), ele afirmou
que “os milagres que se apresentam aos nossos olhos sdo muito menores do que
aqueles que apreendemos com 0s nossos ouvidos”.® Diante desta afirmacao
podemos entender aonde ele queria chegar. O ritualismo teatral romanista
com todo o seu aparato fornecia apenas um vislumbre apatico que encantava
e ludibriava os fi€is e distanciava-os da verdadeira comunh&o e culto a Deus.
Lutero entende que o ouvir e compreender € um direito, ndo o ouvir qualquer
coisa, mas que a fé vem pelo ouvir e ouvir a palavra de Deus. Assim sendo,
a pregacdo verdadeira € a centralidade das Escrituras Sagradas, e a masica,

5 Disponivel no Portal Luteranos: http://www.luteranos.com.br/conteudo/reforma-e-musica.
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por sua vez, deve ser também um meio para que se faca ouvir a mensagem de
Cristo e para a consequente edificagédo da igreja.

Correntemente se diz que Lutero propés com a Reforma a utilizacéo do
texto em lingua vernécula, bem como o texto das Escrituras como fundamento,
e 0 uso de melodias simples no culto. De fato, como tradutor das Escrituras
para o alemao, e com a sua preocupacao central de que os fiéis participassem e
entendessem o propasito do culto e da adoracao crista, Lutero tinha credenciais
para idealizar a Reforma, visto ser Mestre em Artes pela Universidade de Erfurt
e Doutor em Teologia pela Universidade de Wittenberg, também pertencente a
Ordem Agostiniana. Entretanto, temos que fazer algumas observacgoes diante
do contexto da época na qual Lutero estava inserido.

Fazia parte do Renascimento a ideia do ethos em musica, ou seja, a crenga
no poder educativo e ético da musica e sua influéncia no homem e socieda-
de. Essa ideia foi resgatada dos filésofos classicos, como era proposto pela
Renascenca. A antiga doutrina do ethos da mdsica, suas qualidades e efeitos
morais, fez com que Pitgoras associasse a masica as teorias matematicas do
universo. Tanto o universo como a musica sao regidos por leis da fisica, leis
da natureza, sendo a musica um microcosmo desse universo. Para Aristoteles,
a musica representa algo por imitacédo; assim temos as paixdes humanas ou
estados da alma.® Segundo esse fil6sofo, ouvir musica pode incitar ou inibir
certos estados de espirito, e se isso se prolongar, pode transformar o carater
de alguém tanto para o bem como para o mal.

Platdo e Aristoteles estavam de acordo em que era possivel produzir
educacdo atraves da musica e da ginastica — sendo a masica para o espirito
e a ginastica para o corpo. Na obra A Republica, Platdo é afirmativo nessas
questbes do devido uso da musica, no quanto ela pode contribuir para a vir-
tude, e também o quanto o uso indevido torna a musica perniciosa. Platdo é
taxativo contra a musica bizarra e inconsequente, 0 mau uso dos instrumentos
e as melodias ininteligiveis.” Por sua vez, Aristoteles se mostrou menos res-
tritivo do que Platdo quanto a diversidade de ritmos e do uso da musica para
entretenimento e prazer intelectual, além do uso na educacéo.®

Outra questdo herdada dos cléssicos e retomada pelo pensamento renas-
centista é a da intima unido entre melodia e poesia. Para 0s antigos gregos,
esses conceitos eram sinbnimos, pois ndo se concebia tal separacdo. A masica
puramente instrumental nao fazia sentido. O conceito de belo e de harmonico
era justamente a arte do canto expressando a palavra num perfeito sincronismo.
Sendo assim, ndo era uma conceituacao estética apenas, mas um pré-requisito

6 ARISTOTELES, Politica, 8.1340a-b.
7 PLATAO, Republica, 3.398C-399E.
8  ARISTOTELES, Politica, 8.133b-1340a.
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legal e social. A palavra grega nomos era usada para designar tanto o esquema
melddico quanto a lei e 0 costume da nacdo. Dai um ditado de carater politico
apresentar esse trocadilho: “Deixai-me fazer as cangfes de uma nagao, que
pouco me importa quem faz as suas leis”.°

Séculos depois, 0 movimento cultural renascentista retomou essas bases
classicas somadas as evolugdes técnicas da musica e do surgimento de grandes
compositores que serviam a nobreza ou a igreja. Um dos grandes motivos de
0 Renascimento ter iniciado a partir da Italia foi o grande apoio dos mecenas
a cultura e & educacéo em suas cidades. E verdade que a motivacdo era a de
engrandecer o prestigio das cidades e de si mesmos. Familias nobres como os
Médici, Este, Sforza e Gonzaga, que governavam Florenca, Ferrara, Mildo e
Mantua, respectivamente, tornaram-se generosos patronos na época. Mestres
de todas as artes, construtores e pensadores viveram sob a tutela desses gover-
nantes. Outra forca artistica musical veio do norte europeu, a regido franco-
-flamenca. Contudo eles mesmos foram influenciados pelo estilo italiano de
um novo pensamento; no caso da musica o vinculo texto-melodia.

Devemos ainda observar que no findar do século XV e despontar do XV
ja havia forte movimento para uma nova musica que enfatizasse o texto, que
fosse métrica e estrofica, sendo assim inteligivel ao ouvinte e passasse emo-
cOes diante da mensagem. O tipdgrafo italiano Ottaviano Petrucci (1566-1539)
imprimiu em Veneza a partir de 1501, além de mdsicas para a missa latina,
onze coletaneas de cancdes estroficas no estilo silabico e a quatro vozes, com
uma estrutura ritmica bem definida e simples num claro estilo homofénico,*
com a melodia no agudo.™ Estas canc¢des eram designadas como frottole (no
singular, frottola).

Nessa mesma época surgiram e floresceram outros estilos vocais seme-
Ihantes encabecgados pelos italianos e franco-flamencos. Sdo denominados Lau-
das e Chansons. O primeiro, a lauda, tinha caréater religioso de devocéo familiar,
para ser cantado a trés ou quatro vozes ou com acompanhamento simples de
aladde. A chanson francesa era semelhante, porém tinha estilo mais ritmado e
rapido, sendo, entretanto, de carater profano. Esses conceitos de musica vocal
apresentados acima foram extremamente divulgados e apreciados em toda a
Europa durante o século XVI, por serem de estilo silabico, estréficos, com
vozes agrupadas, narrando e expressando o texto de forma simples.

Outro ponto favoravel era o de expor a melodia principal na voz aguda, o
gue comumente chamamos hoje de soprano, visto que até entdo a voz principal

9 PLATAO. Leis, 7.799E-800B.

10 palavra de origem grega que significa “mesmo som”. Quando as vozes s&o entoadas conjunta-
mente no mesmo ritmo que a melodia, em blocos sonoros.

11 GROUT; PALISCA, Histéria da misica ocidental, p. 224.

25



SILAS PALERMO, A REFORMA PROTESTANTE E A MUSICA

era o tenor. Esta voz de tenor era a encarregada de guiar o cantochdo, o texto
melddico latino que era a fonte principal e a base estrutural da musica poli-
fonica. As demais vozes eram criadas a partir desse tenor, tanto a mais aguda
guanto a mais grave que este, com melodias e ritmos complexos da polifonia
vocal. Isso provocava a complexidade musical, a dificuldade de entendimento
do texto, além da aridez ja questionada e combatida nessa nova fase cultural
renascentista. Contudo, a musica vocal polifénica e homofonica coexistiram
nos séculos seguintes, entretanto com uma nova perspectiva expressiva diante
de novas técnicas e objetivos de comunicacdo com o ouvinte, fosse ele da igreja
ou da corte, em apresentacdes publicas ou familiares.

E exatamente nesse contexto e conceito musical que Martinho Lutero
esta inserido, na influéncia da musica reservata italiana e sobretudo do es-
tilo refinado franco-flamenco do compositor Josquin de Prez (1450-1521),
considerado um dos grandes do Renascimento. Ainda em vida, ele é saudado
por Lutero, que diz que Josquin “é o senhor das notas, estas sdo obrigadas a
fazer-Ihe a vontade, quanto aos outros compositores, sdo eles quem tem de fazer
a vontade das notas”.*?

3. OS REFORMADORES E A MUSICA: LUTERO E CALVINO

Passaremos a apresentar os principais pontos de atuacdo dos reformadores
quanto & masica, especificamente a acdo da musica cristd e seu devido uso.
Visto que houve similaridades e divergéncias entre os dois grandes reforma-
dores quanto ao assunto, dividiremos a abordagem. As similaridades se devem
ao fato de eles possuirem a mesma fé e vocacdo, ou seja, a centralidade das
Escrituras, as questdes eclesiologicas, a igreja e sua edificacdo, e ainda por
estarem em épocas proximas desfrutando dos mesmos pressupostos da cultura
renascentista exposta acima.

As divergéncias sdo naturais, pois que viveram realidades com determina-
das peculiaridades em paises e cidades diferentes, além de formacé&o intelectual
diferente que tiveram. Lutero ndo gozou da relativa tranquilidade de Calvino, ao
passo que Calvino pode sistematizar melhor suas teses e escritos destinados a
igreja. Lutero teve que agir rapido, mas nao sem ponderagdo; ndo contava com
tantos mestres de canto desapegados da tradi¢cdo romanista, e teve que contar
com sua propria e solida instrucdo musical e algumas parcerias. Calvino, por
sua vez, ndo tinha uma formacé&o musical plena. Isto ndo significa que estava
totalmente desprovido de um conhecimento na area, mas pode contar com
grandes mestres da época que o ajudaram no processo. De qualquer forma,
ambos prosseguiram para o alvo de reconduzir a igreja.

12 bid., p. 205.
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3.1 Lutero e a musica

Lutero ndo introduz uma uniformidade litGrgica musical, antes conserva
tanto o latim como o aleméo no culto, visando também a educacéo dos jovens.
As igrejas maiores possuiam coros que tinham tanto o repertério latino e a
musica polifénica como também a nova missa alema. No esfor¢o de pregar
através da musica e auxiliar as igrejas do movimento da Reforma, sobretudo
as pequenas congregacdes, foram publicados breves hinarios. Os primeiros
foram escritos apenas com melodia e eram cantados pela congregacdo em uma
sO voz, ou seja, em unissono. Temos o hinario chamado Das Achtliederbuch
(“Livro com oito cangGes”), publicado em Nuremberg em 1524 como uma
colaboracéo entre Lutero e Paul Speratus (1484-1551), muitas vezes conside-
rado o primeiro hinario luterano, contendo quatro musicas de Lutero. Outro
hinario de melodias aparece também em 1524, presumivelmente ap6s o Das
Achtliederbuch, e intitulado Enchiridion (“Manual”), publicado em Erfurt,
contendo apenas umas 26 melodias de hinos, sendo 18 de Lutero.®

No importante ano de 1524 também surgem novas publica¢des: quatro
coleténeas corais chamadas Geistliches Gesanghbchlein (“Pequeno hinario es-
piritual’’), contendo 32 hinos, sendo 24 de Lutero, e também o livro dos salmos
em alem&o. Foi por meio do mestre Johann Walther (1496-1570), compositor
e poeta, que os corais luteranos foram desenvolvidos em beleza e complexi-
dade de arranjo — tendo a melodia mantida pela voz de tenor e as demais em
movimentos contrapontisticos. E exatamente no Geistliches Gesangbiichlein,
considerado um importante hinario luterano, que observamos essas multiplas
vOzes corais escritas por J. Walther sobre a melodia do canto.

O mestre de canto Johann Walther foi o principal colaborador musical
de Lutero, o primeiro Chantre luterano (diretor musical), que publicou um
volume com 38 arranjos de corais alemées acrescidos de cinco motetes lati-
nos, sendo esta colecdo ampliada posteriormente. Cabem também a Walther
obras musicais de carater didatico, como a intitulada “Louvor e Exaltacdo a
Arte da Musica”, com prefacio de Lutero, na qual Walther desenvolve uma
teologia da musica. O texto abaixo resume o pensamento de Walther:

E [a musica], rainha de todos, rouxinol que o coracdo de todos alegrara com o seu
canto maravilhoso. Por isso, devemos ser-lhe sempre agradecidos, mas primeiro
a Deus, nosso Senhor, que por sua Palavra a criou para ser sua propria cantora
e da musica amante. Para nosso querido Senhor ela entoa seu cantico, em seu
louvor noite e dia; a ele eu ofereco meu canto e agradeco por toda a eternidade.

13 SOLOMON, Emily Marie. Tunes, Textures, and Trends: The Transformation of Johann Walther’s
Geistliches Gesangbichlein (1524, 1525, 1537, 1544, 1551). Western Michigan University, 2014.
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Walther e os mestres que se seguiram foram os que realmente desenvol-
veram a musica coral da Reforma. Temos Georg Rhaw (1499-1548) como
um editor de masica da Alemanha luterana com o importante hinario com
123 arranjos de corais editados em Wittenberg em 1544. Ainda varios outros
compositores e mestres, a saber: Ludwig Senfl, Thomas Stoltzer (c.1475-1526),
Benedictus Ducis (1490-1544), Sixtus Dietrich (1490-1548), Arnold von Bruck
(c.1470-1554), Lupus Hellinck (c. 1495-1541). Embora Lutero fosse o ideali-
zador e mentor musical da Reforma, os avang¢os musicais e a fundamentacao
dos corais se devem aos mestres que se seguiram.

Aescrita simples e homogénea das vozes, o texto silabico e o canto estro-
fico em unissono foram os correntemente usados para o canto congregacional
em principio. Uma outra técnica adotada pelos mestres, com o passar do tempo,
foi o coral em vozes com a melodia na voz aguda, que dava maior clareza.
A antiga prética do tenor, uma voz intermedidria, sustentando a melodia e as
demais vozes numa liberdade contrapontistica da polifonia, foi novamente e
gradativamente ressurgindo na igreja protestante através dos mestres. Con-
tudo, esses arranjos corais polifénicos nao se prestavam a congregacao, mas
apenas a um coro experiente. A publicacdo de hinos em forma coral simples
cresceu no final do século XVI. Também surgiu a pratica de usar 0 6rgdo como
acompanhamento das mesmas vozes corais enquanto a congregacdo cantava a
melodia em unissono. Isto se fortaleceu propriamente de 1600 em diante. As-
sim temos no século seguinte (XVII), grandes mestres como Hans L. Hassler,
Michael Praetorius e J. Hermann Schein como importantes desenvolvedores
deste estilo de escrita para 6rgdo e coral.

Algo a se observar era que a demanda por cancdes adequadas para a
igreja excedeu em muito a oferta. Lutero percebeu esse problema e dilema:
“Ao0 apreciar a musica contemporanea, lamenta que a masica secular tenha
cantos e poemas muito bonitos, enquanto que a musica sacra contenha faul,
kalt Dinge (muita coisa podre, fria)”.*

Muitas composi¢des sacras eram novas, porém, muitas eram de origem
profana ou antigas musicas sacras latinas. O artificio era usar musica conhecida
e de alguma beleza e fluéncia. As masicas em latim e o cantochdo foram adap-
tados para o vernaculo com um novo texto. As melodias populares consideradas
adequadas recebiam um novo texto. Algumas delas foram reescritas em forma
de parodia, como por exemplo a cangdo secular Innsbruck, devo abandonar-te,
que passou a ser Oh mundo, devo abandonar-te. Outras cang¢des recebiam um
texto inteiramente novo, como a conhecida masica Minha alma esté trans-
tornada pelos encantos de uma terna donzela, que foi aplicada ao texto sacro
De todo o coracéo anelo e usada posteriormente por Johann Sebastian Bach

14 DREHER, M. Prefacios e hinarios. In: Martinho Lutero: Obras Selecionadas. S&o Leopoldo:
Sinodal, 2000, vol. 7, p. 474.
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com mais outro texto — O cabeca ensanguentada,’ este Gltimo usado na obra
“A Paixao segundo Sdo Mateus”. A esse recurso denominou-se contrafacta.
Entretanto, salientamos que com a chamamento de novos mestres da musica,
surgem composicgdes proprias e inéditas para o culto.

Acima de tudo isto, Lutero deu grande importancia a musica no culto, como
um restaurador desta e como incentivador da educacdo. Ele escreveu o texto

Aos Conselhos de todas as cidades da Alemanha para que criem e mantenham
escolas, destacando sobre a Musica: Falo por mim mesmo, se eu tivesse filhos
e tivesse condicOes, ndo deveriam aprender apenas Linguas e Histdria, mas
também deveriam aprender a cantar e estudar Mdsica. Mais tarde, j& pai, ele
escreveu ao Reitor Marcus Crodel: Estou Ihe enviando meu filho Jo&o para que
seja incluido no grupo de meninos que serdo instruidos em Gramatica e Musica
[...]. E diga a Johann Walther que eu oro por seu bem-estar e que confio meu
filho a ele para aprender Musica, pois eu, € claro, formo Tedlogos, mas gostaria
também de formar Fil6sofos e MUsicos.*®

3.2 Calvino e a masica

A posicdo calvinista quanto & musica foi mais severa, para ndo dizer
cautelosa, devido a uma desconfianca quanto ao ethos da musica e de como
a musica era mal utilizada nos meios seculares. A posicao de Calvino era de
preocupacdo com o poder de musica e 0 mau uso dela “assim como o vinho
é vertido num barril, a peconha e a corrupcao sao destiladas nas profundezas
do coracdo da melodia”.t’

A primeira posic¢do firmemente tomada foi a da exclusividade do texto
biblico como Unica fonte de inspiracdo poética e do uso direto das Escrituras
para serem musicadas. Texto ndo biblicos foram descartados. A segunda questao
foi de carater politico e de ordem eclesiastica em ndo entender um coro em
posicdo privilegiada sendo sustentado com musicos profissionais.'® A terceira
questdo foi quanto ao aspecto do culto: o culto tem que ser para todos. A con-
gregacdo ndo poderia ficar passiva diante de uma mdsica complexa entoada
por profissionais ou por um coro isolado.

Uma significativa contribuicdo musical foi iniciada pelos huguenotes
franceses na elaboracédo do Livro dos Salmos com composic¢des rimadas e me-
trificadas do texto biblico para serem cantadas em estrofes. Entretanto algumas
das melodias tinham origem secular ou eram adaptac6es do antigo cantochéo.

15 Esta melodia e letra também podem ser observadas no Hinario Presbiteriano Novo Cantico,
no hino de nimero 264.

16 Disponivel no Portal Luterano: http://www.luteranos.com.br/conteudo/reforma-e-musica.

17 BLANNING, Tim. O triunfo da msica: a ascensdo dos compositores, dos musicos e de sua
arte. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011, p. 24.

18 CARPEAUX, Uma nova histéria da mésica, p. 17.
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Calvino conheceu esse tipo de musica quando esteve em Estrasburgo entre
1538 e 1541. Entendeu que este tipo de canto era adequado a igreja reformada.
Entdo, logo em 1539 editou uma pequena colecdo com salmos rimados em
francés de Clément Marot (1495-1544), junto com alguns de sua propria autoria.

De volta a Genebra, Calvino colecionou outros Salmos de Clément Marot
e encarregou o0 Chantre Guillaume Franc (1515-1570) de cuidar da elabora-
cao das melodias. Assim nasceu a primeira edicdo do Saltério de Genebra
com 50 Salmos, publicado em 1542 e 1543. A partir de 1548, Teodoro Beza
(1519-1605) dedicou-se a complementar a colecdo francesa, e Louis Bourgeois
(c.1510-1561) elaborou a parte musical para o novo Saltério de 1551 com 83
Salmos.*® A colecdo completa e definitiva foi lancada em 1562.

Caracteristica do Saltério de Genebra é a sua fidelidade ao texto biblico
e a grande riqueza de suas melodias. Ele encontrou ampla aceitacédo tanto nas
igrejas, quanto nas escolas e nos lares por causa das singelas e sonoras har-
monizagdes feitas por Claude Goudimel (c.1505-1572). Diferentemente do
vigor dos corais luteranos, o saltério genebrino tem composi¢6es maiormente
de carater suave, intimista, e por vezes com melodias austeras ou sdbrias. Se
prestavam para um culto solene, que levava a introspecc¢do. As melodias deve-
riam ser cantadas também em unissono e sem acompanhamento instrumental.
Para o culto doméstico, eram utilizados 0s arranjos a quatro ou mais vozes. A
inclusdo destes arranjos vocais no culto se deu posteriormente.? As melodias
do Saltério s@o excelentes do ponto de vista de sua pureza e riqueza expressiva
e variedade ritmica. Uma das mais conhecidas talvez seja a melodia do Salmo
134 do Saltério publicado em 1562.%

De maneira também diversa foi 0 uso do 6rgdo. No caso luterano, o
instrumento se prestou a acompanhar a vozes em refor¢o. Nas igrejas refor-
madas o0 6rgao exerceu um papel secundario, quando permitido, de executar
preludios e posludios.?? Devemos lembrar que a mdsica instrumental na época
era incipiente, refém da masica vocal, ndo tendo um papel importante na vida
musical a parte do canto e da danca. Ou se usavam instrumentos para reforcar
0 canto, até na falta de alguma voz coral substituindo-a por algum instrumento,
Ou Se usavam os instrumentos como acompanhadores nas dangas seculares.

Além do mais, a qualidade técnica da manufatura dos instrumentos
musicais ainda carecia de recursos. 1sso somente se deu do século XVII em
diante com o surgimento de grandes inventores, fabricantes e pesquisadores
das questdes da fisica acustica. Entdo parece ser compreensivel excluir ins-
trumentos que poderiam denotar algo diferente da devogéo solene requerida

19 Pportal Luteranos. Disponivel em: http://www.luteranos.com.br/textos/salterio-de-genebra.
20 GROUT; PALISCA, Histéria da mésica ocidental, p. 282.

21 Consta no HPNC como o hino n° 6.

22 CARPEAUX, Uma nova histéria da mésica, p. 17.
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na época, ou pelo fato de que muitas vezes esses instrumentos mal executados
ou limitados prejudicavam tecnicamente a sonoridade e pureza vocal para o
culto. Ademais, algumas décadas apds a morte de Calvino, 0s instrumentos
foram reintroduzidos junto com os corais, isso em razdo do surgimento de um
maior numero de compositores reformados e do aprimoramento das técnicas
musicais e instrumentais.

\Vejamos as palavras do proprio Calvino e 0 seu pensamento a respeito
da musica e sua fungdo no culto:

Nem a voz nem o canto tem algum valor ou algum proveito para Deus se ndo
nascerem de um afeto intimo do coragdo. Ao contrério, irritam a Deus e provocam
sua cOlera se s6 saem dos labios [...]. Apesar disso, ndo condenamos aqui nem
avoz nem o canto; antes os apreciamos muito, contanto que acompanhados do
afeto do coragdo. Porque dessa maneira ajudam o espirito a pensar em Deus e
0 mantém nele [...]. Além disso, como a gldria de Deus deve resplandecer em
todos os membros de nosso corpo, convém que a lingua, criada especialmente
por Deus para anunciar e glorificar o seu santo nome, seja empregada em fazer
isso, falando ou cantando. Mas que seja empregada sobretudo nas oracfes que
publicamente se fazem nas assembleias dos fiéis; nas quais o que de fato se faz
é glorificar a Deus, todos em comum e em coro, ao Deus que honramos com
um espirito e uma mesma fé [...].°

Calvino néo despreza o valor do canto desde que seja entoado por um
fiel e em coeréncia com uma vida santa, pois a mesma lingua ndo poderia
zombar e glorificar a Deus a0 mesmo tempo. A fala e o canto demonstram a
vida interior do cristdo como também servem para gloria de Deus diante dos
homens. Para ele, a lingua € criacdo divina que deve ser usada para pregar e
cantar a Palavra de Cristo. Calvino prossegue dizendo:

Quanto ao héabito de cantar nas igrejas (sobre o qual falarei de passagem) ndo
somente consta que é muito antigo, como também que se usava no tempo dos
apostolos [...]. Claro que se o canto se acomoda a gravidade que se deve ter diante
do trono de Deus e dos anjos, ndo somente & um ornamento que confere maior
graca e dignidade aos mistérios que celebramos, mas serve, alem disso, para
incitar os corages e inflama-los em maior afeto e fervor para orar. No entanto,
guardemo-nos muito de que nossos ouvidos estejam mais atentos a melodia do
gue nosso coracao ao sentido espiritual das palavras [...]. Por conseguinte, ndo
ha davida de que o canto, empregado com moderagdo, € uma instituicdo muito
util e santa. E, ao contrario, todos os cantos e melodias compostos unicamente
para deleite do ouvido de nenhum modo convém a majestade da igreja e podem
desgostar a Deus sobremaneira.?*

23 CALVINO, Jodo. A Instituicdo da Religido Crista. Sao Paulo: Unesp, 2009, Livro 111, cap. XX, 31.
24 bid., Livro 11, cap. XX, 32.
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SILAS PALERMO, A REFORMA PROTESTANTE E A MUSICA

Acima, Calvino destaca a importancia do canto e seu devido uso. A edi-
ficacdo da igreja e a Palavra cantada séo o cerne da questéo, ndo a musica em
si mesma. 1sso demonstra, ao contrario do que se pensa, que Calvino ndo era
arredio ao uso da musica, mas contrario ao seu uso desenfreado e sem moti-
vos claros em relacdo a Deus e a igreja. Uma posicao cautelosa e até mesmo
critica. Tanto que Calvino, sendo avesso ao costume da contrafacta, como
explicado anteriormente, contou com excelentes musicos e compositores para
que fossem criadas musicas para os Salmos e toda uma sorte de arranjos para a
musica nos lares.

Finalizemos com as palavras de Calvino no prefacio do Saltério de
Genebra de 1543, que mais uma vez nos esclarece o pensamento reformado a
respeito do canto e do lugar da musica na igreja e para a igreja, bem como do
poder da masica em combinacdo com a letra:

E ainda que a pratica do canto possa se estender mais amplamente; ela ¢, mesmo
nos lares e nos campos, um incentivo para nos, de certo modo, um 6rgao de
louvor a Deus, para elevar nossos coragdes a Ele, e consolar-nos pela meditacéo
de Sua virtude, bondade, sabedoria e justica: isto &, tudo aquilo que é mais do
gue alguém possa dizer [...]. Agora, entre outras coisas que sdo proprias para
entreter e recrear o homem e lhe dar prazer, a misica é tanto a primeira como
a principal; e é necessario pensar que este é um dom de Deus a nés delegado
para tal fim. Além do mais, por causa disso, temos gque ser mais cuidadosos
em ndo abusar dele, com temor de desgraca-lo e contaminé-lo, convertendo em
nossa condenacdo, aquilo que foi dedicado para 0 nosso proveito e uso. Se ndo
houvesse outra consideracdo, sendo esta, ja seria suficiente para nos levar a ter
moderag&o no uso da masica, e fazé-la servir a todas as coisas honestas. E que
ela ndo nos dé ocasido para dar lugar a todo tipo de dissolugao, ou nos fazermos
como efeminados em deleites desordenados, e ndo se torne instrumento de las-
civia ou qualquer impudicicia [...]. Além do mais, ja que falamos de musica, eu
a compreendo em duas partes: o que chamamos letra, ou assunto; e, segundo, a
musica, ou melodia. E verdadeiro que toda ma palavra (como dizia S. Paulo),
corrompe 0s bons costumes, mas quando a melodia é colocada nela, traspassa o
coragdo muito mais fortemente, e penetra nele, de uma maneira como através de
um funil se derrama o vinho num vaso; assim também o veneno e a corrupgao é
destilado até as profundezas do coragdo pela melodia[...] O que entdo devemos
fazer agora? E preciso haver canges ndo somente honestas, mas também santas,
gue como aguilhdes nos incitem a orar e a louvar a Deus e a meditar nas suas
obras para amar, honrar e glorifica-Lo.

CONSIDERACOES FINAIS

A musica é verdadeiramente um assunto complexo devido as suas carac-
teristicas abstratas inatas. O uso diverso dela através das eras e em culturas
multiplas a transforma, ou transtorna, de tempos em tempos. Por outro lado,
ela reflete a multiforme sabedoria de Deus na criagdo. Sendo, pois, a masica
uma criacdo divina compartilhada com os homens, reveste-se de toda sorte
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de expressdo que deve, ou pelos menos deveria, glorificar a Deus em toda a
sua riqueza.

Justamente pelo notorio fato da fluidez da arte musical e suas constantes
intervencdes humanas no fazer e expressar, € que algum norte, algum parame-
tro solido deve ser dado, conduzindo-a de tal forma que promova a edificacédo
entre os homens, sobretudo na igreja, e a pregacdo da Palavra de Cristo por
meio dela.

E foi neste sentido que os reformadores apontaram para todos nos, ndo
somente para a geragdo em gue viveram, mas também as posteriores. Assim,
deixaram-nos um legado que vai além do musical. Deixaram, acima de tudo,
principios que (re)conduzem a vida piedosa e o entendimento do papel da
adoracdo crista. O estilo musical adotado na época da Reforma condizia com
0 objetivo de comunicar-se, era inteligivel a todos. O principio geral é o que
nos importa, ou seja, ndo é o estilo musical retomado do Renascimento, pois
em si mesmo nao comunicaria nos dias de hoje com facilidade, mas 0s ensinos
de Lutero e Calvino a respeito da ordem no culto e do propdsito do canto e da
musica sdo os elementos valiosos que devemos reter.

Entendemos que os tempos mudaram e, também, as demandas do mundo
contemporaneo. A musica evoluiu muito desde o século XVI. Contudo, nao
almejemos anacronismos ou estratégias descontextualizadas, pois os reforma-
dores serviram-se do que estava disponivel no seu tempo sem comprometer-se
com o mundo. Antes, entenderam a voz de Deus e o clamor da sociedade, utiliza-
ram a cultura como que redimindo-a, com sabedoria e moderacao, vislumbrando
a graca comum de Deus, e acima disto, por meio da proclamacéo da Palavra.

ABSTRACT

The Protestant Reformation changed an entire generation with future
consequences unimagined by the reformers. The fact is that a reformation
invaded all of life inside and outside the church. This radical change, in fact a
return to the Scriptures, also affected music and its purpose in the Christian
life. This is the purpose of this brief article, namely, to show the thought of
the reformers Luther and Calvin on music, in response to the demands of the
world in their time, and how they reshaped and restored music as a means of
praising God.

KEYWORDS
Protestant Reformation; Music; Martin Luther; John Calvin.
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A ProPOSED READING OF REVELATION 11:1-13

Jo&o Paulo Thomaz de Aquino™

ABSTRACT

The passage under analysis is considered as one of the most difficult in
the entire book of Revelation. The first two verses present several exegetical
challenges regarding the true sense of temple, the time of the events, the actions
of the gentiles, and the meaning of “the holy city”. The second part (vv. 3-13)
poses the question regarding the identity of the two witnesses. After reviewing
the literature on vv. 1-2, the author advances his own interpretation and then
proposes a new understanding of the two witnesses. He concludes that the
measurement of the temple points to God’s testing of his people rather than to a
mere promise of preservation. He argues that the passage is typologically related
to the destruction of the temple in 70 AD and to a continuing situation throughout
the history of the church. He contends that the two witnesses should be taken
as literal persons who will appear sometime in the so-called Great Tribulation.

KEYWORDS

Book of Revelation; The measurement of the temple; The two witnesses;
Typological interpretation.

INTRODUCTION

It is not without reason that Keener calls this passage “perhaps the most
difficult passage to interpret in the entire book of Revelation.”* Mounce also

*

B.Th., Presbyterian Theological Seminary Rev. José Manoel da Concei¢do, 2002; M.Th., Andrew
Jumper Graduate Center, 2007; Th.M., Calvin Theological Seminary, 2009; D.Min., Andrew Jumper Gra-
duate Center, 2014. This article is an adaptation of a paper submitted in December of 2015 to the faculty
of Trinity Evangelical Divinity School, Deerfield, Illinois, in partial fulfillment of the requirements for the
degree of Doctor of Philosophy in Theological Studies, with concentration in New Testament.

1 Craig S. Keener, Revelation (Grand Rapids: Zondervan, 2000), 287. “This chapter is universally

conceded to be one of the most difficult in the Apocalypse...”
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affirms that it is “universally recognized as difficult to interpret.”? Such kind
of commentary is common when scholars are dealing with Revelation 11.2

Some of the most problematic elements in Revelation 11 relate to: (1) What
is the referent of temple in Rev 11:1-2? Is it the Jerusalem temple, a heavenly
temple, or an idealized image for the church? Discounting these, might it make
reference to a future temple waiting to be constructed? (2) What is the time to
which these two verses point: past, future or the whole church era? (3) In which
sense will the Gentiles trample the holy city for forty-two months? (4) What city
is referred through the expression “the holy city” —to a literal Jerusalem or to the
Jerusalem from above? Such are a few initial problems only regarding the first
two verses! The second part of our text present to ourselves the two witnesses,
whose identity and meaning is another conundrum of interpretation.

In light of the above, the objective of this paper is to present a close
reading of Rev 11:1-2, followed by a broader discussion of the identity of the
witnesses of Rev 11:3-13. Against numbers of contemporary theologians in
common agreement, we will contend that the text does not speak about the
preservation of the church as such. Rather, we hope to show that Revelation
11 highlights the proper task of God to test and prove his church — and this to
affirm exactly what to preserve and what not to preserve.* We will also defend
that the two witnesses are literal persons that will appear in the future.

1. REVELATION 11:1-2: REVIEW OF LITERATURE

John Snodgrass presents a historicist interpretation, affirming that this
text refers to the corruption of the Western Church. In this sense, the church
is paganized and measured by the Word of God, the referent of the rod.® Israel

2 Robert H. Mounce, The Book of Revelation (Grand Rapids: Eerdmans, 1998), 211.

3 Two examples: “This chapter is universally conceded to be one of the most difficult in the
Apocalypse...” Israel Perkins Warren, The Book of Revelation: An Exposition, Based on the Principles
of Prof. Stuarts (New York: Funk & Wagnalls, 1886), 140. “The first two verses of this chapter have
occasioned much troble to commentators; and the variety of opinion respecting them is so great, that
even to give a tolerably full account of it would occupy many pages.” Moses Stuart, A Commentary on
the Apocalypse (Andover: Allen, Morrill, and Wardwell, 1845), 213.

4 A brief word about our interpretation of Revelation is timely. First, we agree with Bauckham
that “It seems that John not only writes in the tradition of the Old Testament prophets, but understands
himself to be writing at the climax of the tradition when all the eschatological oracles of the prophets are
about to be finally fullfiled, and so he interprets and gathers them up in his own prophetic revelation.”
Richard Bauckham, The Theology of the Book of Revelation (Cambridge: Cambridge University, 1993),
5. This means that John will bring together seemingly different prophecies and present their fulfillment.
At the same time, in my understading, this fulfillment is an ongoing process that will culminate in an
end-time eschatological event. Other footnotes will explore other aspects of our exegetical methodology.

5 John Snodgrass, A Commentary, With Notes, On Part of the Book of the Revelation of John.
(Paisley: Neilson and Weir, 1799), 341-343. See a criticism of the historicist position in Christine Joy
Tan, “A Critique of Idealist and Historicist Views of the Two Witnesses in Revelation 11,” Bibliotheca
Sacra, 2014.
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Warren defends, in contrast, a preterist interpretation. He presents many texts
in which the concept of measuring is used to refer to condemnation and affirms
that this text depicts the destruction of the Holy of Holies, a fierce image of
the rejection of God for the Jews.® On the reference to the forty-two months he
affirms: “The period of time here mentioned accords almost literally with the
duration of the Roman invasion up to the capture of the city.”’

John MacArthur contends that the temple referred here in one to be
constructed during the tribulation, where the whole sacrificial system will
be restored.® The Jews who attend the services performed in this temple will be
attracted to Christ, understanding that the sacrifices are not enough to make
peace with God.® “The forty-two months correspond to the overtly evil career
of Antichrist, which dominates the last half of the tribulation (13:5)”.2° Accor-
ding to MacArthur, since Christians will be raptured in the middle of the
tribulation, the reference to Gentiles here points to those who “have united
with Satan and the beast and oppressed His covenant people, Israel.”'! The
measurement is a sign of ownership.*?

Moses Stuart affirms that this text cannot be read only as historic because
there was never a preservation of the Holy of Holies in the Jerusalem temple.
To the contrary, the vao¢ was the central place of slaughter.®® The impossibility
of measuring people also contributes to the impossibility of an exclusive literal
interpretation. To Stuart, in light of Revelation 7, this text points to “the pre-
servation of all which was fundamental and essential in the ancient religion.”
And with the destruction of all that was external, the preserved part was the
common denominator between Judaism and Christianity.’® At the same time,
Stuart sees the fulfillment of this text as referring to the literal fall of Jerusalem
and destruction of the temple in 70 AD.*®

6 Warren, The Book of Revelation: An Exposition, Based on the Principles of Prof. Stuarts, 143.
7 Ibid., 144.

8 John MacArthur, Revelation 1-11 (Chicago: Moody, 1999), 294.

9 Ibid.

10 1pid., 296.

I Ipid.

12 bid., 293. A very similar interpretation is defended by Christine Tan. See Christine Joy Tan,
“A Futurist View of the Two Witnesses in Revelation 11,” Bibliotheca Sacra 171 (2014): 452-71. By
the same author, see also Christine Joy Tan, “A Critique of Idealist and Historicist Views of the Two
Witnesses in Revelation 11,” Bibliotheca Sacra 171 (2014): 210-25; Christine Joy Tan, “Preterist Views
on the Two Witnesses in Revelation 11,” Bibliotheca Sacra 171 (2014): 72-95. For a defense that the two
witnesses have their ministry in the second part of the tribulation, see J. A. McLean, “The Chronology
of the Two Witnesses in Revelation 11,” Bibliotheca Sacra 168 (2011): 460-71.

13 Stuart, A Commentary on the Apocalypse, 213.
14 Ipid., 214.
15 |bid.

16 |bid., 216-219. Contra Bauckham, The Theology of the Book of Revelation, 127.
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Kistemaker affirms that temple cannot be referring to the temple pre-
70 because nowhere in Revelation “the holy city” is used to refer to earthly
Jerusalem.'” Furthermore, he despises the futuristic interpretation, affirming
that nowhere does Jesus anticipate the construction of another temple.'® He
also despises a prophetic interpretation that previews the salvation of literal
Israel because, he says, Revelation is addressed to the universal church.®
Thus, Kistemaker contends that John is using the pre-70 Jerusalem temple as
a teaching model. “The purpose of making these measurements is to delimit
the area that is holy from that which is profane; measuring means protecting
God’s temple, altar, and people.”?® Those who are outside, for Kistemaker, are
the hypocrites, who worship God only with their lips but not with their hearts.?
Finally, “The gentiles are not non-Jews, but rather non-Christians who trample
all that is holy and make it profane. The trampling of the holy city refers to a
period of persecution that Christians suffer throughout the ages.”? Interestingly,
Kistemaker acknowledges that this prophecy was told by Jesus (Luke 21:24)
and appropriated by John to speak about the church.?

Lupieri follows a symbolic interpretation as well. A Catholic, he affirms
that as Christ’s sacrifice is repeated in every mass, there is no better image to
symbolize the church than an altar.* To him, the holy city is Jerusalem, God
is the temple, the measuring aspect represents the salvation of those who were
measured. Lupieri affirms that the objective of the text is preparing the reader
for life without Jerusalem.®

The standard symbolic interpretation of the numerical reference is well
summarized by Mounce:

The temporal designation of 42 months (11:2; 13:5) is also given in Revelation
as 1260 days (11:3; 12:6) and ‘a time, times and half a time’ (12:14). Its primary
reference is to the period of time during which evil would be allowed free reign.

17 Simon J. Kistemaker, Revelation (Grand Rapids: Baker, 2001), 322.
18 bid.

19 bid., 322-323.

20 bid., 324.

21 Ipid., 325.

22 pid., 327.

23 |bid. Keener follows a very similar interpretation of this text by affirming that the measurement
is a promise of preservation for the church. Keener, Revelation, 289. See also Mounce, The Book of
Revelation, 213-215.

24 Edmondo. Lupieri, A Commentary on the Apocalypse of John (Grand Rapids: Eerdmans,
2006), 172.

25 |bid., 172-173.
26 Mounce, The Book of Revelation, 215.
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Aune sees Rev 11:1-2 as rising out of a separate source from the rest of the
chapter.?” His reasoning is based upon the following points of argumentation:
the text does not cohere with the antecedent material; the command is given by
an unspecified person and it is not carried out by the seer; the physical location
of the seer is problematic; and the point of view of the text is clearly a pre-70
one.?® He concurs, though, that in the present literary context, the text points
to the preservation of the church, i.e., those worshipers who remain near to
the altar of God.”

Bauckham also sees a discontinuity between 11:1-2 and 11:3-13, affirming
that both passages are different parallel interpretations of Daniel’s prophecy
concerning the final period of world history (Dan 8; 12) in conection with
Zechariah 12:3.3° For Bauckham, vadc refers to the whole sanctuary (holy place
and holy of holies), the court is thus the one immediately outside the temple;
the worshippers then are the priests, and the altar is the incense altar.®! Despi-
te all such various historical referents, though, Bauckham in the end affirms
“the temple and the city as symbols for the people of God. [...] The church
will be kept safe in its hidden spiritual reality, while suffering persecution and
martyrdom.””?

Beale’s proposal is perhaps the more far-fetched one, although in a sense
it is a synthesis of many previous proposals about these verses. Connecting
this text with Rev 7:3-8, Beale affirms that “in Revelation 11 the measuring
connotes God’s presence, which is guaranteed to be with the temple community
living on earth before the consummation.”® He interprets Ezekiel 40-48 as
referring to the people of God and this prophecy as related to the same reality
of Ezekiel, the suffering and preservation of the spiritual temple of God, the
church.®* To him the worshipers are also priests, and he adds that in light of

21" He follows R. H. Charles on that, who presents five reasons: (1) 11:1-13 is formed from two

independent fragments, both written before 70 A. D.; (2) the style differs from John’s; (3) the word order
is very non-Semitic and also different from John’s; (4) the meaning of certain phrases in 11:1-13 differs
absolutely from what they will have in the rest of the book; and (5) common ideas between 11:1-2 and
11:3-13 are expressed with different phraseology. R. H. Charles, A Critical Commentary on the Revelation
of St. John: With Introd., Notes, and Indices, Also the Greek Text and English Translation (Edinburgh:
T. & T. Clark, 1920), 270.

28 David E. Aune, Revelation 6-16 (Nashville: Thomas Nelson, 1998), 585-586.
29 1bid., 598.

30 Richard Bauckham, The Climax of Prophecy: Studies on the Book of Revelation (Edinburgh:
T&T Clark, 1993), 267; 271.

31 Ibid., 266-272.
32 Ibid., 272.

33 G.K.Beale, The Book of Revelation: A Commentary on the Greek Text (Grand Rapids: Eerdmans,
1999), 559.

34 Ibid., 560-562.
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Rev 6:9-10 they are offering themselves as sacrifices.*® Beale also connects the
altar with that of Rev 6:9, interpreting it as the incense altar.® \ery elaborated,
however, is Beale’s reference to the forty-two months as an amalgamation
of similar references in Daniel (7:25; 9:27; 12:7, 11-12) with the ministries of
both Elijah (2 Kings 2:25) and Moses (Num 33:5-49; 35:6). Beale additionally
follows this with a reference to the duration of Jesus” own ministry.®” “Therefore,
all four of the references to three and a half years in chs. 11-13 represent an
eschatological and typological interpretation of Elijah’s ministry and Israel’s
wilderness journeying, via Daniel.”*® To Beale, the referent of both Rev 11
and Daniel all point to multiple contexts:

The initial fulfillment of the “abomination of desolation” in the temple occurred
during Antiochus Epiphanes’ oppression from 167 to 164 b.C. (1 Maccabees
1-3; 2 Maccabees 5; cf. 1 Macc. 1:20-64 with 4:52ff.; Josephus, War 1.19 and
5.394 summarize the period as “three years and six months”). In Matt. 24:15
and Mark 13:14 the fulfillment of Dan. 9:27 was seen as about to be fulfilled in
the Roman siege of Jerusalem, which lasted for about three and a half years (cf.
Luke 21:20-24). Indeed, some have seen Rev. 11:2 as a historical “flashback” to
the siege of Jerusalem. These initial fulfillments intensified the idea of Daniel’s
three and a half years being one of tribulation, especially for the temple.*

We might ask, to what aim is the point of all such references? Beale
answers: “Therefore, the three and a half years reveals two perspectives about
the saints’ destiny: they undergo tribulation (11:2; 12:14; 13:5-6), but are
nonetheless protected from ultimate spiritual harm. Their existence as a com-
munity is guaranteed until the parousia, so that they can fulfill their corporate
call to witness (11:3; 12:4, 14).”%° To Beale, therefore, the text points to many
layers of biblical references — the cumulative result being a symbolic reference
to the time of witness of the Church. He does not define if this time is the whole
of Church history or a special time of tribulation before the coming of Jesus.*

Beale interprets the temple, the altar, the worshipers, the court outside
and the whole city, all of them, as a reference to the persecuted church. He
sees that as a fulfillment of Dan 8.13; Isa 63.18; Zech 12.3 (see also 1 Macc.
3:45, 51; 4:60; 2 Macc. 8:2). To him, those texts present Jerusalem both with

35 Ibid., 563. In the same page Beale comments: “In brief, however, Christians are members of a
heavenly community dwelling on earth”.

36 |bid., 564.
37 Ibid., 567.
38 |bid., 565.
39 Ibid., 566.
40 bid.

41 Ibid., 567.
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positive and negative associations.*? Acknowledging that Luke 21:24 uses the
same image to refer to the historical Jerusalem, Beale questions that the strange
use is Luke’s and not the one of John in Revelation.*

There are perhaps commendable elements in each one of the interpreta-
tions above. Nonetheless, they also make clear how much disagreement exists
among scholars on the real meaning attached to the first verses of Revelation 11.
In the next section of this article, we will delve deeper into exegetical questions.
Upon this, we will also propose a more nuanced symbolic reading that tries
to account for some of the strengths of several of the above interpretations.

2. REVELATION 11:1-2: INTERPRETATION

L And it was given to me a measuring rod similar to a staff, saying:
“Rise and measure
the temple of God
and the altar
and those who worship on it,
2 but leave out and do not measure,
L> the courtyard outside the temple
L» because it is given to the gentiles
L» and the holy city they will trample for forty-two months.

As Osborne affirms, €660 should be seen as a divine passive, following
the other uses in the book.* This secures God as the ultimate origin of the action
involved, yet not necessarily the agent who directly offers the measuring rod
to John.

This kélopog John received is one of the elements that indubitably links
this text to Ezekiel 40-42. KdAapog is used 28 times in the LXX, and only in
Ezekiel 40 and 42 the word appears more than once. It appears eleven times
in Ezekiel 40, once in 41 and six in Ezekiel 42, in a very similar context of
measuring a temple.

In the New Testament, besides the other uses in Revelation (Rev 21:15-16),
Matthew also uses k@Aapog in relation to the death of Jesus (three times
in Matt 27). The kdAapog given to John was similar to a péfdog — a word far
more common in the OT, appearing 121 times in the LXX. It refers to a “re-
latively slender piece of wood” (BDAG, 902) which many times in the OT

42 |bid., 568-570.

43 “perhaps the real question is why Luke develops the “trampling™ in the way he does. Rev. 11:2

is consistently developing the thought of Daniel”. Ibid., 570.

44 «with another divine passive, £506n, John emphasizes again the divine impetus behind these

events.” Grant R. Osborne, Revelation (Grand Rapids: Baker Academic, 2002), 409. This same divine
passive appears in 6:2, 4, 8, 11; 7:2; 8:3; 9:1, 3, 5; 11:1, 2; 13:5, 7, 14, 15; 16:8; 19:8; 20:4.
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has the connotation of God-given authority (see esp. Exod 7, Num 17, Psa 2).
Other uses of papdog in Revelation make reference to Jesus fulfilling Psalm 2
(see Rev 2:27; 12:5 and 19:15). It is possible, although not certain, that John
is receiving this kédAapoc with a note of authority for performing the action
that will be required from him.

To continue, with this kdAapog dpotog papdw, John is commanded to
“rise” and “measure” the temple of God. Although BDAG (272) considers
"Eyeipe as used “to evoke movement from a fixed position,” it is also possible
that here it is related to the bitterness of John’s stomach (see Rev 10:10). In
this case, it could be seen as John being restored from that malaise.

Itis hard not to see the relevance of the verbal aspect theory related to these
commands. Time does not explain the difference between the present "Eyeipe
and the aorist pétpnoov. The quality of action does not explain the change in
time either, due to the expected reverse order, “rise” as a punctual action and
“measure” as a continuous one. The verbal aspect however explains that the
author wanted to highlight the rising action while keeping the measuring in
the normal level of the narrative. Mathewson gets it right when he says:

In vv. 1-2 the narrative aorist tense form (£666n) sets the stage for the commands
of the voice which are dominated by aorist tense imperative forms (pétpncov,
gxPaie, petpnong [aorist subjunctive in negation], and the reason for the com-
mands, £€66001). The imperative in the more heavily marked present tense "Eyeipe
is perhaps used to highlight the urgency of performing the following commands
in the less heavily marked aorist (uétpnoov, Exfoie).*

"Eyeipe, therefore, sheds light and attributes more weight to the command
to measure (pétpnoov) the temple of God. As we have seen in the literature
review, most scholars interpret this order in the sense of preservation of what
is measured. Would that be the meaning of this action though? As Osborne
says, “Itis clear that for a second time (with 10:8-10) John is told to re-create
one of Ezekiel’s visions.”* It appears all the more that if we want to proper-
ly understand Revelation 11:1-2, it remains fundamental to understand the
Ezekiel’s text.

There are OT scholars who defend a dispensationalist view that the temple
in Ezekiel is the millennial temple where even sacrifices will occur. Those with
this view are divided between the ones who think there will be substitutiona-
ry sacrifices and those who think that the sacrifices will be only memorial.*’

45 David Mathewson, Verbal Aspect in the Book of Revelation: The Function of Greek Verb Tenses
in John’s Apocalypse (Leiden: Brill, 2009), 135.

46 Oshorne, Revelation, 409.

47 See bibliography, discussion, and more nuanced views in Jerry M. Hullinger, “The Divine
Presence, Uncleanness, and Ezekiel’s Millennial Sacrifices,” Bibliotheca Sacra 163 (2006): 405-22;
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Bergsma develops the idea that Ezekiel’s temple is related to the Jubilee laws
and, therefore, it is a temple of restoration. The fact that the dimensions of
the temple are multiples of twenty-five (half a Jubilee) and other references
to the Jubilee in Ezekiel are enough reasons for him to connect the temple
and the Jubilee theme. He affirms that if this is so “it becomes possible to
interpret the entire vision of Ezek 40-48 as Israel corporately experiencing an
eschatological Day of Atonement in a Jubilee year.”*® Ganzel and Holtz affirm
that one of the main themes of Ezekiel 40-48 is the holiness of Yahweh and
this is expressed in detail in the new temple.*

Although the similarities between Ezekiel 40-48 and Revelation are many,
there are elements of dissemblance as well. Revelation 11, for example, never
reports the actual measurement of the temple. Additionally, the context is not
one of restoration, but one of invasion and suffering; a bringing of destruction,
not one of guaranteed protection. Furthermore, the worshipers are not measured
in Ezekiel, while the whole of Jerusalem is part of the vision. In this sense, the
context of Rev 11 appears to me more similar to that of Ezekiel 8-10, which
reports God showing to Ezekiel the atrocities his people were committing in the
temple and the punishment God would bring on them. Considering that Reve-
lation 21.9-22.5 also presents a temple and city with measures and many fine
details, it is possible to see our text somewhere between Ezekiel 8-10 and 40-48.
God will judge his own worshipers and will preserve those who pass his test.

Marko Jauhiainen presents a similar proposal for the act of measuring in
Revelation 11. He affirms that instead of symbolizing protection,

[...] measuring in itself symbolizes neither destruction nor protection in any of
the passages, though some of the vocabulary related to construction and building
can with certain modifications be used metaphorically to connote judgment or
destruction (2 Kgs 21:13; Isa 34:11; cf. Lam 2:8).%°

Jerry M. Hullinger, “The Function of the Millennial Sacrifices in Ezekiel’s Temple Part 1.” Bibliotheca
Sacra 167 (2010): 40-57; Jerry M. Hullinger, “The Function of the Millennial Sacrifices in Ezekiel’s
Temple Part 2,” Bibliotheca Sacra 167 (2010): 166-79; Lamar Eugene Cooper, Ezekiel (Nashville:
Broadman & Holman, 1994), 354 et seq.

48 John S Bergsma, “The Restored Temple as ‘Built Jubilee’ in Ezekiel 40-48,” Proceedings Eastern
Great Lakes and Midwest Biblical Society 24 (2004): 75-85.

49 Tova Ganzel and Shalom E. Holtz, “Ezekiel’s Temple in Babylonian Context,” Vetus Testamentum
64 (2014): 211-26.

50 Marko Jauhiainen, “The Measuring of the Sanctuary Reconsidered (Rev 11,1-2),” Biblica 83
(2002): 518. The summary provided by Smalley is usefull here: “The measuring which is enjoined in
this scene has the character of a symbolic prophetic action, as described in the Old Testament (see e.g. 1
Kings 22:11; Isa 8:1-4; Jer 27:2-28:16; Ezeq 24:3-13; also Acts 21:11). Measuring in the Old Testament
can be a metaphor for destruction (cf. 2 Sam 8:2; Isa 34:11; Lam 2:8; Amos 7:7-9; et al.). But it can also
be a symbol of preservation (Ezek 40:1-6; 42:20; Zech 2:1-5[...])” Stephen S. Smalley, The Revelation
to John: A Commentary on the Greek Text of the Apocalypse (Downers Grove: InterVarsity, 2005), 271.
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Although Marko despises 2 Sam 8:2, it fits perfectly with his proposal:
“And he defeated Moab and he measured them with a line, making them lie
down on the ground. Two lines he measured to be put to death, and one full line
to be spared. And the Moabites became servants to David and brought tribute.”
In David’s case, people were measured, and this defined if one would live or
die. Dulk also defends the measurement refers to judgement, but places more
weight on the condemnation than in the judgement per se.*

It is one of the thesis of this paper, therefore, that the act of measuring
does not mean protection for the church. Rather, its meaning is God’s analysis
or judgement in order to decide those who were to be spared or not, according
with the results of the measurement, as it happened to the Moabites in 2 Sam 8:2.

The command received by John was to measure tov vaov tod 0god kai
10 Bvolactiplov Kol tovg mpookvvodvtag &v avtd. There are authors who
make the case that the first xai is epexegetical and, therefore, the temple is
explained in terms of the altar and the worshipers.>? This is not, however, the
most natural reading of the text — a list of three things connected by two kai.
This view also weakens the evident link of this text with Ezekiel 40-42 and
with Revelation 21, where only the temple and its furniture are measured. The
apparent problem os measuring people should be dissolved when we remember
the use in 2 Samuel 8:2.

At this point in our discussion, we are compelled to deal with the central
problem of the text: what is the meaning of these three things: temple, altar,
and worshipers? Following Beale, the answer depends on the understanding
of the heavenly perspective of Revelation.>® From a heavenly perspective the

51 “Itis a contention of this article that Rev 11.1-2 formulates an answer to the “first century theo-
dicy’ similar to what we find in 4 Ezra and 2 Baruch. To the question as to how it has been possible that
the Gentiles have destroyed God’s sanctuary, ‘John replies that they could only do this because God’s
own judgement on the temple preceded it. This judgment is symbolised [sic] by the divinely ordered
measurement of which our textual unit speaks. The reason that the outer court is not to be measured is
that it belongs to those who are in power now, that is, it belongs to the Gentiles. The Gentiles have the
power to trample the holy city, but only for a limited period of time (forty-two months) and only because
this power has been given them precisely by God himself (€660n, a passivum divinum).” Matthijs Den
Dulk, “Measuring the Temple of God: Revelation 11.1-2 and the Destruction of Jerusalem,” New Testa-
ment Studies 54 (2008): 448. He also fails in seeing only a preterist reference in this text.

52 Jauhiainen, “The Measuring of the Sanctuary Reconsidered (Rev 11,1-2)"; Beale, The Book
of Revelation: A Commentary on the Greek Text, 571. See esp. Rob Dalrymple, “The Use of kai in
Revelation 11,1 and the Implications for the Identification of the Temple, the Altar, and the Worshippers,”
Filologia Neotestamentaria 87 (2006): 387-94.

53 Ppresenting that essential feature of Revelation, Beale says: “The origin of revelation is God’s
throne room in the heavenly temple. This is a feature that forms a part of prophetic genre (e.g., Isaiah 6,
Ezekiel 1-2), but in Revelation it becomes the dominating focus in order to underscore the divine, heavenly
source of revelation sent to the seven churches. There is also emphasis on the heavenly perspective so
that the churches will be reminded that real spiritual struggles are going on behind the scenes of what is
happening on earth.” Beale, The Book of Revelation: A Commentary on the Greek Text, 38. Bauckham
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boundaries of space and time are relativized and important patterns of God’s
action througout history become more clear. In this sense, Revelation presents
God’s perspective about the past, present, and future.>* Revelation also makes
clear that there are celestial counterparts for many earthly realities, indeed, the
heavenly things are real and the earthly are the counterparts that are disputed
by Satan. There are counterfeit entities as well.>® Beale, therefore, wrongly
stresses the celestial reality in detriment of the earthly one.

With these remarks on mind, it is possible to hold that the temple has
more than one reference point at the same time. First, what is in view in Rev
11:1 is the Holy of Holies, as is always the case in Revelation’s use of vadc.
Temple is a typology God uses throughout the Bible to refer to his presence
among his people. In Revelation, except by this occurrence, it refers always
to the heavenly temple (see 3:12; 7:15; 11:19; 14:15, 17; 15:5, 6, 8; 16:1, 17
and 21:22). Altar is an important part of the imagery of temple, pointing to the
prayers of the saints, worship, and sacrifice. The heavenly altar appear many
times in Revelation: 6:9-10; 8:3-5; 9.13; 16:7. Thus, John is referring mainly
to earthly and literal realities, from past and future. But both the temple and
the altar also have a heavenly reality, which makes possible a symbolic reading
together with the literal one.

Completing the picture, John is asked to measure also the worshipers.
Worship is central in Revelation.*® The church worships in heaven and on
earth.>” The practical problem of John’s reader was the temptation to worship

also comments: “In the first place, John’s work is a prophetic apocalypse in that it communicated a
disclosure of a transcendent perspective on this world. [...] The effect of John’s visions, one might say,
is to expand his readers’ world, both spatially (into heaven) and temporally (into the eschatological fu-
ture), or, to put it another way, to open their world to divine transcendence.” Bauckham, The Theology
of the Book of Revelation, 7.

54 Allow me another long quotation of Beale: “The apocalyptic-prophetic nature of Revelation can
be defined as God’s revelatory interpretation (through visions and auditions) of his mysterious counsel
about past, present, and future redemptive-eschatological history, and how the nature and operation of
heaven relate to this.® This revelation irrupts from the hidden, outer, heavenly dimension into the earthly
and is given to a prophet (John), who is to write it down so that it will be communicated to the churches.
The heavenly revelation usually runs counter to the assessment of history and values from the human,
earthly perspective and therefore demands that people change and realign their views with the heavenly
view; in this respect, people in the churches are exhorted to submit to the demands of the book’s message
or else face judgment.” Beale, The Book of Revelation: A Commentary on the Greek Text, 38.

55 See “Counterfeiting” section in Vern S. Poythress, The Returning King (Phillipsburg: Presbyterian
and Reformed Publishing Company, 2000), http://www.frame-poythress.org/ebooks/the-returning-king/.
See also Joe E. Lunceford, Parody and Counterimaging in the Apocalypse (Eugene: Wipf & Stock, 2009).

56 W. Hulift Gloer, “Worship God! Liturgical Elements in the Apocalypse,” Review and Expositor
98 (2001): 35-57; Mazie Nakhro, “The Manner of Worship according to the Book of Revelation,”
Bibliotheca Sacra 158 (2001): 165-80.

57 P A.de S. Nogueira, “Celestial Worship and Ecstatic-Visionary Experience,” Journal for the
Study of the New Testament 25 (2002): 165-84.
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the emperor.®® The verb mpookvvew is used twenty-four times in the book.
From these, ten times it refers to people worshiping God (4:10; 5:14; 7:11;
11:1,16;14:7; 15:4; 19:4, 10; 22:9) and eleven times to the worshipping of the
counterfeit entities (9:20; 13:4 [2X], 8, 12, 15; 14:9, 11; 16:2; 19:20; 20:4).%°

As to historical meaning, John is referring to the temple of Herod which
was destroyed in 70 AD and explaining the divine purpose behind such a tra-
gedy.®® At the same time, John is drawing from a recurrent theme in the OT, the
evaluation that God does from the worship of His people. God measures his
worshipers and deals with them (and with the temple and the altar) according
to the result of His measuring.

In the Old Testament it was possible for the worshiper to defile and
desecrate both the altar and the temple; we remind ourselves of numerous
stories recorded as to this effect: Exod 20:25; Lev 20:3; 21:12; Psa 79:1; Jer
19:4; Ezek 5:11; 7:22, 24; 23:39; 24:21; 25:3; 44:7; Dan 11:31; Zeph 3:4; Mal
1:7-12; 2:11. These texts make clear that in despising the law, God’s people
was defiling the altar and the temple and the result of that desecration was
judgement, invasion, and exile.

Revelation 11:1 does not appear at this junction, to be pointedly pro-
phetic of the church during a time of a single persecution. Rather, given a
background of warning and divine judgements, the worshipers of God are
called upon to evaluate in a broader sense the directives of their own lives.
Desecration of the altar and the temple of God because of the people’s sins
is certainly conceivable in an ongoing spiritual sense, just as it has occurred
many times throughout history. This understanding of the text fits better the
variegated spiritual situation of the churches in Rev 2-3.%

In the same context, Rev 11:2 narrates the order John receives of “leaving
out the outward courtyard outside the temple”. John uses three times words
with the preposition &k: E£m0ev; EkPaie; and EEwbev again. If the insiders of

58 “The central political reality in the author’s day — the late first century — was the indomitable
Roman Empire and its ‘divine’ emperors. The pressing issue for John’s readers was how Christians, who
gave their highest loyalty to Jesus, should conduct themselves in a world where economic and political
structures assumed that everyone would worship the emperor.” J Nelson Kraybill, Apocalypse and
Allegiance: Worship, Politics, and Devotion in the Book of Revelation (Grand Rapids: Brazos, 2010), 15.

59 The occurrences in Rev 3:9; 19:10; 22:8 refer to worship, to the people of God, and to the angel
of God.

60 As Dulk says: “Rev 11:1-2 refers to the destruction of the temple in 70 CE and that the author
tries to explain to his audience that the Gentiles have not overcome, but that God is still in control.”
Dulk, “Measuring the Temple of God: Revelation 11.1-2 and the Destruction of Jerusalem.”

61 “The fact that John explicitly and carefully contextualizes his prophetic message in seven
specific contexts makes it possible for us to resist a common generalization about Revelation: that it is
a book written for the consolation and encouragement of Christians suffering persecution, in order to
assure them that their oppressors will be judged and they will be vindicated in the end”. Bauckham, The
Theology of the Book of Revelation, 15.
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the temple are the worshipers of God, the outsiders are those who worship the
beast, called in the text toig €0vectv, gentiles or pagans. The text points that
they will not be measured (judged) and the reason is that God gave (£666n)
Jerusalem to them (tnv mOAw Vv ayiav).

The fact that this text has a clear connection to Luke 21.24, koi tecobvton
oTopaTL poyoipng Kol aiypolotictnoovral gig Ta £0vn mavta, Kol Tepovsoinp
goton Tarovpévn V1o £0vdv, dxpt 00 TANPwO®CY Karpoi 40vidv, makes clear
that John is looking back and forth. The connection between the texts is clear
because both texts are eschatological, both speak about £€Bvog, both use matéw
to express the action of the gentiles; both carry the concept of a predetermined
period. Moreover, the connection between Jerusalem and trv woOAwv v ayiov
is known.

Finally, the last problem of these two verses is related to the meaning of
the time reference to pufjvag tecoepdrkovra [kai] dvo. This reference should
be equalized to the three and a half years of Daniel (7:25; 9:27; 12:7, 11-12)
and with the expressions 1260 days (Rev 11:3; 12:6) and time, times and half
a times (Rev 12:14). Besides Daniel, there are other biblical and historical re-
ferents. It points to the ministry of Elijah (1 Kings 17; 18:1; Luke 4:25; James
5:17) and Moses (Num 33:5-7).%% It also makes reference to the oppression by
Antiochus Epiphanes, to the ministry of Jesus, the time of the siege of Jerusalem
from 67 to 70 AD. The result of all these referents is a symbolic reference to
a predetermined time of oppression for the people of God.

The message for the first readers is that they should watch how they
were living their Christian lives and testimony because God was measuring
them. Only those who pass God’s evaluation would be preserved in the midst
of persecution by the worshipers of the beast, which would last a predetermi-
ned time. This is a reality throughout the history of the church, but it will be
especially applicable at the very end in the tribulation period.

3. REVELATION 11:3-13: THE IDENTITY OF THE TWO
WITNESSES: A NEW PROPOSAL

While space is limited here, our next objective in this last section of
this article is to provide an introductory treatment of the identity of the two
witnesses of Rev 11:3-13. After all, “the first task of the interpreter is to identify
these two witnesses.””®® Aune also stresses the centrality of the witnesses: “The
entire section is presented not as a vision that John saw and is now reporting
but a narrative prophecy focusing on the two witnesses.”%*

62 Cf. Oshorne, Revelation, 414; Beale, The Book of Revelation: A Commentary on the Greek
Text, 565.

63 Ppaige Patterson, Revelation (Nashville: B&H, 2012), 242.
64 Aune, Revelation 6-16, 585.
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In 2005, Seth Turner wrote a PhD dissertation for Oxford University
about the history of the interpretation of Revelation 11:1-13, from the first
commentaries up to 2004.% His focus is on the identity of the two witnesses.
Turner shows that prior to 1000 AD the passage was applied in mainly two
ways, (1) to two eschatological figures, usually Enoch, Elijah, and/or Moses
and (2) to the church living between the parousias of Christ. There were also
some historicist interpretations which saw the two witnesses as Peter and Paul.
From 1000 to 1516 the majority of the readers still interpret the text in the same
way, but the first corporate interpretation (the two witnesses as the Franciscans
and Dominicans) and historicist interpretations gain more visibility. From
1516 to 1700 the Protestants interpret the beast as the papacy and the Roman
Church and the witnesses as the proto-Protestants during 1260 years prior to
the Reformation. Catholics interpret the passage as applying to the future and
some read the passage as applying to the past. After 1700 all of those interpre-
tations found fewer defenses, just as there appeared other proposals as well as
the critical interpretation affirming that John was wrongly expecting a quick
fulfillment of his prophecy. Beale is representative of many contemporary
commentators when he writes:

The “two witnesses” are not two individual prophets, whether Moses and Elijah,
Enoch and Elijah, Paul and Peter, or the two Jewish high priests killed in A.p.
68. Neither are they only a part of the Christian community whether Jewish
Christians or Christian prophets or martyrs. [...] The two witnesses also do not
represent concepts like “the word of God” and “the testimony of Jesus” becau-
se they are portrayed as people who perform actions and speak words. Rather,
they represent the whole community of faith, whose primary function is to be
a prophetic witness. Just as John the Baptist was not a literal reappearance of
Elijah, but came “in the spirit and power of Elijah” (Luke 1:17), likewise the
witnesses are not Moses and Elijah reincarnated. Nevertheless, the two witnesses
are patterned after these two OT figures (see on vv 5-6).%

There is a major context commonly ignored here, however. As many
interpreters make clear, there are several doubles who seem to fit in some
measure the description here provided: Moses and Joshua, Elijah and Elisha,
David and Salomon, Zerubbabel and Joshua, John the Baptist and Jesus, Peter
and Paul. One of the contentions of this paper is that there is a divinely esta-
blished pattern that serves as context to this prophecy. This is not considered
by most interpreters.

65 Seth Turner, “Revelation 11:1-13: History of Interpretation” (Ph.D. Dissertation, University of
Oxford, 2005).

66 Beale, The Book of Revelation: A Commentary on the Greek Text, 572-573.

48



FIDES REFORMATA XXIlI, N° 1 (2018): 35-51

Besides, if we take seriously the judicial aspect of the word péptog in light
of the law that affirms the need for at least two witnesses (Num 25:30; Deut
17:6; 19:15), another argument for the judicial understanding of Rev 11:1-2 is
made. At the same time, these two witnesses become witnesses against those
among God’s people who are walking astray.

That the narratives of Elisha and Elijah follow the ones of Moses and
Joshua is a fact commented and defended by many writers.®” The reasons for
affirming that the Elisha-Elijah history is patterned after Moses-Joshua are
lexical (use of the same words), geographical (repetition of places), and his-
torical (repetition of events and sequence of events).

As the Old Testament predicts the coming of Elijah before the Messiah
(Mal 4:5; Mat 11:14; Mat 17:11-12 and par.), it is expected that in some sense
the relationship of John the Baptist and Jesus is built on the same typology of
Moses-Joshua and Elijah-Elisha. Interestingly, the names Joshua, Elisha and
Jesus are all derived from the same Hebrew root, meaning salvation. There are
studies showing how the evangelists wrote their gospels making these connec-
tions clear.® Some of these studies contend that Luke uses the same pattern
Elijah-Elisha to represent Peter-Paul and Christ-Church (esp. in the ascension
account in Luke 1). Spadaro says: “The seamless baton change from John to
Jesus is reminiscent of Moses/Joshua, David/Salomon and Elijah/Elisha”.®

Rev 11:1-13 makes reference to many of these characters. The link to
Zerubbabel is clearly made in Rev 11:4, which quotes Zechariah 4, a text in
which Zerubbabel is the main character. Rev 11:6 makes connection with the
ministry of Elijah described in 1 Kings 17. Moses (cf. Exod 7:17-19) is alluded
to in Rev 11:6. Both the crucifixion and the ascention of Jesus are referred to
in Rev 11: 8 and 12, respectively.

Although much more could be said about these duplets and their con-
nections, the point is clear: the Bible presents a typology of servants of God
working two by two (cf. Luke 10.1). It is this typology that is developed by
John in Revelation. This asks for a more literal fulfillment, of two future

67 Rachelle Gilmour, Juxtaposition and the Elisha Cycle (London: Bloomsbury, 2014), 85 et
passim.; Peter J. Leithart, 1 & 2 Kings (Grand Rapids: Brazos, 2006), 172; Marvin A. Sweeney, | & Il
Kings: A Commentary (Louisville: Westminster John Knox, 2007), 272.

68  Dean B. Deppe, Theological Intentions of Mark’s Literary Devices: Markan Intercalations,
Frames, Allusionary Repetitions, Narrative Surprises, And Three Types of Mirroring (Eugene: Wipf &
Stock, 2015), 362 et seq.; Luke Timothy Johnson, Contested Issues in Christian Origins and the New
Testament Collected Essays (Leiden: Brill, 2013), 152; Daniel S. Dapaah, The Relationship Between
John the Baptist and Jesus of Nazareth: A Critical Study (Lanham: University Press of America, 2005),
95 et seq.; John S. Kloppenborg and Jozef Verheyden, The Elijah-Elisha Narrative in the Composition
of Luke (London: Bloomsbury, 2014).

69 Martin C. Spadaro, Reading Matthew as the Climactic Fulfillment of the Hebrew Story (Oregon:
Wipf & Stock, 2015), e-book.
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characters appearing in the history, rather than the proposal that both witnesses
represent the church.”

Itis possible to assert that John is reaffirming the master-disciple structure
for the testimony of the church and that he predicts the coming of a duplet
as Moses-Joshua, Elijah-Elisha and John-Jesus during the time of the great
tribulation.

CONCLUSION

This article provided a close reading of Rev 11:1-2 and a very brief
analysis of the identity of the two witnesses of Rev 11:3-13. An eclectic view
on the measurement of the temple was presented. It was argued that the act
of measuring points to God’s testing of his people instead of just a guarantee of
preservation. God will preserve those who do not fail His test of fidelity. The
application of a macro-typological reading to the text has shown that it is pos-
sible to see Rev 11:1-2 as connected to the destruction of the temple in 70 AD
and at the same time a constant situation throughout the history of the church
with a special broader fulfillment in the end, right before the coming of Jesus.

Based also on a typological understanding, this article contended that
the two witnesses should be interpreted as literal persons which will appear
some time in the period called the great tribulation. Some of the ideas here
presented certainly deserve a more careful treatment. The application of a
reading conscious of some biblical typological patterns can prove useful to
the understanding of Revelation.

RESUMO

A passagem sob discussdo € considerada uma das mais dificeis de todo
o livro do Apocalipse. As dois primeiros versos apresentam varios desafios
exegeticos quanto ao verdadeiro sentido de templo, a época dos eventos, as
acOes dos gentios e o sentido de “a cidade santa”. A segunda parte (v. 3-13)
apresenta a questdo da identidade das duas testemunhas. Apds fazer a revisao
da literatura sobre 0s versos 1-2, 0 autor apresenta a sua propria interpretacao
e a seguir propbe uma nova compreensdo das duas testemunhas. Ele conclui
que a medicdo do templo aponta para a acdo de Deus em testar 0 seu povo,
antes que para uma simples promessa de preservacdo. Argumenta que a passa-
gem esté tipologicamente relacionada com a destrui¢do do templo em 70 AD

70 Cf. agood defense of the two literal individuals in Tan, “A Futurist View of the Two Witnesses
in Revelation 11,” 460-466. In the conclusion of her article she clearly summarizes her thesis: “They
will be literal persons (not symbols), they will be two in number, their miraculous activities are to be
understood literally, their ministry is prophetic in nature, and they will minister during the yet-future
Tribulation period. In addition the testimony of eighteen early church fathers adds additional support to
this view.” (471)

50



FIDES REFORMATA XXIlI, N° 1 (2018): 35-51

e com uma situacdo continua em toda a historia da igreja. Insiste que as duas
testemunhas devem ser entendidas como pessoas literais que irdo aparecer em
algum momento da chamada Grande Tribulacéo.

PALAVRAS-CHAVE

Livro do Apocalipse; A medicdo do templo; As duas testemunhas; Inter-
pretacdo tipoldgica.
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A DoOUTRINA CRISTOLOGICA DO EXTRA CALVINISTICUM

Alan Renné Alexandrino Lima™

RESUMO

Este artigo discorre sobre uma doutrina denominada Extra Calvinisticum,
formulada no século 16, por ocasido da controvérsia cristoldgica entre tedlogos
luteranos e calvinistas. A discussao gira em torno da nogdo de communicatio
idiomatum, ou comunicacéo de atributos, tanto na perspectiva luterana quanto
na perspectiva calvinista. Inicialmente € feito um levantamento histérico em
torno do debate, seguido de uma apresentacdo dos fundamentos confessio-
nal, biblico e teoldgico da doutrina, a fim de demonstrar a sua veracidade.
A importancia da doutrina cristolégica do Extra Calvinisticum é plenamente
percebida no fato de que a mesma salvaguarda a perfeicdo da obra redentiva
do Deus-homem, o Verbo encarnado, contra a no¢do de um Cristo de natureza
hibrida, nogéo esta consequente do entendimento luterano.

PALAVRAS-CHAVE

Cristologia; Encarnagéo; Comunhéo de atributos; Ubiquidade; Calvinis-
mo; Luteranismo.

INTRODUCAO

Nas palavras do tedlogo Louis Berkhof, a encarnacdo do Verbo “é o
milagre dos milagres”.! A unio personalis, como também é conhecida a

O autor é bacharel em Teologia pelo Seminario Teoldgico do Nordeste (Teresina-Pl) e pela Es-
cola Superior de Teologia da Universidade Preshiteriana Mackenzie (S&o Paulo). E mestre em Teologia
Sagrada (STM), com area de concentracdo em Estudos Histéricos-Teoldgicos, e linha de pesquisa em
Teologia Sistemética, pelo CPAJ. E professor visitante de Teologia Sistematica no Seminério Presbite-
riano do Norte (Recife) e no Seminario Teoldgico do Nordeste (Teresina), e professor de Etica Cristd na
Faculdade Internacional de Teologia Reformada (FITRef). E pastor efetivo da Igreja Presbiteriana do
Cruzeiro do Anil, em Séo Luis, MA.

1 BERKHOF, Louis. Teologia sistematica. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2001, p. 295.
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encarnacao, é um verdadeiro mistério que desafia toda e qualquer forma de
explicacdo.>

A teologia reformada cré que por ocasido da unio personalis as duas na-
turezas de Cristo permaneceram inalteradas, sem mistura, confusédo, separagdo
e divisdo. N&o obstante, uma discusséo tem atravessado os séculos desde a
Reforma Protestante do século 16. Os dois grandes ramos do protestantismo,
o luterano e o calvinista, tém diferido em suas afirmacdes dogmaticas quanto
aos efeitos da unio personalis na pessoa de Jesus e, mais especificamente, na
sua natureza divina.

O presente trabalho se propde a discorrer sobre essa controvérsia entre
luteranos e calvinistas, conhecida como a controvérsia do extra calvinisticum
ou 0 “extra” calvinista, que nada mais é do que a afirmacdo de que a esséncia
divina do Logos ndo ficou restrita a natureza humana a partir do momento da
encarnacao. A investigacéo se justifica pelo fato de os luteranos acusarem 0s
calvinistas de esposarem a heresia nestoriana, condenada no 5° século.

Com o objetivo de refutar a acusacdo luterana, a pesquisa se estruturara
a partir de locis diferentes. Em primeiro lugar, sera abordado o locus histo-
rico, ou o contexto historico do inicio da controvérsia. Em segundo lugar, o
locus confessional, que é a afirmacdo de alguns documentos confessionais
reformados. A seguir, sera averiguado o locus biblico, isto €, a base biblica do
extra calvinisticum. E em quarto e Gltimo lugar recebera atengéo o locus teo-
I6gico, que constara da anlise da doutrina luterana e a subsequente afirmacéo
teoldgica reformada.

1. O LOCUS HISTORICO
1.1 A origem do termo e sua relacao com a doutrina

E preciso ter em mente, antes de qualquer coisa, que existe tanto a doutrina
quanto o termo do extra calvinisticum. O surgimento do termo extra calvinis-
ticum esta ligado as controvérsias cristolégicas entre os dois grandes ramos do
protestantismo do século 16: o luterano e o reformado. O ponto nevralgico dos
debates cristolégicos estava na questdo da presenca de Jesus Cristo na Santa
Ceia. Ja a doutrina em si pode ser entendida como abarcando um espectro
maior de assuntos, mas sempre relacionados a pessoa de Jesus Cristo. Nas
palavras de Edward David Willis: “O ultimo, do qual o polémico termo € um

2 Richard A. Muller define a unio personalis como “a uni&o das duas naturezas na pessoa de Cristo

[...]Aunio é aassungdo de uma natureza humana pela eterna pessoa preexistente do Filho de Deus de tal
forma a chamar a natureza humana a unidade da pessoa divina sem divisao ou separacao de naturezas,
e também sem mudanca ou confusdo de naturezas...; e ainda de tal forma que os atributos de ambas
as naturezas pertencem a pessoa divino-humana e contribuem conjuntamente na obra da salvagéo”.
MULLER, Richard A. Dictionary of Latin and Greek Theological Terms: Drawn Principally from
Protestant Scholastic Theology. Grand Rapids, MI: Baker Books & Paternoster, 1985, p. 316.
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rotulo enganoso, € um ensinamento comum a um numero incrivelmente grande
de representantes da tradicdo muito antes do século 16”.2

Ja a respeito do termo extra calvinisticum, é importante que se diga que
0 mesmo néo foi cunhado pelos calvinistas. Antes, o foi pelos luteranos que,
de acordo com Richard A. Muller, usaram-no para se referir a “insisténcia re-
formada a respeito da absoluta transcendéncia da natureza humana de Cristo
pela Segunda Pessoa da Trindade em e durante a encarnacao”.* Sobre a origem
do termo como uma reacéo luterana, a observacao de Willis é importante:

No caso do ““extra calvinisticum” o rétulo cristalizou o sentimento predominante
entre os luteranos de que era algo peculiarmente calvinista ensinar que, apos a
encarnacao, o eterno Filho de Deus tem a sua existéncia também além da carne.®

Além disso, ele afirma que existe certa dificuldade na datacdo adequada
do termo, embora isso seja possivel a medida que exista um criterioso exame do
crescimento do sentimento dos luteranos em relacdo aos calvinistas.® Juntos,
0s termos “extra” e “calvinisticum’ apareceram pela primeira vez no curso
do debate cripto-kenoticista entre os tedlogos luteranos de Tibingen, liderados
por Johannes Brenz, e os tedlogos luteranos de Giessen, sob o comando de
Martin Chemnitz. De acordo com David Peters, ambos os lados aceitavam
a doutrina da communicatio idiomatum, mas diferiam nas suas explicagoes.
Os tedlogos de Tibingen afirmavam que havia um esconderijo (krypsis) do
poder do corpo de Jesus para que ele pudesse estar em todos os lugares. Eles
afirmavam ainda que durante os seus 33 anos, Jesus apenas se absteve de usar
aonipresenca do seu corpo humano. Ja os tedlogos de Giessen afirmavam que
durante a vida terrena de Jesus, houve um esvaziamento (kenosis) do atributo
da onipresenca do corpo de Jesus, ndo sendo apenas uma abstencdo do uso
dessa propriedade.” Digna de nota é a observacdo que Edward Willis faz da
cristologia de Johannes Brenz: “Brenz, e a cristologia de Wirtemberg em
geral, afirmou que na unido hipostatica a humanidade foi tdo unida ao Logos
em sua inteireza, que subsequente a encarna¢do, o Logos ndo mais tinha uma
existéncia além da humanidade”.®

3 WILLIS, E. David. Calvin’s Catholic Christology: The Function of the so-called Extra Cal-
vinisticum in Calvin’s Theology. Studies in Medieval Thought. Vol. 2. Leiden: E. J. Brill, 1966, p. 6.

4 MULLER, Dictionary of Latin and Greek Theological Terms, p. 111.

5 WILLIS, Calvin’s Catholic Christology, p. 9.

6 Ibid.

7 PETERS, David G. “The “Extra Calvinisticum’ and Calvin’s Eucharistic Theology”, p. 5. Dis-
ponivel em: <http://www.wlsessays.net/files/PetersCalvin.pdf >. Acesso em: 18 jun. 2011.

8 WILLIS, Calvin’s Catholic Christology, p. 9.
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Ao que parece, um dos te6logos de Tubingen, Theodore Thumm, em
1623, foi quem reintroduziu o termo extra calvinisticum no cenério teoldgico,
ainda no contexto do debate cripto-kenoticista. Ele “criticou os tedlogos de
Giessen por reintroduzirem ‘illud ipsum extra calvinisticum’”.® Os te6logos
de Giessen afirmavam que Jesus, devido a sua exinanitio e ao esvaziamento
da sua onipresenca, governava o mundo, mas nédo a partir da sua carne. Seu
surgimento cristalizou uma ideia sustentada entre os tedlogos luteranos e tam-
bém foi demonstrado no Coléquio de Maulbronn, em 1564, entre os luteranos
de Wittenberg e os calvinistas do Palatinado.'

A grande questdo entre luteranos e calvinistas era que ambos susten-
tavam doutrinas completamente antagonicas a respeito dos efeitos da unio
personalis, ou seja, a unido das duas naturezas de Cristo. Tal antagonismo se
tornou evidente no contexto das discussdes envolvendo a Ceia do Senhor, pois,
de acordo com Bengt Hagglund, “além da predestinacéo, a doutrina da ceia do
Senhor tem sido 0 ponto mais controverso entre o calvinismo e o luteranismo” .t
A doutrina luterana ensina e acredita que o verdadeiro corpo de Cristo é capaz
de estar simultaneamente presente em muitos lugares, em virtude da communi-
catio idiomatum, que afirma que ha uma inter-retrocomunicacao de atributos
entre as naturezas humana e divina de Cristo. Os luteranos sustentavam que,
por ocasido da encarnagéo,

[...] visto que Jesus Cristo é 100% verdadeiro Deus e 100% verdadeiro homem
em uma pessoa, as propriedades da sua natureza divina sdo comunicadas a sua
natureza humana e vice-versa, permitindo, assim, que seu corpo esteja em muitos
lugares simultaneamente, de acordo com a propriedade da onipresencga, que €
um atributo da sua natureza divina.*?

Esse aspecto da doutrina luterana ficou conhecido como “ubiquidade”:
“Realmente afirmamos a onipresenca da natureza humana de Cristo a ela
comunicada (ubiquitas personalis et supernaturalis, i.e., omnipresentia)”.*®
Herman Bavinck sumaria com propriedade a doutrina luterana do communi-
catio idiomatum:

9 PETERS, “The “Extra Calvinisticum’ and Calvin’s Eucharistic Theology”, p. 6.
10 WILLIS, Calvin’s Catholic Christology, p. 23.

11 HAGGLUND, Bengt. Histéria da teologia. Porto Alegre: Concérdia, 2003, p. 227. David G.
Peters afirma, nesse sentido, que “o debate eucaristico entre luteranos e reformados era simultaneamente
um debate sobre cristologia”. Cf. PETERS, “The ‘Extra Calvinisticum’ and Calvin’s Eucharistic
Theology”, p. 6.

12 PETERS, “The “Extra Calvinisticum’ and Calvin’s Eucharistic Theology”, p. 1-2.

13 MUELLER, John Theodore. Dogmética cristd: um manual sistematico dos ensinos biblicos.
42 ed. Porto Alegre: Concdrdia, 2004, p. 485.
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Os luteranos tomaram a comunicagdo de qualidades proprias para dizer que,
ndo apenas os atributos das duas naturezas foram comunicados a uma pessoa
(divina), mas para dizer que os atributos da natureza divina também foram co-
municados a natureza humana. Por sua unido com a natureza divina, a natureza
humana foi elevada a uma posicé&o de onipoténcia e onipresenca divinas; recebeu
“singulares, mais excelentes, altissimas, sobrenaturais, indiziveis e celestiais
prerrogativas de majestade, gloria, virtude e poder, que ndao foram simplesmente
criadas, dons finitos, mas dons divinos e infinitos, como a habilidade para fazer
viver, onipoténcia, onisciéncia e onipresenca discricionaria”.**

A compreenséo luterana da communicatio idiomatum foi desafiada, pri-
meiramente, por Ulrico Zuinglio, que entendia a expressdo em tela como uma
alloiosis, isto é, “uma figura de linguagem pela qual atribuimos a uma natureza
as qualidades de outra”.*® Zuinglio considerava um absurdo o entendimento de
Lutero a respeito da comunicacdo de atributos. Para ele, a afirmagéo “isto € o
meu corpo” tomada literalmente era blasfema. O verbo “é” quer dizer apenas
“significa”, no entendimento de Zuinglio. Esta foi a posicao que ele manteve
antes, durante e depois do famoso Coloquio de Marburgo, em 1529. Interessan-
temente, os principais participantes desse coldquio foram: Lutero e Melanchton,
do lado luterano; Zuinglio e Ecolampadio, do lado reformado; e Martin Bucer,
que “sustentou uma posic¢do mediana, mas com fortes inclina¢fes zuinglianas”.®
Disso depreende-se que Zuinglio ndo compartilhava do entendimento de Lutero
de que, visto que a natureza humana de Cristo havia recebido a comunicagéo do
atributo da onipresenca, o Verbo estava circunscrito a pessoa de Jesus Cristo.

Jodo Calvino, apesar de ndo ter sido influenciado diretamente por
Zuinglio, o foi por Martin Bucer, principalmente durante o periodo que passou
em Estrasburgo (1538-1541). Calvino possuia grande familiaridade com os
escritos de Lutero e Bucer, além de apreciar profundamente os Loci Communes
de Melanchton. O grande desejo do reformador francés era encontrar uma
via média, um meio-termo, de maneira que todos os reformadores pudessem
concordar e encerrar os debates.

Nas Institutas da Religido Crista, sua magnum opus, Calvino alerta contra
0 que ele considerava como “dois excessos”:

Mas aqui se nos impde de fato guardar-nos de dois vicios, a saber, ou mini-
mizamos excessivamente, de seus mistérios, os sinais, aos quais foram como
gue anexados, ndo os desgarremos, ou ndo Nos mostremos moderados em sua
exaltacdo, obscurecendo também, entrementes, 0s proprios mistérios.t’

14 BAVINCK, Herman. Reformed Dogmatics: Sin and Salvation in Christ. Vol. 3. Grand Rapids,
MI: Baker Academic, 2009, p. 308.

15 PETERS, “The ‘Extra Calvinisticum’ and Calvin’s Eucharistic Theology”, p. 2.
16 Ipid.
17 CALVINO, Jodo. As Institutas: edigéo classica. Sao Paulo: Cultura Cristd, 2006, 1V.17.5, p. 347.
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A excessiva minimizacdo contra a qual Calvino adverte é a tendéncia
zuingliana de reduzir o sacramento da Ceia a um ritual de simples sinais
vazios. Por sua vez, o alerta para a exaltacdo imoderada € dirigido aos lute-
ranos e também aos catolicos, por causa da sua énfase na presenca corporea
de Jesus Cristo nos elementos. Porém, mesmo buscando uma via média entre
Zuinglio e Lutero, Calvino ndo concordava com a ideia de comunicagéo de
atributos como proposta por Lutero e seus seguidores. Calvino ndo admitia
que o atributo da onipresenca fosse comunicado a natureza humana de Jesus,
possibilitando, assim, que o corpo e o sangue do Redentor estivessem em, com
e sob os elementos do péo e do vinho. Para Calvino, o conceito de ubiquidade
era improcedente. Ele afirmava que tal conceito, além de ser capaz de abrir as
portas para o herege Marcido,*® € monstruoso:

A menos que o corpo de Cristo possa estar em toda parte a um mesmo tempo,
sem qualquer limitacdo de lugar, ndo seré crivel estar ele escondido sob o péo
da Ceia. Por esta necessidade foi por eles introduzida a monstruosa nogao de
ubiquidade.®

A ubiquidade sé seria considerada caso o corpo de Cristo nao fosse encer-
rado sob a espécie do pdo. A partir do momento em que é dito que a carne do
Redentor esta em, com e sob o elemento do péo, estabelece-se uma contradicao
I6gica, pois como algo onipresente pode estar encerrado sob uma fragéo de pao?
Por essa razdo, o reformador francés, logo em seguida, estabelece o raciocinio
I6gico e verdadeiro a respeito do corpo de Cristo:

Mas, a luz de sélidos e claros testemunhos da Escritura, demonstrou-se que o
corpo de Cristo esta circunscrito pela medida de um corpo humano; além disso,
por sua ascensao ao céu, ficou claramente manifesto que ele ndo esta em todos
os lugares; ao contrario disso, quando ele passa a um lugar, deixa o anterior.2

Assim, Calvino rejeita a doutrina luterana da communicatio idiomatum,
e as nocdes de ubiquidade e do genus maiestaticum. E importante que se diga
que, apesar de rejeitar o entendimento luterano, Calvino admitia uma comunhé&o
real, uma participacdao real do corpo e do sangue do Redentor, distanciando-se
assim do zuinglianismo. Ele afirmou que, “ao crermos, comemos a carne de
Cristo, porque pela fé ele se faz nosso, e essa mastigacdo é fruto e efeito da fé”. %

O extra calvinisticum no pensamento calviniano se acha explicitamente
afirmado nas Institutas:

18 |bid., IV.17.17, p. 359.

19 |bid., IV.17.30, p. 377. Enfase original.
20 Ipid.

21 bid., IV.17.5, p. 347.

58



FIDES REFORMATA XXIII, N° 1 (2018): 53-73

Também, o que nos langam em rosto como sendo absurdo, a saber, se a Palavra
de Deus vestiu a carne, logo foi ela confinada ao carcere estrito de um corpo
terreno, é puro descaramento, pois embora a esséncia infinita do Verbo se unisse
com a natureza de um homem em uma pessoa Unica, no entanto ndo imagina-
mos haver qualquer confinamento. Ora, de modo maravilhoso, do céu desceu
o0 Filho de Deus, e no entanto ele ndo deixou o céu; de modo maravilhoso, quis
sofrer a gestacdo no Utero da Virgem, andar pela terra e pender na cruz, para
gue sempre enchesse 0 mundo, assim como desde o inicio.?

O Verbo néo esta confinado & carne. E importante que se tenha em men-
te que, para Calvino, a pessoa do Redentor é plena e completamente divina.
Ele é um subscritor pleno da Formula de Calced6nia, que afirma que Jesus é
“perfeito quanto a divindade e perfeito quanto a humanidade, verdadeiramente
Deus e verdadeiramente homem”.2® O que Calvino nega € que a Segunda
Pessoa da Trindade tenha ficado circunscrita pela carne, como assevera Stephen
Edmondson:

Aqui Calvino argumenta que, embora a divindade de Cristo esteja unida a
sua humanidade e completamente presente nela, todavia ndo esta contida
por essa humanidade em sua finitude, mas esta, de forma ubiqua, presente
exteriormente (extra). Em outras palavras, as naturezas de Cristo permanecem
distintas, de maneira que sua natureza divina conserva sua infinitude e sua
natureza humana, a sua finitude.?

O mesmo e asseverado por W. Gary Crampton:

Calvino ensinou que Deus o Filho ndo estava apenas encarnado em Jesus de
Nazaré, mas que ele existia também fora dele (extra) ao mesmo tempo. Como
Deidade eterna, o Filho ndo podia, de maneira alguma, estar restrito a um corpo
humano; ele deveria reter sempre o atributo divino da onipresenca.?

Acertadamente, Calvino afirma que a natureza divina, por definicdo e
necessidade l6gica, ndo pode ser mudada. J& em relacéo a natureza humana, Cal-
vino “embora respeitando plenamente a unidade pessoal de Cristo, exigia para
a natureza humana, hipostaticamente assumida, toda a limitacdo humana”.?
O entendimento luterano da communicatio idiomatum e da ubiquidade da
natureza humana de Cristo implica em uma mudanca, uma alteracdo na sua

22 |bid., 11.13.4, p. 236. Enfase acrescentada.
23 BETTENSON, Henry. Documentos da igreja cristd. Sao Paulo: ASTE, 2001, p. 101.

24 EDMONDSON, Stephen. Calvin’s Christology. Cambridge, UK: Cambridge University Press,
2004, p. 211.

25 CRAMPTON, W. Gary. What Calvin Says. Jefferson, MD: The Trinity Foundation, 1992, p. 113.

26 BERKOUWER, G. C. A pessoa de Cristo. Sao Paulo: JUERP/ASTE, 1983, p. 120. Disponivel
em: <http://www.monergismo.net.br>. Acesso em: 18 jun. 2011.
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natureza divina, visto que, se assim fosse, o finito seria capaz de conter o
infinito.?” Ademais, o entendimento luterano traz consigo sérias implicacoes
em relacdo ao atributo incomunicavel da imutabilidade.

Como consequéncia do entendimento de Calvino, os luteranos “acusaram
os reformados de separar as naturezas de Cristo do mesmo modo como Nestorio
havia feito”.% Tal acusacdo ndo se sustenta, visto que Calvino e os calvinistas
nunca ensinaram algo que sugerisse a existéncia de duas pessoas, uma divina
e outra humana, como Nestdrio fez. Aafirmacédo de Calvino € explicita demais
para nao ser levada em conta: “Pois, na verdade, afirmamos que a Divindade
foi tdo associada e unida a humanidade, que sua propriedade permaneceu in-
tegral a cada natureza, e todavia dessas duas é constituido um unico Cristo”.?®

Outra acusacao levantada pelos tedlogos luteranos era que, por meio do
extra calvinisticum “era possivel falar de Cristo em sua natureza divina como o
\erbo Eterno de Deus a parte do seu ser como o Cristo encarnado subsequente
a sua encarnacdo”.*® A grande preocupacdo dos tedlogos luteranos era com a
possibilidade de se procurar um Logos asarkos, isto €, um Cristo fora da sua
carne. Novamente, Calvino nunca ensinou algo parecido com isso. Ele nunca
deu margem a nogdo de que se poderia encontrar um Cristo que ndo o Verbo
encarnado. Sobre isso, a observacao de Wilhelm Niesel é por demais pertinente:

Calvino ndo ensina que Deus pode ser achado em Jesus Cristo, mas que também
pode ser encontrado completamente a parte dele. Ndo. De acordo com Calvino,
Deus tem revelado a si mesmo apenas em Jesus Cristo e devemos, portanto,
agarrar-nos rapida e solenemente a ele e ndo tentar procurar Deus fora da pessoa
do Mediador.®*

21 Referéncia & maxima filosofica finitum non capax infiniti (o finito nunca podera encerrar o
infinito). Cf. PETERS, “The ‘Extra Calvinisticum’ and Calvin’s Eucharistic Theology”, p. 10. Peters
afirma que a doutrina do extra calvinisticum ensinada por Calvino era dependente da “razdo humana”
e se tratava meramente de uma deducéo I6gica da pressuposicgao presente no finitum non capax infiniti.
N&o obstante, de acordo com G. C. Berkouwer, embora seja considerada uma maxima especificamente
calvinista, ndo se encontra em nenhum dos escritos de Calvino: “O Reformador néo sentia necessidade
de refletir sobre finito e infinito para diagnosticar a unido das naturezas em Cristo”. Cf. BERKOUWER,
A pessoa de Cristo, p. 124.

28 PETERS, “The ‘Extra Calvinisticum’ and Calvin’s Eucharistic Theology”, p. 6. O préprio
Peters, um tedlogo luterano, professor do Seminario Teoldgico Luterano de Winscosin, acusa Calvino
de nestorianismo. Ele diz o seguinte na pagina 10: “Mesmo enquanto ensinava o seu assim chamado
extra calvinisticum, Cavino acreditava que estava sendo fiel a teologia ortodoxa trinitariana e cristolo-
gica esposada e expressa em Niceia e Calceddnia. No entanto, por ensinar o extra calvinisticum, ele,
sem perceber, moveu-se perigosamente para perto da perigosa heresia nestoriana que tao veemente e
frequentemente ele desaprovava. Essa tendéncia nestoriana em Calvino foi revelada especialmente nas
controvérsias eucaristicas dos séculos 16 e 17”.

29 CALVINO, As Institutas, 11.14.1, p. 237. Enfase acrescentada.
30 EDMONDSON, Calvin’s Christology, p. 213.
31 NIESEL, Wilhelm. The Theology of Calvin. Cambridge, UK: James Clark & Co., 2002, p. 119.
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As alegacdes luteranas se constituem em factdides e argumentos do tipo
reductio ad absurdum, por imporem sobre as afirmagoes de Calvino sentidos
e conclusdes completamente alheios. Para o reformador francés, Cristo é a
suprema revelacdo da Divindade, de maneira que o homem, ao contemplar
a Cristo, contempla a expressdo exata do Ser de Deus.

Né&o obstante, o entendimento luterano pode, com justica, ser associado
com o eutiquianismo, visto que, por meio do seu communicatio idiomatum, as
duas naturezas acabam sendo confundidas, misturadas. Dessa forma, a natureza
humana deixa de ser humana, e a natureza divina deixa de ser divina. O que
ha é um tertium quid, algo que ndo é nem divino nem humano, e, como seré
visto posteriormente, isso traz sérias consequéncias a identificacdo do Redentor
com o0 homem e compromete a obra da redencao.

2. O LOCUS CONFESSIONAL
2.1 O Catecismo de Heidelberg (1563)

O Catecismo de Heidelberg, documento produzido, a pedido do prin-
cipe eleitor Frederico 11, do Palatinado, por Zacarias Ursinus (1534-1583) e
Gaspar Olevianus (1536-1587), traz afirmac@es explicitas a respeito do extra
calvinisticum. E bem verdade que o termo n&o aparece no texto catequético;
ndo obstante, é impossivel escapar a concluséo de que a doutrina cristologica
do extra é ensinada nas respostas as perguntas 47 e 48. Ei-las:

Pergunta 47 — Cristo, entdo, ndo esta conosco até o fim do mundo como pro-
meteu?

Resposta — Cristo é verdadeiro homem e verdadeiro Deus. Segundo sua natureza
humana, ndo esté& agora na terra, mas segundo sua divindade, majestade, graca
e Espirito, jamais se afasta de nos.

Pergunta 48 — Mas, se a natureza humana ndo esta em todo lugar onde a natu-
reza divina esta, as duas naturezas de Cristo ndo sdo separadas uma da outra?

Resposta — De maneira nenhuma; a natureza divina de Cristo ndo pode ser
limitada e esta presente em todo lugar. Por isso, podemos concluir que a natu-
reza divina dele esta na sua natureza humana e permanece pessoalmente unida
a ela, embora também esteja fora dela.®

Tomando, primeiramente, a questdo 47 do Catecismo, pode-se perceber
claramente que, em clara oposicdo ao luteranismo, Ursinus e Olevianus ensi-
nam a doutrina do extra calvinisticum. Por um lado, a humanidade de Cristo
ndo é ubiqua, ndo recebeu a comunicacdo do atributo da onipresenca. Seria até
uma contradicdo em termos, pois, como um atributo incomunicavel pode ser

32 Confissdo Belga e Catecismo de Heidelberg. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2005, p. 52. Enfase
acrescentada.
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comunicado a humanidade? Simplesmente ndo pode! A humanidade de Cristo
ndo esta na terra, mas estd no ceu, a destra de Deus. O Catecismo reconhece
a limitacdo espacial propria da natureza humana e nega que na communicatio
idiomatum a humanidade do Redentor tenha recebido o atributo incomunicavel
da onipresenca. Por outro lado, a divindade do Redentor faz com que ele ndo
esteja circunscrito a destra de Deus, contido pelo invélucro da sua carne. De
acordo com a sua divindade, Cristo “jamais se afasta de nds”. Ele esta presente
em todos os lugares. A afirmacgéo dos autores de Heidelberg vai diametralmente
contra o pensamento dos teélogos luteranos, que nao acreditavam na existéncia
do Logos asarkos, mas apenas ensarkos.

A resposta a pergunta 48 é ainda mais clara e mais explicita a respeito
do extra calvinisticum. O seu enunciado aborda diretamente a acusacdo de
nestorianismo feita pelos luteranos. A resposta € uma veemente negacao da
acusacdo luterana e uma clara afirmacdo da unio personalis. O Catecismo
afirma a infinitude da natureza divina de Cristo, pois ela néo pode ser limitada
nem contida. Antes, esta presente em todos os lugares, preenchendo a todo
0 cosmos. A acusacao de nestorianismo cai por terra quando o Catecismo
assevera a unido hipostatica. A natureza divina de Cristo esta unida completa e
inseparavelmente a sua natureza humana, contudo sem estar circunscrita a ela.

Interessantemente, as duas questdes do Catecismo de Heidelberg foram
baseadas no Breve Catecismo e no Catecismo Maior de Zacarias Ursinus. Existe
grande discussao a respeito da data da composi¢do desses dois catecismos.
Lyle D. Bierna afirma que:

Em resumo, podemos dizer com toda a possibilidade de certeza (1) que Ursinus
foi o autor do BC e do CM; (2) que ele compbs o BC no final de 1561, ou
comeco de 1562, e 0 CM no final de 1562; (3) que o BC foi delineado como
um catecismo simples para adultos e criancas ndo instruidos, possivelmente
encomendado, mas, com certeza, empregado como eshoco preliminar do CH;
e (4) que o CM foi planejado para ser um texto teolégico de nivel médio para
o0s estudantes da universidade, ndo encomendado para a escrita do CH, mas
provavelmente consultado depois no processo.*

O Breve Catecismo de Ursinus, nas respostas as questdes 35 e 36, diz o
seguinte:

35 P. Mas, ndo esta Cristo sempre conosco até ao fim do mundo, como ele
prometeu?

R. Uma vez que Cristo € verdadeiro Deus e verdadeiramente humano, ele sempre
esta com a igreja em sua divindade, majestade, graca e Espirito; mas na sua
natureza humana ele ndo esta agora na terra, mas no céu.

33 BIERMA, Lyle D. (Org.). Introducéo ao Catecismo de Heidelberg: fontes, histdria, teologia.
Séo Paulo: Cultura Cristd, 2010, p. 156-157.
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36 P. Mas, nédo estdo as duas naturezas em Cristo separadas se a natureza humana
nao estiver presente onde quer que esteja a divina?

R. N&o, absolutamente. Pois desde que a divindade € infinita e esta e permanece
presente em toda parte ao mesmo tempo, ndo é necessario que seja separada ou
dividida do seu corpo para estar em alguma outra parte.®

Semelhantemente, o Catecismo Maior diz 0 seguinte nas respostas as

questbes 94 e 95:

94 P. Cristo, entdo, ndo estd sempre conosco até o fim dos tempos, como ele
prometeu?

R. Em conformidade com a sua natureza humana, ele esta agora no céu, mas em
sua divindade, espirito, poder e graca ele jamais esta separado de nos.

95 P. Mas, ndo estariam separadas as duas naturezas de Cristo, se a natureza
humana néo estiver onde esta a divina?

R. N&o, absolutamente. Por ser infinita, a natureza divina ndo necessita se separar
do seu corpo para estar em qualquer outro lugar, pois existe perpetuamente e
permanece simultaneamente a mesma dentro e fora do seu corpo.*®

2.2 A Confissao Belga (1561)
Guido de Brés (1522-1567), o principal autor da Confisséo Belga, abordou

a doutrina da pessoa do Redentor nos artigos 18 e 19. Falando a respeito das
duas naturezas de Cristo, no artigo 19, a Confissao, “plenamente fiel ao espirito
de Calceddnia”,* afirma, de modo claro, a distingdo entre as duas naturezas
mesmo apos a encarnagéo:

34
35
36
37

Cremos que, por essa concepcdo, a Pessoa do Filho estd unida e conjugada,
inseparavelmente, a natureza humana. Nao ha, entdo, dois filhos de Deus nem
duas pessoas, mas duas naturezas unidas numa s Pessoa, mantendo em cada uma
delas suas caracteristicas distintas. A natureza divina permaneceu ndo-criada,
sem inicio nem fim de vida (Hb 7.3) preenchendo céu e terra.

Do mesmo modo, a natureza humana ndo perdeu suas caracteristicas; mas per-
maneceu criatura, tendo inicio, sendo uma natureza finita e mantendo tudo o que
é proprio de um verdadeiro corpo. E ainda que, por meio da sua ressurreigéo,
Cristo tenha concedido imortalidade a sua natureza humana, ele ndo transformou
a realidade da mesma, pois nossa salvacédo e ressurreicdo dependem também
da realidade de seu corpo.*

Ibid., p. 167. Enfase acrescentada.

Ibid., p. 199. Enfase acrescentada.
BERKOUWER, A pessoa de Cristo, p. 36.
Confissdo Belga e Catecismo de Heidelberg, p. 18.
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A Confissao Belga afirma de modo claro que, por ocasido da unio perso-
nalis, cada uma das naturezas de Cristo mantém suas caracteristicas proprias
e intransferiveis. A natureza divina permaneceu ndo-criada, eterna, infinita,
preenchendo céu e terra. A natureza humana, por sua vez, manteve as suas
caracteristicas de: criada, finita, limitada. Essa distin¢gdo “forma uma eviden-
te antitese contra qualquer deificacdo da natureza humana ou humanizacéo da
natureza Divina”.® A Confissdo Belga nega a noc¢do luterana de ubiquidade
da natureza humana de Cristo, bem como a limitacdo da sua natureza divina a
sua carne. Permanecendo a natureza divina com os seus atributos préprios, sem
comunica-los a natureza humana, sem mistura-los com os atributos proprios da
humanidade, conclui-se, portanto, que a onipresenca, caracteristica da essén-
cia divina, permanece inalterada, corroborando assim, a doutrina cristoldgica
reformada do extra calvinisticum.

2.3 O Breve Catecismo de Westminster (1647)

Os tedlogos de Westminster ndo abordaram o extra calvinisticum de
maneira tdo explicita quanto os autores do Catecismo de Heidelberg. Néao
obstante, no tratamento dispensado ao ser de Deus, especificamente ao elen-
car os atributos divinos, pode-se inferir, com muita propriedade, a doutrina
cristologica do extra calvinisticum.

Na resposta a pergunta 4, sobre quem Deus é, o Breve Catecismo de
Westminster diz o seguinte: “Deus € espirito, infinito, eterno e imutavel em
seu ser, sabedoria, poder, santidade, justica, bondade e verdade”.** O extra
calvinisticum pode ser inferido a partir da afirmacéo de que Deus é “infinito,
eterno e imutavel em seu ser”. Visto que Deus € infinito em seu Ser, e visto que
0 Verbo encarnado € Deus, € impossivel que sua esséncia seja contida por um
corpo finito e circunscrito espacialmente. Visto que o ser de Deus € imutavel,
é impossivel que sua esséncia infinita seja contida por aquilo que, em si e de si
mesmo, é finito. O Dr. Robert L. Reymond, discutindo a defini¢&o confessional,
afirma que: “No contexto da resposta do Catecismo é aparente que por ‘“infinito
em seu ser’, os tedlogos de Westminster afirmaram que Deus é onipresente,
isto €, que Deus transcende todas as limitacdes espaciais e esta imediatamente
presente em cada parte da sua criacdo”.** E é exatamente quando discute a
afirmacdo de que Deus € infinito em seu Ser que Reymond faz referéncia ao
extra calvinisticum e o faz retroceder até Calvino: “Calvino dificilmente foi

38  BERKOUWER, A pessoa de Cristo, p. 36.
39 O Breve Catecismo de Westminster. So Paulo: Cultura Cristd, 2001. p. 10. Enfase acrescentada.

40 REYMOND, Robert L. A New Systematic Theology of the Christian Faith. Nashville, TN:
Thomas Nelson, 1998, p. 168.
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um heterodoxo, da forma como os luteranos sarcasticamente o acusaram por
causa do seu extra calvinisticum (‘a questdo do extra-Calvino”)”.#

3. O LOCUS BIiBLICO

Se alguém procurar no Novo Testamento por uma afirmacdo explicita
e direta do extra calvinisticum, ndo ird encontra-la. O Novo Testamento ndo
traz em seu escopo nenhuma formulacéo direta dessa doutrina. O que pode ser
encontrado sdo passagens que, quando devidamente analisadas e compreendidas
fornecem o locus biblico da doutrina reformada em questao. Existem algumas
passagens que fundamentam a doutrina do extra calvinisticum, tais como:
Mateus 28.20; Jodo 1.47-48; 3.13; 11.15; 14.16-18; 16.13 e Colossenses 2.8.
N&o obstante, apenas duas dessas passagens serdo consideradas aqui. A pri-
meira delas é a mais clara e também possui uma questdo manuscritolégica de
grande relevancia.

3.1 Joao 3.13

A passagem diz o seguinte: “Ora, ninguém subiu ao céu, sendo aquele
que de la desceu, a saber, o Filho do Homem [que esta no céu]”. Em alguns
manuscritos*? o texto diz apenas: “Ora, ninguém subiu ao céu, sendo aquele
que de 14 desceu, a saber, o Filho do Homem”.** Alguns manuscritos, porém,
acrescentam a expressao “que esta no céu” (6 wv év t® ovpavy).* O fato, é
que ambos os lados sdo apoiados por bons manuscritos; ndo obstante, como
salienta Bruce Metzger, conforme citado por William Hendriksen, “existem
menos evidéncias em seu favor e mais evidéncia contra”.* A. T. Robertson
afirma que:

Essa expressao é adicionada por alguns manuscritos, ndo por Aleph, B, L, W,
33, e, se genuina, meramente enfatizaria a existéncia atemporal do Filho de
Deus que estava nos céus, mesmo enguanto estava na terra. Provavelmente
uma interpretagdo.*

41 \bid., p. 171.

42 Os manuscritos sio 0s seguintes: 0s unciais a, B, L, T, W e os mintsculos 083, 086, 33, 1241,
além do P% (Papiro Bodmer II).

43 Aredacdo é a seguinte: kel 008elc Grapénier elc Tov 00pavdY €l i) 6 &k Tod olpavod katepdc,
0 viog Tod avepwmov. Cf. Novum Testamentum Graece Nestle-Aland, 27. ed. In: Biblia Sacra utriusque
testamenti: editio hebraica et graeca. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2001, p. 253.

44 530 eles: os unciais a, Q, Y, 050, o mintsculo 1%, além de estar presente no texto Bizantino.

45 Apud HENDRIKSEN, William. Comentario do Novo Testamento: Jodo. S&o Paulo: Cultura
Cristd, 2003, p. 944.

46 ROBERTSON, A. T. “Word Pictures in the New Testament”. In: BIBLEWORKS 7.0.

65



ALAN RENNE ALEXANDRINO LIMA, A DOUTRINA CRISTOLOGICA DO EXTRA CALVINISTICUM

Acontece gque ndo é o nimero de evidéncias que determina a genuinidade
de uma leitura variante. Portanto, é necessario que argumentos mais fortes
do que a quantidade de manuscritos apoiando determinada posicao sejam
apresentados, a fim de se ter uma posic¢éo conclusiva.

A luz de Jodo 1.18, é perfeitamente possivel que a expressdo “que esta
no céu” seja genuina. O texto diz: “Ninguém jamais viu a Deus; o Deus uni-
génito, que esta no seio do Pai, é quem o revelou”. Com base nisso, o extra
calvinisticum se mostra verdadeiro, como pontua Hendriksen:

Com respeito a pergunta, “Sera que 3.13b expressa a verdade?”, a resposta é
muito facil. Ela certamente da expresséo a sublime e mais gloriosa verdade bi-
blica: Jesus Cristo, o Filho Unigénito, esta sempre no seio do Pai (1.18). Jesus
Cristo (segundo sua natureza divina) esta sempre presente no céu mesmo que
(segundo sua natureza divina e humana) ele esteja presente na terra.*’

Curiosamente, os tedlogos luteranos costumam fazer uso dessa passagem
para referendar o seu entendimento. Refutando esse uso, o reformador Joédo
Calvino disse:

Por certo que, quando se diz que o Senhor da gléria foi crucificado [1Co 2.8],
Paulo ndo entende haver Cristo sofrido algo de sua divindade; pelo contrério,
visto que Cristo, que rejeitado e desprezado sofria na carne, era 0 mesmo Deus
e Senhor da gléria. Desta maneira, o Filho do Homem estava também no céu,
porque o mesmo Cristo que, segundo a carne, como Filho do Homem habitava
na terra, como Deus estava no céu. Razdo por que nessa propria passagem se
diz que ele desceu segundo a divindade, ndo que a divindade deixasse o céu
para esconder-se no carcere do corpo, mas porque, embora a tudo enchesse,
contudo na prépria humanidade de Cristo habitava corporalmente [Cl 2.9], isto
é, segundo a natureza, e de certo modo inefavel.*®

Jesus Cristo € aquele que, segundo a sua natureza humana, falava com
Nicodemus. Entretanto, segundo a sua onipresente natureza divina, ele se
encontrava no céu. Hoje, segundo a sua natureza humana, ele se encontra no
céu a destra do Pai, porém, segundo a sua natureza divina, ele estd em todos
os lugares.

3.2 Joao 1.47-48

Nessa passagem, o evangelista Jodo narra o encontro de Jesus com Filipe
e Natanael: “Jesus viu Natanael aproximar-se e disse a seu respeito: Eis um
verdadeiro israelita, em quem ndo ha dolo! Perguntou-lhe Natanael: Donde me

47 HENDRIKSEN, Comentario do Novo Testamento: Jo&o, p. 944.
48 CALVINO, As Institutas, 1V.17.30, p. 378. Enfase do autor.
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conheces? Respondeu-lhe Jesus: Antes de Filipe te chamar, eu te vi, quando
estavas debaixo da figueira”. Mais uma vez, é necessario recordar que ndo ha
uma formulacao direta e explicita do extra calvinisticum em nenhuma passa-
gem neotestamentaria. Apesar disso, 0 relato desse encontro suscita algumas
questdes interessantes: Como Jesus conhecia a Natanael, se 0s mesmos nunca
haviam se encontrado? E como Jesus disse ter visto Natanael debaixo da fi-
gueira, se ele tinha acabado de chegar a Galileia e de encontrar Filipe? Como
isso foi possivel?

Os comentaristas sao unanimes em apontar para a onipresenca do Verbo,
mesmo depois de encarnado.*® Visto que a Segunda Pessoa da Trindade pos-
sui o atributo da onipresenca, ela viu Natanael, enquanto ele estava sob uma
figueira, possivelmente em seus momentos de devogéo pessoal. A reacao de
Natanael, no versiculo 49, confirma isso: “Entéo, exclamou Natanael: Mestre,
tu és o Filho de Deus, tu és o Rei de Israel!” Somente alguém onipresente,
que transcende todas as limitacdes espaciais poderia ter tido acesso aquele
acontecimento desconhecido pelas demais pessoas.

4. O LOCUS TEOLOGICO
4.1 Definicao

A doutrina reformada do assim chamado termo extra calvinisticum “en-
sina que o eterno Filho de Deus, mesmo depois da encarnacédo, foi unido a
natureza humana para formar uma pessoa, mas nao estava restrito a carne”.®
Isso ndo quer dizer que ndo haja uma uniéo real e completa da natureza divi-
na a natureza humana. N&o quer dizer que a natureza divina se uniu apenas
de forma parcial & natureza humana e, assim, ha uma parte da divindade do
Redentor que esta fora da sua humanidade. Antes, quer dizer que a natureza
divina, apesar de estar completa e inseparavelmente unida a humanidade,
ndo estd, de modo algum, circunscrita por ela, ou seja, a limitacdo espacial
da humanidade do Redentor implica na sua extrapolacdo pela divindade, que
é onipresente. Jesus Cristo, segundo a sua natureza divina, esta presente em
todos os lugares ao mesmo tempo e com a plenitude da sua esséncia divina,
inclusive na sua natureza humana.

Isso esta em pleno acordo com o entendimento calvinista da communicatio
idiomatum, que afirma que as propriedades de cada natureza foram comunicadas
a pessoa do Redentor, ndo a outra natureza. Dessa forma, pode-se dizer que a

49 Cf. HENDRIKSEN, Comentario do Novo Testamento, p. 151; HENRY, Matthew. Comentario
Biblico Novo Testamento: Mateus a Jodo. Rio de Janeiro: CPAD, 2008, p. 762; BRUCE, F. F. Jodo:
Introducdo e Comentario. Sdo Paulo: Vida Nova, 2002, p. 66; CALVIN, John. Commentary on John.
Grand Rapids, MI: Christian Classics Ethereal Library, 1999, p. 43-44. Disponivel em: <http://www.
ccel.org/ccel/ calvin/calcom34.html>. Acesso em: 18 jun. 2011.

50 WILLIS, Calvin’s Catholic Christology, p. 1.
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pessoa de Cristo era onipresente, e que a pessoa de Cristo ndo era onipresente,
considerando-se a limitacdo espacial da sua natureza humana. Com isso em
mente, deve-se entender que o atributo da onipresenca nao foi comunicado
a natureza humana de Cristo, mas sim a pessoa. Bavinck discorre sobre o
entendimento calvinista do communicatio idiomatum da seguinte forma: “Na
encarnacao as duas naturezas, juntamente com todos os seus atributos, foram
comunicadas a pessoa e sujeito, aquele que, portanto, pode ser descrito com
naturezas divina e humana”.* Falando a respeito das consequéncias da unio
personalis, o princetoniano Charles Hodge apresenta uma definicao interessante
da communicatio idiomatum na perspectiva reformada:

A primeira e mais 6bvia dessas [sic] consequéncias é a kowvwvie LdLwpatwy,
ou comunh&o de atributos. Com isso ndo se quer dizer que uma natureza par-
ticipe dos atributos da outra, mas simplesmente que a pessoa é 0 koLvwvog, Ou
participante dos atributos de ambas as naturezas; de modo que tudo o que se
pode afirmar de qualquer de ambas as naturezas, pode-se afirmar da pessoa.

Os teodlogos luteranos protestam com veeméncia contra o entendimen-
to calvinista da communicatio idiomatum, pois, segundo eles, “a negacao
da comunicacdo da divina onipresenca a natureza humana de Cristo deve ser
considerada um suicidio teoldgico”.*® Francis Pieper considera que a negacao
da comunicacdo da onipresenca a natureza humana leva, inevitavelmente,
a negacdo de outras doutrinas, pois “cada palavra que eles [os reformados]
falam contra a participacdo da natureza humana na divina onipresenca, fala
também contra sua doutrina da participacdo da natureza humana na Pessoa do
Filho de Deus”.> John Theodore Miiller, associando os reformados com 0s
papistas, afirma que:

Se o finito ndo é capaz do infinito, é impossivel a unido da natureza humana
com a pessoa do Logos (unido pessoal), visto a pessoa do Filho de Deus ser
tdo infinita como a sua natureza divina. N&o podera haver uma unido pessoal.
Nesse caso, a encarnagao do Filho de Deus tem de ser negada como impossivel,
visto a mesma consistir essencialmente na unido de Deus com o ser humano.>

Tanto Pieper quanto Miller cometem um equivoco ao afirmarem que a ne-
gacdo da doutrina luterana da communicatio idiomatum obriga os reformados a
negarem outras doutrinas capitais, como a doutrina da encarnagao, por exemplo.

51  BAVINCK, Reformed Dogmatics: Sin and Salvation in Christ, vol. 3, p. 308.

52 HODGE, Charles. Teologia Sistematica. Sdo Paulo: Hagnos, 2001, p. 774.

53 PIEPER, Francis. Christian Dogmatics. Vol. 2. Saint Louis, MO: Concordia, 1951, p. 166.
54 |bid., p. 167.

5 MUELLER, Dogmatica cristd, p. 265-266.
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Arazao do equivoco cometido esta no fato de os mesmos considerarem que, na
unio personalis, as duas naturezas comunicam suas propriedades uma a outra,
ndo a pessoa. Dessa forma, no raciocinio luterano, a divindade comunica sua
onipresenca a humanidade, ao passo que esta comunica sua limitacéo espacial
aquela. Percebe-se uma enorme contradi¢do no raciocinio em questdo, pois
como algo limitado espacialmente pode ser onipresente? E como algo onipre-
sente pode estar limitado e circunscrito a um local? No caso, como a natureza
divina de Jesus, sendo onipresente, pode estar encerrada e contida pela sua
carne? E como a sua carne, sendo limitada, pode ser onipresente? Para tentar
escapar dessa contradi¢cdo, os tedlogos luteranos afirmaram a ubiquidade da
natureza humana de Jesus. N&o obstante, isso ndo salva a sua doutrina daquilo
que Zuinglio chamou de “absurdidade”.

Os luteranos afirmam ainda que a unio personalis ndo é uma “unio es-
sentialis sive commixtiva, unido essencial ou por comistura, pela qual as duas
naturezas, por efeito da unido pessoal, se coadunassem numa s6 natureza ou
esséncia”.’ E verdade que a teologia luterana, conforme expressa nos seus
simbolos de fé, nega o eutiquianismo. Entretanto, a partir do instante em que a
natureza humana recebe a comunicacao dos atributos divinos, ela deixa de ser
plenamente humana, passando a ser algo mais-que-humano. De igual modo, a
afirmacéo de que a natureza divina comunga das propriedades da humanidade
do Redentor implica dizer que ela deixa de ser plenamente divina, tornando-se,
assim, algo menos-que-divino.

Alguns te6logos luteranos contemporaneos falam da communicatio
idiomatum da mesma forma que os reformados, ou seja, “ao assumir, na sua
pessoa, uma natureza humana verdadeira, o Filho de Deus assumiu, também,
as qualidades que sdo proprias a natureza humana”.>” Todavia, 0s dogmaticos
luteranos restringem esse entendimento ao que eles chamam de “o primeiro
genus da comunicacdo de atributos”,*® o genus idiomaticum. Quando tratam
do segundo género, o genus maiestaticum, fica claro que ha uma grande
confusao no pensamento luterano:

O segundo género de comunicacédo de atributos é o género pelo qual o Filho
de Deus, por efeito de sua unido pessoal, comunica as propriedades de sua
propria natureza divina a sua natureza humana assumida para possessao, uso
e designagdo comuns.*

56 Ibid., p. 264.

57 Ibid., p. 269.

58 PIEPER, Christian Dogmatics, vol. 2, p. 135.

5 MUELLER, Dogmatica crista, p. 271. Enfase acrescentada.
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Ademais, como observa com propriedade Charles Hodge, os luteranos
“admitem uma ‘comunio idiomatum’ no sentido em que, o que é verdadeiro
de cada natureza, é verdadeiro da pessoa. Além disso, porém, insistem numa
‘communicatio naturarum’”.%® Na comunh&o de naturezas, de acordo com 0s
dogmaticos luteranos, ha uma real comunh&o e comunicacéo entre a natureza
divina e a natureza humana. Pieper oferece a seguinte explicagéo:

Quando a Escritura afirma que na natureza humana de Cristo toda a plenitude da
Divindade habita corporalmente (cwpatikde), ela emprega a unido da alma com
0 corpo no homem como uma ilustracdo para clarificar a unido da plenitude da
Divindade, ou a natureza divina de Cristo, com Sua natureza humana. Como o
corpo e a alma no homem ndo existem simplesmente lado a lado, mas estdo um
no outro, e dessa forma a alma permeia o corpo, assim também, com base na
Escritura, a comunhdo das naturezas em Cristo ndo deve ser considerada como
se as duas naturezas em Cristo existissem meramente lado a lado (ouvadela),
mas, ao contrario, elas interpenetram uma a outra, a divina permeando a humana
(mepLywpnoic). Essa permeacdo da natureza humana pela divina foi reconheci-
da e crida pelos cristdos, com base em Colossenses 2.9, mesmo antes de Jodo
de Damasco introduzir o termo perichoresis como uma parte da terminologia
cristologica.®

E complicado compreender como essa interpretacdo de uma natureza
pela outra possibilita que “ambas permanegam intactas, existindo sem confu-
s80 ou conversdo”.%? As duas naturezas ndo se transformam em uma esséncia,
“mas permanecem como duas; mas onde esti uma, a outra estd; o que uma faz,
aoutra faz. O humano é tdo verdadeiramente divino quanto a esséncia eterna da
Deidade, exceto pelo fato de que ndo € divina ex se, mas por comunicacdo”.%
O humano se torna divinizado, deixando, assim, de ser plenamente humano.

Por afetar diretamente a pessoa do Redentor, o entendimento luterano
carrega consigo sérias consequéncias a obra da Redencdo. Tais consequéncias
estdo relacionadas a algumas funcdes da doutrina cristolégica do extra calvi-
nisticum.

4.2 Funcoes do extra calvinisticum
4.2.1 Salvaguardar a divindade do Redentor
A doutrina cristoldgica reformada do extra calvinisticum funciona como

uma solida protecdo contra o esvaziamento do que significa a divindade de
Cristo. Como pontua Heber Carlos de Campos: “Se perdermos o conceito do

60  HODGE, Teologia sistematica, p. 786.

61 PIEPER, Christian Dogmatics, vol. 2, p. 123.
62 Ipid.

63 HODGE, Teologia sistematica, p. 786.

70



FIDES REFORMATA XXIII, N° 1 (2018): 53-73

‘extra’ relacionado a presenca de Cristo fora da carne, haveremos de perder o
conceito do que a divindade significa”.%* Conceber que ap6s a encarnacgao a
esséncia divina, em sua totalidade, ficou restrita a natureza humana de Jesus
é atentar contra o que a divindade € por definigao.

Foi para escapar desse absurdo que os tedlogos luteranos conceberam
a natureza humana como se tornando ubiqua. Contudo, isso se constitui em
outro sério problema ligado a humanidade do Redentor, como sera observado
abaixo. A esséncia divina é, por definicdo, onipresente, ndo podendo estar res-
trita em um Unico local, ou envolvida e contida por uma espécie de invélucro.
A onipresenca da esséncia divina é repletiva, ou seja, “sua imensa esséncia
estd presente com tudo e, por assim dizer, preenche completamente todos 0s
lugares”.® A esséncia divina esta em todos os lugares, e em cada lugar onde
se encontra a esséncia divina, ali ela estd em sua plenitude. Aplicando esse
conceito a pessoa de Cristo, Calvino afirmou o seguinte: “Existe uma distin-
¢do muito comum nas escolas, que ndo me envergonha de referir: ainda que
Cristo esteja todo, por toda parte, entretanto nem tudo que nele ha esta em toda
parte”.®® A doutrina do extra calvinisticum faz jus a divindade do Redentor por
salvaguardar a sua imensidao, sua onipresenca.

4.2.2 Salvaguardar a humanidade do Redentor

Hodge, referindo-se a doutrina luterana da communicatio idiomatum, afir-
ma que “se esta doutrina for veridica, perde-se o Cristo da Biblia e do coracdo
humano”.®” Arazao de tal perda se encontra no fato de que uma natureza humana
ubiqua e onipresente ndo € uma natureza humana genuina. A interpenetracao
da natureza humana proposta pela cristologia luterana implica numa fuséo e,
assim, Jesus Cristo, deixa de ser “verdadeiro homem de verdadeiro homem”.
Deixando de ser verdadeiro homem, Cristo se torna inapto para substituir o
homem na obra da Redencéo e de servir como Mediador no Novo Pacto, pois,
como assevera o Catecismo Maior de Westminster:

Era necessario que o Mediador fosse homem, para poder levantar a nossa na-
tureza e possibilitar a obediéncia a lei, sofrer e interceder por n6s em nossas
enfermidades, para que recebéssemos a adogdo de filhos, e tivéssemos conforto
e acesso, com confiancga, ao trono da graca.®®

64 CAMPOS, Heber Carlos de. A unido das naturezas do Redentor. Sdo Paulo: Cultura Cristd,
2005, p. 279.

65  TURRETIN, Francis. Institutes of Elenctic Theology. Vol. 1. Phillipsburg, NJ: Presbyterian and
Reformed, 1992, p. 197.

66 CALVINO, As Institutas, 1V.17.30, p. 378. Enfase do autor.
67 HODGE, Teologia sistematica, p. 793.
68 O Catecismo Maior de Westminster. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2002, p. 50.
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Uma verdadeira natureza humana nédo € ubiqua, ndo é onipresente, nao €
infinita. A natureza humana de Cristo ndo era preexistente. Ela foi criada
e, por ser criada, ela é caracterizada pela finitude: “Um ser, seja de uma
natureza espiritual ou corpdrea, é considerado finito se sua existéncia tem
parametros bem definidos. Isso é verdade a respeito da estrutura inteira do
ceu e da terra, bem como de cada criatura”.®® A natureza humana de Cristo,
para ser genuina, tem de estar localizada de forma circunscrita. Esse modo de
localizacdo “é atribuido aos corpos, porque eles estdo no lugar e no espago,
de modo a serem compativeis com as partes do espaco”.”® Negar isso, como
fazem os luteranos, € 0 mesmo que declarar Cristo como inapto para substituir
0 homem. Sobre isso, Hodge faz uma declaracéo excepcional:

Ele [0 Verbo] se fez homem e continua sendo homem para poder ser miseri-
cordioso e fiel sumo sacerdote no que diz respeito a Deus. Porém um homem
cujo corpo e alma enchem a imensidade, que, “como homem”, é onisciente e
onipotente, como se acaba de afirmar, deixa de ser homem. Sua humanidade
se funde na divindade, e ele se torna ndo Deus e homem, mas somente Deus, e
com isso perdemos nosso Salvador, o Jesus da Biblia, que foi vardo de dores
e experimentado em sofrimento, um conosco em sua humanidade, e portanto
pode compadecer-se de nds e nos salvar.”

Stephen Edmondson faz afirmagéo semelhante: “O ensino luterano sobre
a communicatio idiomata destroi essa comunhao, pois Cristo em sua humani-
dade nao € mais como nos; ele ndo compartilha mais de nossas enfermidades
e fraquezas”.”

Na encarnacgédo ndo houve nenhuma interpenetracdo. Na unio personalis,
a natureza divina ndo passou a permear a natureza humana da mesma forma
que alma faz com o corpo. Mais uma vez, a afirmacédo de Turretin é precisa:
“Deus ndo mudou por causa da encarnacgdo; o Verbo (Logos) foi feito carne,
ndo por uma conversao do Verbo (tou logou) em carne, mas por uma assun-
cao da carne pela hipostase do Verbo (logou)”.” Dessa forma, a onipresenca
permaneceu como um atributo da natureza divina, além do que a inteireza da
humanidade do Redentor foi salvaguardada.

69 A BRAKEL, Wilhelmus. The Christian’s Reasonable Service. Vol. 1. Grand Rapids, Ml:
Reformation Heritage Books, 2007, p. 93.

70 TURRETIN, Institutes of Elenctic Theology, vol. 1, p. 197.
I HODGE, Teologia sistematica, p. 793.

72 EDMONDSON, Calvin’s Christology, p. 214.

73 TURRETIN, Institutes of Elenctic Theology, vol. 1, p. 205.
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CONSIDERACOES FINAIS

O presente trabalho tratou da doutrina cristolégica reformada do extra
calvinisticum. Ficou claro que algumas questdes a respeito da pessoa de Jesus
Cristo foram levantadas no contexto de uma batalha teoldgica em torno da Ceia
do Senhor. Homens como Zuinglio e, principalmente, Calvino empenharam-se
na luta contra a ideia de que o0 Verbo ficou circunscrito a natureza humana cria-
da e finita de Cristo. Eles entenderam as implicagdes desse tipo de pensamento
e salvaguardaram tanto a esséncia divina de uma espécie de “esvaziamento”,
como a natureza humana de uma “divinizagdo”, ambas propostas pela teologia
luterana, ainda que ela negue isso.

Isto posto, fica claro que em vez de nestorianismo ensinado pelos calvi-
nistas, o que ha, na realidade, é o endosso da heresia eutiquiana por parte da
teologia luterana.

Num contexto em que impera a ignorancia a respeito da pessoa e da obra
de Jesus Cristo, é fundamental que a doutrina do extra calvinisticum seja en-
sinada, em virtude de que a vasta maioria dos cristdos protestantes creem em
um Jesus “hibrido”, que nem é plenamente divino nem é plenamente humano.
Ha uma enorme necessidade de que se conheca e se confesse a Cristo como
assentado a destra do Pai, segundo a sua humanidade, e presente em todos 0s
lugares com a plenitude da sua esséncia divina.

ABSTRACT

This article deals with the doctrine known as Extra Calvinisticum, which
was developed in the sixteenth century during the Christological debates
between Lutheran and Calvinist theologians. The discussion centers on the
notion of communicatio idiomatum, or communication of attributes, both in
the Lutheran and the Reformed perspectives. Initially a historical synthesis
of the discussion is outlined, followed by the presentation of the doctrine’s
confessional, biblical, and theological foundations, with the purpose of demons-
trating its veracity. The importance of the Christological doctrine of the Extra
Calvinisticum is fully appreciated in the fact that it safeguards the perfection
of the redemptive work accomplished by the God-man, the incarnate Word,
as against the notion of a Christ with a hybrid nature, a concept derived from
the Lutheran understanding.

KEYWORDS

Christology; Incarnation; Communication of attributes; Ubiquity; Cal-
vinism; Lutheranism.
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“O MorTE, ONDE ESTA O TEU PODER?"”:
O Uso pA ProrfeciA DE Oskias 13.14

POR PAuLO EM 1 CoriNTIOS 15.55
Willibaldo Ruppenthal Neto™

RESUMO

Em 1 Corintios 15.55, Paulo parece utilizar o texto de Oséias 13.14
para argumentar a respeito da vitdria de Jesus Cristo sobre a morte, mediante
a ressurreicdo, sobre a qual discorre no capitulo 15 de 1 Corintios. A refe-
réncia ao texto de Osé€ias, que aparece aqui junto a uma citacdao de lsaias
(25.8), parece ndo apenas mudar as palavras como o préprio sentido original
pretendido pelo profeta. Este artigo visa analisar o uso do texto de Oséias na
construcdo teoldgica e retdrica de Paulo e avaliar o movimento hermenéutico
que Paulo realiza para se apropriar das palavras de Oséias no Antigo Testamento
como Escritura Cristd. Para tanto, o presente artigo apresenta uma compara-
cao entre os textos de Oséias 13.14 e de 1 Corintios 15.55, identificando as
semelhancas e diferencas conceituais, linguisticas e teoldgicas e propondo
uma explicagéo para o movimento hermenéutico paulino, no qual a profecia
veterotestamentaria é readequada enquanto Escritura Crista.

PALAVRAS-CHAVE

Ressurreicdo; Antigo Testamento no Novo Testamento; 1 Corintios;
Oséias.
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INTRODUCAO

O Antigo Testamento € uma importante fonte para a teologia paulina,
sendo utilizado mediante alusdes e citacfes, assim como na propria funda-
mentacao das ideias teologicas de Paulo, de modo que, segundo George Eldon
Ladd, “seu entendimento de Deus, de antropologia, da expiacao, da promessa,
da Lei e da escatologia ndo podem ser compreendidos fora do contexto do
Antigo Testamento”.! Ao mesmo tempo, porém, seu préprio entendimento
do Antigo Testamento é direcionado, de modo que o mesmo, segundo Paulo,
deve ser compreendido a luz de seu cumprimento e realizagdo em Jesus Cristo.

Em sua primeira carta aos Corintios, Paulo utiliza e cita diversas passa-
gens do Antigo Testamento,? construindo sua teologia e sua mensagem a igreja
de Corinto sobre os fundamentos da fé israelita. Em outras palavras, Paulo se
apropria do Antigo Testamento como Escritura Cristé. Por conseguinte, seu uso
do Antigo Testamento reformula, a luz da compreenséo crista, as passagens do
Antigo Testamento, tendo em vista seu proposito teoldgico. Desta forma, em 1
Corintios 15.55, Paulo cita o texto de Oseias 13.14, aparentemente modificando
seu proposito e significado do contexto veterotestamentario para um contexto
dafe cristd. Segundo Robert Martin-Achard, “o apostolo Paulo leu nas palavras
do profeta [Oséias] a pregagdo da derrota da morte por ocasido da ressurrei-
cao de Cristo”.® Apesar de diversos te6logos, como Lutero, terem seguido a
interpretacdo paulina do texto de Oséias, “Calvino, entretanto, mostrou-se
mais reservado* e hoje a maioria dos comentaristas inclinam-se em ver nesta
passagem uma ameaca contra Israel e todo o contexto confirma este ponto de

1 LADD, George Eldon. Teologia do Novo Testamento. Ed. rev. Sao Paulo: Hagnos, 2009, p. 546.

Para adequar seu discurso ao contexto do Antigo Testamento, Paulo utiliza citagBes do mesmo, totalizando,
segundo as contas de E. E. Ellis, 93 passagens citadas, sendo 52 em Romanos, 16 em 1 Corintios, 9 em
2 Corintios, 10 em Galatas, 4 em Efésios, 1 em 1 Timdteo e 1 em 2 Timoteo. As outras seis epistolas
(1 Tessalonicenses, 2 Tessalonicenses, Colossenses, Filipenses, Filemom e Tito ndo possuem citagdes do
Antigo Testamento, e sim alusbes. Cf. LONGENECKER, Richard N. “Can we reproduce the exegesis
of the New Testament?” Tyndale Bulletin, 21 (1970), p. 36.

2 “Em 1 Corintios encontramos 19 citacdes do Antigo Testamento. Destas, onze sdo indicadas

claramente como citagBes de uma fonte escrita (1.19,31; 2.9; 3.19-20; 9.9; 10.7; 14.21; 15.45,54-55);
uma se refere ao que € dito no Antigo Testamento (6.16); quatro sdo dadas como razdes para declaracdes
sem mencionar que sdo de uma fonte escrita (2.16; 10.26; 15.25,27) e trés sdo colocadas sem nenhuma
férmula introdutéria (5.13; 14.25; 15.32)”. MALAN, F. S. “The Use of the Old Testament in 1 Corin-
thians”. Neotestamentica, 14 (1980), p. 134. Esta, assim como as demais citagdes em lingua estrangeira,
foram traduzidas pelo autor deste artigo.

3 MARTIN-ACHARD, Robert. Da morte & ressurreicdo segundo o Antigo Testamento. Santo
André, SP: Academia Cristd, 2015, p. 109.

4 Jodo Calvino afirmou que “néo fica claro se ele [Paulo] est4 usando suas préprias palavras, ou

se sua intengdo é citar também as palavras do profeta [Oséias]”. CALVINO, Jodo. Comentario a Sagrada
Escritura: Exposicao de 1 Corintios. Sdo Paulo: Paracletos, 1996, p. 494.
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vista”.® A reavaliacdo do texto de Oséias 13.14 nos estudos do uso do Antigo
Testamento no Novo Testamento, iniciada por Calvino, acabou tendo como
resposta uma tendéncia critica que chega a questionar “se 1 Corintios 15.55 é
uma exegese correta de Os 13.14b”, tal como colocado por Martin-Achard.®

1. OS TEXTOS DE 1 CORINTIOS 15.55 E OSEIAS 13.14

Para se avaliar o movimento do uso paulino de Oséias 13.14, é impor-
tante uma comparacao entre as versdes do texto de Os€ias presentes no Texto
Massorético (TM), na Septuaginta (LXX) e na citacdo de Paulo em 1 Corintios
15.55, conforme a tabela a seguir:

Oséias 13.14b Oséias 13.14b 1 Corintios 15.55
(TM) (LXX) (Paulo)’
7o 1 6ik” GOV, oD cov, Oavate, TO
Odvarte; wod 10O Vikog; mod Gov,
KEVIPOV GOV, (1OM; Oavarte, 10 KEVTPOV;

Pela comparag&o dos trés textos, se pode perceber que é possivel pensar
que Paulo citou de memoria o texto de Oséias (seja do hebraico ou da Septua-
ginta®), ou entdo que o apdstolo leu “algo diferente daquilo que nos transmiti-
ram os Massoretas”,® uma vez que se trata de uma citacdo consideravelmente
diferente do texto original.*® A comparacgdo do texto de Paulo e da LXX nos
conduz a algumas consideracGes mais particulares.

O emprego da palavra vikog, “vitéria”, ndo acompanha a traducao grega
da LXX, que se vale do termo dikn, “justica”.** H4, porém, uma intima relacao

5  MARTIN-ACHARD, Da morte & ressurreicéo, p. 109.
6 Ibid., p. 108.

7 Acomparagio entre estes trés textos se encontra em HEIL, John Paul. The Rhetorical Role of
Scripture in 1 Corinthians. Atlanta: Society of Biblical Literature, 2005, p. 249-250.

8 Jodo Calvino sugeriu que “ha a possibilidade de que, como a traducéo grega [LXX] estava em
uso comum, Paulo estava fazendo alusdo a ela; e ndo ha nenhum erro nesta sugestdo. Entretanto, ele
nem mesmo citou palavra por palavra”. CALVINO, Comentario, p. 494.

9  MARTIN-ACHARD, Da morte & ressurreicao, p. 106. H. S. Nyberg tentou reconstruir qual
seria 0 texto lido pelo ap6stolo Paulo, mediante a comparagdo das versoes.

10 Mesmo Nyberg aponta o Texto Massorético como mais antigo, sendo a versdo lida por Paulo
posterior, datando de uma época de intensa influéncia persa no judaismo. MARTIN-ACHARD, Da morte
aressurreicao, p. 107, n. 254.

11 Apesar de Stanley sugerir que Paulo teria uma fonte grega diferente da LXX que contivesse a
palavra vikog (STANLEY, Christopher D. Paul and the Language of Scripture: Citation Technique in
the Pauline Epistles and Contemporary Literature. Cambridge: Cambridge University Press, 1992,
p. 211-215), é mais provavel a sugestdo de Ciampa e Rosner de que Paulo pode ter “mudado a palavra
para ‘vitéria’ a fim de ligar essa citagdo com a de 15.54”. CIAMPA, Roy E.; ROSNER, Brian S. “1 Corin-
tios”. In: BEALE, G. K.; CARSON, D. A. (Orgs.). Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo
Testamento. S&o Paulo: Vida Nova, 2014, p. 930.
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entre os dois termos, que deve ser indicada. Além de 1 Corintios 15 (v. 54, 55
e 57), apalavra vikog aparece somente uma outra vez no Novo Testamento, em
Mateus 12.20, que também é uma citacdo do Antigo Testamento (Isaias 42.3).
Neste texto, vikog ¢ a tradugdo da palavra hebraica e, cujo significado e
normalmente o de “justica” ou “juizo/julgamento”. Desta forma, portanto, se
pode compreender a equivaléncia entre vikog (Paulo) e dikn (LXX), seja por
reinterpretacdo ou mesmo lapso de memoria do apostolo. Acontece, porém,
que o termo hebraico (do livro de Osé€ias) traduzido por estas palavras ndo é
wawn (como em Mt 12.20) mas 927, “suas pragas”. Esta palavra provém de
327, termo utilizado em relacdo a pestes'? e mesmo as pragas do Egito.”* No
entanto, a traducdo faz sentido quando se compreende que no pensamento he-
braico havia uma clara correspondéncia entre as doengas e o julgamento divino.
Segundo E. W. Heaton, “a ideia prevalecente de doenc¢a no Antigo Testamento
era de que Deus a enviava como punic¢éo pelo pecado”.**

A palavra grega xévtpov utilizada por Paulo, diferente de vikog, possui
correspondéncia na LXX, sendo em ambos os casos a tradugéo da palavra he-
braica 72vp, “sua destruicdo”. O termo aup, raiz de 7avp possui o sentido de
“aguilhdo”, “destruicdo”, mas também pode ser entendido como enfermidade.®®
Assim, fica claro que o original hebraico estabelece um paralelismo entre §927
e 722, onde “ambos os termos expressam todo o poder destruidor da morte” ¢

As palavras relativas a morte, variam também da LXX para Paulo, de
modo que esta mudanca pode indicar uma variagcao de compreensao. No Texto
Massorético, o profeta Oséias se refere a morte mediante duas palavras he-
braicas, my e Swu. A LXX busca acompanhar esta diferenciacéo utilizando
também dois termos gregos diferentes: Odvate e §omn. Porém, em 1 Corintios
15 Paulo utiliza apenas o termo Odvate para se referir a morte, conforme a
tabela a seguir:

12 Cf Lv 26.25; Nm 14.12; Dt 28.21; 2 Sm 24.13,15; 1 Rs 8.37; 1 Cr 21.12,14; 2 Cr 6.28; 7.13;
20.9; SI 78.50; 91.3,6; Jr 14.12; 21.7,9; 24.10; 27.8,13; 28.8; 29.17,18; 32.24,36; 34.17; 38.2; 42.17,22,;
44.13; Ez 5.12,17; 6.11,12; 7.15; 12.16; 14.19,21; 28.23; 33.27; 38.22; Am 4.10; Hc 3.5.

13 Cf. Ex5.3;9.3,15.

14 Heaton apud MOWVLEY, H. “Health and Salvation in the Old Testament”. The Baptist Quar-
terly, 22/3 (1967), p. 101. Assim como Yahweh julgou o Egito através das pragas, poderia julgar Israel
do mesmo modo (Ex 15.26). Na listagem das maldiges decorrentes da desobediéncia, em Levitico,
encontra-se a praga que seria enviada por Deus (Lv 26.25).

15 Cf. Dt 32.24; SI 91.6.

16 MARTIN-ACHARD, Da morte & ressurreic&o, p. 107, n. 254. Se L. Kéhler estiver correto
em seu léxico, a palavra '1:11 além de “praga”, pode ser compreendida em um segundo sentido, como
“espinho” ou mesmo “aguilhdo” (MARTIN-ACHARD, Da morte a ressurrei¢do, p. 106-107, n. 254).
Nyberg apontou o termo kévtpov como uma tradugio de outra palavra hebraica, 1273, que estaria no texto
lido por Paulo, baseado na correspondéncia em Eclesiastes 12.11, onde a LXX traduziu 1377 (n%2712)
por Bovkévtpov (ta PodkevTpa).
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™ LXX Paulo
nj_?;: Obvore Odvore
) aom Oavare!’

Enquanto a LXX parece buscar preservar uma diferenciacdo entre a morte
enquanto poder, O&varog, tradugdo de M, e 0 mundo dos mortos, Adng, tradu-
¢do de SRy, o uso paulino parece indicar uma relagéo direta de sentido entre
0s termos hebraicos 1> e S, mostrando se tratar de duas formas diferentes
para se referir aum mesmo objeto, a saber, a morte (0dvartog). Aponta, portanto,
para um paralelismo hebraico, evidenciando que, assim como 9127 e 720p,
também i e 5w podem ser tomados como termos paralelos.®

2. A VITORIA SOBRE A MORTE EM 1 CORINTIOS 15

A mudanca nos termos, diferente do que se tende a pensar, ndo deve ser
vista necessariamente como uma alteracdo de sentido, como o uso de lIsaias por
Paulo em 1 Corintios 15.54, que esta em relacéo direta com 1 Corintios 15.55.
Atraducdo de 9727, “suas pragas”, pela palavra grega vikog, “vitoria”, parece
apontar para uma reformulacéo intencional por parte do apdstolo Paulo, no qual
o uso de vikog se da a fim de estabelecer uma relagdo entre os trés versiculos
em que o termo aparece no capitulo 15 de 1 Corintios (v. 54, 55 e 57), onde é
utilizado em relagdo a morte de trés formas diferentes:

1 Corintios 15.54 1 Corintios 15.55 1 Corintios 15.57

Texto ...Kotenon o oD cov, Odvate, TO ...TO VIKog 31l Tod
Odvotog €ig vikog. VIKOG; ... Kvpiov nudv Incod
Xpiotod.
Traducao ...Engolida foi a O morte, onde esta  ...a vitoria através do
morte pela vitéria. tua vitdria?... nosso Senhor Jesus
Cristo.

A pergunta pela “vitoria” da morte no verso 55 se da em contraste com
a verdadeira vitdria, que é dada por Deus mediante Jesus Cristo (v. 57), e que
é a propria destruicdo da morte (v. 54). Esta destruicdo da morte é anunciada
também por uma citacdo do Antigo Testamento, de Isaias 25.8. Em sua citacédo

17 A repetigio do termo Odvarte estd presente ndo apenas na SBL como também nas versdes de
Westcott e Hort, de Nestle e de Tischendorf. As versdes do Textus Receptus (Stephanus e Scrivener),
da Igreja Ortodoxa (1904) e da RP Bizantina, trazem os dois termos de modo diferenciado, tal como na
LXX: Oavate e ¢on.

18 Cf.S16.5;49.14; Is 28.15. O texto de Apocalipse 1.18 néo parece ser um paralelismo, referindo-se
as chaves “da morte” (tod 6avdtov) e “do Hades” (tod Awdov), porém trata-se de um texto que — assim
como 1 Pedro 3.19s — se distingue dos demais textos do Novo Testamento a respeito do Hades. Sobre 0
termo Adng no Novo Testamento, cf. JEREMIAS, J. hddes [Hades]. In: KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH,
Gerhard (Eds.). Theological Dictionary of the New Testament. Trad. Geoffrey W. Bromiley. Abridged
in one volume by Geoffrey W. Bromiley. Grand Rapids: Eerdmans, 1985, p. 22.
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de Isaias, Paulo adiciona o termo Vikoc, que ndo possui correspondente claro
no texto massorético de Isafas 25.8 (“engoliu a morte para sempre”) (335
nya 353), nem na tradugdo da LXX, mas possui paralelo em outras traducdes
gregas de Isaias, conforme se pode perceber na tabela a seguir:

TM - Isaias 25.8 msi5> N sha

LXX — Isaias 25.8 katémev 6 Odvorog ioydoag

Aquila — Isaias 25.8 Katanovticel oV BavoTdv i vikog

Simaco - Isaias 25.8 kotamodfvar mowcet TV Bovatov gig TEhog
Teoddcio (Uncial Q) — Isaias 25.8 KatemdOn 6 OdvaTog €i¢ Vikog

Teoddcio (Syro-Hexapla) — Isaias 25.8 Katémev 6 0Gvatog sig vikog

Paulo — 1 Corintios 15.54 KotemdOn O Bavatog &ig vikoc™

A primeira tradugdo grega do texto, na LXX, ja havia alterado o texto
hebraico. Segundo F. S. Malan, a LXX nédo apenas muda os termos de Isaias
25.8 mediante a traducdo, como ainda altera o sentido da propria frase: “a
Septuaginta fez a morte vitoriosa ao invés de Deus”.?° Para este autor, Paulo
acompanha a LXX no uso do verbo grego katanive, mas retoma o sentido do
texto hebraico, perdido na LXX, colocando a morte como sujeito passivo de
uma vitdria sobre esta. Também o préprio sentido de 335, “para sempre”, ndo
possui deturpacdo em sua tradug@o pela expressdo €ig vikog, “pela vitdria”,
uma vez que o sentido aramaico do termo rz3 é “vitdria”.?* Assim, a mudanca
nos termos, com a adi¢ao da palavra vikog, ndo expressa necessariamente uma
mudanca de sentido, de modo que pode ter sido o préprio compromisso teolé-
gico, retomando o sentido original de Isaias 25, que levou Paulo a valer-se do
mesmo termo que outras tradugdes como as de Aquila e Teoddcio.? De fato a

19 Tabela construida a partir de HEIL, Rhetorical Role, p. 248-249. Cf. STANLEY, Paul and the
Language, p. 210-211.

20 MALAN, “The use of the OT”, p. 163.

21 segundo Joseph A. Fitzmyer, “a forma paulina preserva o sentido do TM, mesmo que a colo-
que em voz passiva e traduza a Ultima palavra, lanesah, ‘para sempre’, como eis nikos, ‘em vitdria’”
(FITZMYER, Joseph A. First Corinthians: A New Translation with Introduction and Commentary. AYB,
32. Yale: Yale University Press, 2008, p. 606). Malan lembra que a LXX estabelece a relacfo entre mg)
e vikog nas traducdes de Jo6 36.7, Amos 1.11 e Amos 8.7, por exemplo (MALAN, “The use of the OT”,
p. 163), assim como Teoddcio, tradutor da Biblia Hebraica para o grego no século Il d.C., estabelece
uma tradugdo semelhante a de Paulo com a adigdo de &ig vikog, porém preservando o restante da LXX:
Katémiey 6 Bavatog gig vikog (MARTIN-ACHARD, Da morte a ressurreicéo, p. 143, n. 339). C. A.
Vlachos indica que a traduc@o de Aquila também inclui &ig vikog, e que a LXX traduz o termo hebraico
HLJ‘J por &ig vikog em 2 Samuel 2.26 (VLACHOS, Chris Alex. “Law, Sin, and Death: an Edenic triad?
An examination with reference to 1 Corinthians 15.56”. Journal of the Evangelical Theological Society,
47/2 (2004), p. 279, n. 11).

22 Craig S. Keener afirma que Teoddcio nio teria pego tal traducdo emprestada de Paulo, o que
apontaria para uma tradicdo comum que ambos utilizaram (KEENER, Craig S. 1-2 Corinthians. Cam-
bridge: Cambridge University Press, 2005, p. 134). Heil acredita que a semelhanca entre as traducdes
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compreensdo deste texto de Isaias como a vitdria final sobre a morte ja era a
interpretacdo do judaismo rabinico.?

O procedimento de citacdo efetuado por Paulo a partir do texto de Isaias
deixa claro que, assim como o v. 54 se vincula mais a ideia teoldgica que
Paulo busca construir do que a uma traducdo “literal” de lIsaias,?* 0 verso 55
possui maior compromisso com a ideia teoldgica que Paulo busca expressar
ao longo do capitulo 15 de 1 Corintios, do que com o texto original de Oséias.
Desta forma, uma alteracdo na composigéo do texto ndo implica necessaria-
mente em uma mudanca de sentido do texto, podendo servir até mesmo para
reestabelecer um sentido perdido na prépria traducdo. A maior dificuldade,
porém, ndo esta nos termos empregados, sendo nos préprios contextos de
Oséias e Paulo. Cabe, portanto, um estudo do contexto teoldgico de 1 Corintios
15 e de Oséias 13.

2.1 A teologia da vitéria sobre a morte em 1 Corintios 15

Para se compreender plenamente o uso que Paulo faz do texto de Oséias
13.14 em 1 Corintios 15.55, faz-se necessaria uma percepc¢do deste verso a
partir da teologia sobre a qual a citacdo se coloca, ou seja, a teologia da vito-
ria de Cristo sobre a morte. Tal como indicado por Chris Alex Vlachos,” ha
uma construcao teoldgica estabelecida sobre um paralelismo em 1 Corintios
15.54-57,% cuja reconstrucao do texto, de modo independente da atual marcacao
por versiculos, permite que seja percebido que o termo final de cada frase do
texto se torna a palavra-chave para uma sentenca seguinte, conforme se pode
perceber no esquema a seguir:

gregas do texto de Isaias 25.8 indica a dependéncia de Paulo de um texto grego para além da LXX
(HEIL, Rhetorical Role, p. 249). Cf. STANLEY, Paul and the Language, p. 211. O fato de a traducédo
de Teoddcio no Uncial Q ser exatamente igual ao texto de 1 Corintios 15.55, porém, parece indicar que
neste caso trata-se de uma assimilacéo posterior do texto (HEIL, Rhetorical Role, p. 249).

23 Cf. Mishna [m.] Mo’ed Qatan 3.9; Raba [Rab.] de Ex 15.21; 30.3; Rab. de Dt 2.30; Rab. de
Lm 1.41; Rab. de Ec 1.7; Talmude Babildnico [b.] Pesahim 68a; b. Ketubot 30b. Tais referéncias se
encontram em: CIAMPA; ROSNER, “1 Corintios”, p. 931.

24 segundo H. W. Hollander e J. Holleman, é a prépria literalidade da traducéo de Paulo, tomando
€1 vikog literalmente, enquanto “a vitoria”, que lhe permite interpretar a vitoria sobre a morte mediante
Jesus Cristo (v. 57) como a concretizagdo da profecia de Isaias 25.8. Cf. HOLLANDER, H. W.; HOLLE-
MAN, J. “The Relationship of Death, Sin, and Law in 1 Cor 15:56”. Novum Testamentum, 35/3 (1993),
p. 274.

25 VLACHOS, “Law, Sin and Death”, p. 279.

26 Christopher Stanley indica que as modificacdes nas citagdes de Isafas e Oséias em 1 Corintios 15
tém como objetivo produzir uma “palavra de Escritura” que esteja consolidada numa triplice repeti¢do da
palavra “morte” (0dvartog) nos vv. 54-55, tendo ainda as duas primeiras linhas unidas pela “repeti¢ao
da palavra-chave vikog e as tltimas duas por um [...] paralelismo verbal” (STANLEY, Paul and the
Language, p. 215).
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54 ... KatenmdOn 0 Bdvarog €ig vikog.
55 mod cov, Bdvate, TO Vikog; Tod cov, Bdvate, TO KEVTPOV;
56a 10 6¢ kévtpov tod Bavdrtov 1 dpeprtia,
56b 1| 8¢ dvvauig Tig dpaptiag O vopog-?’
57 1@ 8¢ Oed Yap1g T® S1OHVTL MUV 10 Vikog S Tod Kvupiov Nudv Incod
Xplotod.

Cada uma destas palavras-chave é um substantivo, e ndo um verbo, de
modo que “o0 impacto do pensamento € entregue pelos substantivos” e “nédo
ha verbo copulativo conectando cada sujeito ao seu predicado”.?® Cada um
destes substantivos, portanto, carrega um elemento essencial na compreensao
da mensagem teologica de Paulo quanto a vitdria (vikog) de Cristo sobre a
morte, da qual parte (v. 54) e para a qual se direciona (v. 57).%

O termo kévtpov, conforme ja indicado acima, aparece enquanto tradu¢ao
de 72vp, em 1 Corintios 55, podendo possuir o sentido de “sua destruicao”,
como ainda carregar a ideia de enfermidade. Vlachos recorda que kévtpov
possui o sentido de “picada” em Atos 26.14 e Provérbios 26.3 (LXX), e ainda
do ferrdo de insetos ou escorpifes (4 Mac 14.19; Ap 9.10)*. A ideia que o
texto carrega, portanto, deve ser pensada a partir da imagem da morte como
um ser combatente com seu ferrdo, que ndo apenas pica uma pessoa, mas que
“penetra sua vitima com um veneno fatal”.3!

21" Neste que é “um dos versos mais probleméticos nas epistolas de Paulo” (HOLLANDER;
HOLLEMAN, The Relationship, p. 270), ao mesmo tempo que a palavra grega vopog nao encontra
correspondéncia no verso seguinte, tal como ocorre nos casos anteriores (Vikog, KEVIpov € apoptia), o
verso 56 ndo se distancia da teologia paulina. Assim, J. W. Straatman, defensor da ideia de uma interpo-
lacdo, afirmou que a mesma teria sido realizada por alguém com conhecimento consideravel do corpus
paulinum.

28 \VLACHOS, “Law, Sin and Death”, p. 280.

29 1 Corintios 15, assim como Romanos 8, sio textos nos quais Paulo busca evidenciar a vitéria
alcancada mediante a obra redentora de Jesus Cristo. Em 1 Corintios 15, a vitoria alcangada por Jesus
Cristo (v. 54), ndo é apenas uma promessa futura (v. 57-58), mas ja é efetiva no presente como vitoria
sobre 0 mal (cf. Rm 12.21) e mesmo sobre a morte (1 Co 15.55). Cf. GUNTHER, W. “vikGo”. In:
BROWN, Colin. (Org.). The New International Dictionary of New Testament Theology. Volume 1: A-F.
Grand Rapids, MI: Regency Reference Library, 1988, p. 651.

30 O uso desta palavra é recorrente na lingua grega desde Homero, sendo usada tanto para designar
o “ferrdo” de animais (uso atestado em Avristételes) quanto o “aguilhdo” usado para incitar bois (cf. At
26.14). (BUDD, P. J. “xévtpov”. In: BROWN, Colin. (Org.). The New International Dictionary of New
Testament Theology. Volume 1: A-F. Grand Rapids: Regency Reference Library, 1988, p. 511). Leon
Morris afirma que a palavra kéntron refere-se primariamente “ao ferrdo de abelhas, a picada das ser-
pentes, e a coisas semelhantes”, tratando-se, portanto, de uma forma de estabelecer uma metafora com
animais peconhentos que “retrata a malignidade da morte” (MORRIS, Leon. 1 Corintios: introducéo e
comentério. Sdo Paulo: Vida Nova, 2005, p. 188).

31 VLACHOS, “Law, Sin and Death”, p. 280. Segundo L. Schmid, a ideia deste texto néo é “tanto
a morte como um tirano com um aguilh&o, ou um soldado com uma langa ou flecha, nem uma fera com
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Seu veneno ¢ expresso pela palavra apaprtia, “pecado”, que € apontada
enquanto o “aguilhdo da morte*2: “O aguilhdo da morte é o pecado” (1 Co
15.56a).%® E interessante de se notar que neste texto Paulo parece inverter a
I6gica de causalidade estabelecida em Romanos 6.23a, sobre o qual afirma que
“0 salario do pecado é a morte”. Em 1 Corintios 15, ndo € o pecado o grande
inimigo da humanidade, mas a morte, cujo pecado é seu aguilhdo, seu ferrdo,
pelo qual contamina a humanidade com seu veneno. Pelo verso 56 pode-se
entender que este veneno surte efeito quando o homem esta sob a influéncia
da lei, vopoc, que lhe da “forga”, dOvapuc.* Sendo assim, pois, como bem
indicou W. Schmitals, “para 0 homem que tenta encontrar a vida baseado na
lei, a morte se torna uma realidade presente”.*® Paulo desenvolve esta ideia de
forma mais acurada em Romanos 7.8-10%:

Mas o pecado, aproveitando a oportunidade dada pelo mandamento, produziu
em mim todo tipo de desejo cobi¢oso. Pois, sem a lei, o pecado esta morto.
Antes, eu vivia sem a lei, mas quando o0 mandamento veio, o pecado reviveu, e
eu morri. Descobri que o proprio mandamento, destinado a produzir vida, na
verdade produziu morte. [Grifo nosso].

E evidente, portanto, que, segundo a teologia paulina, com a propria for-
ca, mediante a lei, 0 homem ndo pode alcancar a vitoria sobre a morte, sendo
necessariamente derrotado. Somente a graca de Deus, oferecida mediante o

uma ponta venenosa, mas antes € como um inseto com seu ferrdo” (SCHMID, L. “kéntron [goad, sting]”.
In: KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. (Eds.). Theological Dictionary of the New Testament.
Trad. Geoffrey W. Bromiley. Abridged in one volume by Geoffrey W. Bromiley. Grand Rapids: Eerdmans,
1985, p. 427-428).

32 Amorte no verso 56a (tod OavTov) esté no genitivo possessivo (HOLLANDER; HOLLEMAN,
The Relationship, p. 277, n. 22).

33 John A. Gillman aponta o verso 56 como um midrash, a fim de explicar o dramético desafio
sobre a morte e seu aguilh&o (GILLMAN, John A. “A Thematic Comparison: 1 Cor 15:50-57 and 2 Cor
5:1-5”. Journal of Biblical Literature, 107/3 (1988), p. 445).

34 Hollander e Holleman apontam o termo dYvapug como tendo o sentido de estimulo e incitagao,
valendo-se de um paralelo em Testamento de D& 4.1, no qual ha um uso de dOvopug Tod Hopod, “forca
da raiva”, enquanto a agao da raiva no homem (HOLLANDER; HOLLEMAN, The Relationship, p. 279,
n. 30).

35 SCHMITALS, W. 8évatoc. In: BROWN, Colin (Org.). The New International Dictionary of
New Testament Theology. Volume 1: A-F. Grand Rapids: Regency Reference Library, 1988, p. 437.

36 Qutro texto bastante importante, que redine os elementos que derrubam a humanidade, é Ro-
manos 7.5: “Quando estavamos na carne, as paixdes dos pecados que operam através da lei agiram no
que somos e fazemos para que produzissemos frutos para a morte” (DUNN, James D. G. A teologia do
apostolo Paulo. 22 ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2008, p. 168). Segundo Hollander e Holleman, esta cone-
xao estabelecida por Paulo se fundamentou em “conceitos que ele compartilhava com muitos de seus
contemporaneos helenisticos e os quais podemos supor que eram bem conhecidos pelos seus leitores em
Corinto também” (HOLLANDER; HOLLEMAN, The Relationship, p. 290-291), o que também valeria
para Romanos 7 (Ibid., p. 291, n. 78).
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sacrificio de Jesus Cristo, pode anular o veneno da morte e decretar vitoria
sobre esta (cf. Rm 6.14). Assim, atraves do sacrificio de Jesus Cristo, que toma
0s pecados para si (2 Co 5.21), a lei é anulada (Ef 2.15; cf. Rm 8.1-4),* e a
morte é derrotada.

Ateologia paulina, portanto, trata da morte como uma realidade de tama-
nha forga que ¢ indicada como o “Gltimo inimigo” (1 Co 15.26), sobre a qual
ndo apenas 0 homem suspira em medo e tristeza (Rm 7.24), como toda a
criacdo (Rm 8.20-21). Neste sentido, o sacrificio de Jesus Cristo toma a forma
de resposta a acdo da morte, restaurando a esperanca do homem e anulando o
veneno (pecado), a forcga (lei) e o efeito da morte na vida das pessoas.® Tal como
bem apontado por James D. G. Dunn, “é o fato bruto de que a vida termina na
morte que deve ser aceito e tratado numa teologia que oferece esperanca”, e a
“teologia de Paulo faz isso”.*® Cabe, porém, que se verifique se esta forma de
se lidar com a morte estd igualmente presente na teologia do livro de Oséias.

2.2 Ha4 vitoria sobre a morte em Oséias 13.14?2

O texto de Oséias 13.14b, mediante a expressdo hebraica *8, faz com
gue ndo apenas 0 verso como a propria ideia do texto seja encoberta por uma
ambiguidade de significado. Tal expresséo, usualmente traduzida por “onde
estdo”, também pode ser traduzida por “eu sou” ou ainda “eu serei”. Essa
variedade de possibilidades de traducéo gera uma grande dificuldade sobre a
interpretacdo do texto, abrindo-o para diversas inten¢Ges possiveis, dentre as
quais se destacam trés, listadas logo abaixo:*°

1) “Onde estdo as tuas pragas?” (rejeicdo) — a primeira possibilidade
de traducéo trabalha sobre a ideia de que o0 texto representaria uma pergunta de
Deus a morte, tendo como intencdo desmerecer a forca desta e anunciar sua

37 Segundo Hollander e Holleman, o termo vopog ndo se refere a lei judaica (Tord) estritamente,
mas a lei em sentido geral (HOLLANDER; HOLLEMAN, The Relationship, p. 279). M. Winger ja ha-
via indicado este sentido mais genérico de vopog para outros textos como Rm 4.15b, 5.13be 1 Co 9.8,
verso no qual Paulo fala de uma lei da qual a lei de Moisés (1 Co 9.9) é uma parte. Cf. HOLLANDER;
HOLLEMAN, The Relationship, p. 279, n. 29.

38 W, Giinther destaca que Paulo néo nos da um ensino sistematico sobre o pecado, mas “descreve a
vitoria de Jesus Cristo sobre os poderes da lei, do pecado e da morte, que séo substituidos pela justificacéo
e vida” (GUNTHER, W. “auaptio”. In: BROWN, Colin (Org.). The New International Dictionary of
New Testament Theology. Volume 3: Pri-Z. Grand Rapids: Regency Reference Library, 1988, p. 581).

39 DUNN, A teologia, p. 166.

40 Uma quarta leitura do texto é realizada por H. S. Nyberg, que traduz o verso 14b enquanto
“... as tuas pragas (sdo tdo mas como) a morte, e as tuas agdes desafortunadas (sdo tdo nefastas como)
0 Sheol” (apud MARTIN-ACHARD, Da morte a ressurrei¢do, p. 107). Segundo Nyberg, portanto, o
objeto do discurso ndo é nem a morte nem Deus, mas o proprio povo de Israel.
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impoténcia. Tal como Landy indica, esta é a interpretacdo decorrente de uma
percepc¢do positiva do verso 14.4

2) “Onde estéo as tuas pragas?” (convocacdo) — a segunda possibilidade
entende a pergunta como uma convocacao divina a acdo da forca da morte;
Deus estaria requerendo que a morte entrasse em a¢do com seu poder contra
Efraim.*

3) “Eu sou/serei as tuas pragas” — uma terceira possibilidade de traducao
se da através da percepc¢do do imperfeito como jussivo em forma abreviada
(apocopado) na primeira pessoa.*® Assim, Deus estaria anunciando que ele
mesmo seria as pragas da morte. Tal como Landy bem lembra, Deus se apre-
senta como ledo devorador nos versos 7-8, podendo estar aqui, portanto, como
as pragas/palavras* de morte.*

As diferentes compreensdes sobre Oséias 13.14b também alteram a pro-
pria traducgdo de Oseias 13.14a e 13.14c, ou seja, do verso inteiro. A0 mesmo
tempo que € possivel entender o verso como uma convocacao divina a acdo
da morte (2), ou mesmo o posicionamento divino enquanto pragas de morte
(3), ha a possibilidade de o texto ser uma pergunta retérica divina, buscando
desmerecer a morte e seu poder (1), tal como Paulo o utilizou.*

41 LANDY, Francis. Hosea. 2 ed. Sheffield: Sheffield Press, 2011, p. 193.

42 segundo Martin-Achard, esta compreenséo interrogativa do verso é a defendida por inlimeros
comentaristas modernos como K. Marti, W. Novack, A. Baumgartner e W. v. Baudissin (MARTIN-
-ACHARD, Da morte a ressurreicao, p. 110). Outros autores seguem na mesma direcdo: cf. HARPER,
William Rainey. A critical and exegetical commentary on Amos and Hosea. ICC. New York: Charles
Scribner’s Sons, 1905, p. 405; BARCLAY, John. 1 Corinthians. In: BARTON, John; MUDDIMAN,
John. (Eds.). The Oxford Bible Commentary. Oxford: Oxford University Press, 2007, p. 1132.

43 Harper (Amos and Hosea, p. 405) lembra que a primeira pessoa no singular é raramente apo-
copada.

44 A palavra hebraica 9227 pode ter tanto o sentido de “pragas” como de “palavras”. Apesar de
ndo ser provavel o segundo sentido — nem mesmo apresentado até aqui — pela importancia teoldgica
das pragas como elemento de morte, e pela relacdo direta com o aguilhdo, Landy lembra a relagéo da
morte com as palavras em Oséias 6.5: “Por isso, 0s abati pelos profetas; pela palavra da minha boca, os
matei...” (LANDY, Hosea, p. 193).

45 LANDY, Hosea, p. 193. Joseph A. Fitzmyer, em seu comentario de 1 Corintios traduz o0 TM de
Oséias da seguinte forma: “I shall be your plagues, Death; | shall be your destruction, Sheol!” e comenta
que tais palavras significam que “Deus punirda Israel e Efraim com a destrui¢do [i.e. forca destrutiva] da
morte e do submundo [underworld]” (FITZMYER, First Corinthians, p. 606).

46 0 uso do advérbio interrogativo mod, tanto na LXX como em 1 Co 15.55 parece indicar que

em ambos 0s casos se compreende o texto de Oséias como uma pergunta retorica a morte, uma vez que
7od possui um amplo uso em sentido retorico, tal como se percebe em outros textos de 1 Corintios (3x
em 1.20; 2x em 12.17; 12.19), no Novo Testamento (Rm 3.27; Gl 4.15), na LXX (Sl 42.4,11; Is 19.12;
33.18; 36.19; 37.13; 51.13; 63.11,15; Jr 2.28), na literatura judaica helenistica (Oraculos Sibilinos 5.67;
8.43-45,79) e na literatura greco-romana (Epicteto, Dissertationes I1l, 10,17; Plutarco, Consolatio ad
Apollonium 15, Mor. 110 D; Marco Aurélio, X, 31; XIlI, 27). Cf. HOLLANDER; HOLLEMAN, The
Relationship, p. 274, n. 12; HEIL, Rhetorical Role, p. 252, n. 19.
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A comparacdo do verso 14 com 0s versos anteriores e seguintes também
indica a possibilidade de ambiguidade do texto, presente no proprio verso 14:
as afirmacdes “eu os remirei da violéncia do inferno e os resgatarei da morte”
(13.14a, ARC) e “o0 arrependimento*” sera escondido de meus olhos” (13.14c,
ARC) estdo, evidentemente, em contradicdo. Faz-se necessario, mais uma vez,
atentar para o Texto Massorético (TM):

14a
14b

14c

Segundo John Day, a compreensao positiva de Oséias 13.14a (“Eu 0s
remirei...”) ndo se encaixa no contexto negativo da profecia, tal como fica
evidente pelo fim do verso (13.14c) e mesmo pelos versos seguintes,*® que
profetizam a seca das nascentes, a desertificacdo* e a morte dos filhos de Sa-
maria (vv. 15-16). Também o0s versos anteriores indicam que Deus ja estava
decidido quanto a punicao de Efraim: “A iniquidade de Efraim esta atada, o seu
pecado esta armazenado” (Os 13.12, ARC). Como explicar, entdo, o texto de
13.14a? O texto pode ser uma promessa ou uma ameaca: se for compreendido

47O termo hebraico In, presente em Os 13.14c, possui como principais tradugdes as palavras

“arrependimento” e “ressentimento”. A escolha do termo esta tendencialmente relacionada a interpre-
tacdo do verso 14 enquanto uma promessa de redencéo (“o ressentimento serd escondido...”) ou uma
ameagca (““o arrependimento sera escondido...”). Outra possibilidade de tradugéo € “misericdrdia”, a qual
seguiria a segunda interpretacdo (ameaga), levando o texto a ideia de que Deus se cansou de perdoar
Efraim. Cf. MARTIN-ACHARD, Da morte a ressurreicdo, p. 107, n. 254. Harper afirma que este é o
“termo técnico” para “arrependimento”, e ndo deve ser entendido como “ressentimento” ou “misericor-
dia”. HARPER, Amos and Hosea, p. 405. Hubbard indica que a palavra provavelmente provém de or,
“sentir pesar”, mas traduz como “compaixdo” (HUBBARD, David A. Oséias: introducéo e comentério.
SCB. Sao Paulo: Vida Nova, 2006, p. 236). A. Weiser, segundo Martin-Achard, prop6e ainda a ideia de
“vinganga” (Da morte a ressurreigdo, p. 110).

48 DAY, John. “Hosea”. In: BARTON, John; MUDDIMAN, John (Eds.). The Oxford Bible Com-
mentary. Oxford: Oxford University Press, 2007, p. 577. W. R. Harper, seguindo no mesmo sentido,
chega a interrogar seus leitores: “Como poderia 14a ser tido de qualquer outra forma sendo como uma
ameaca?” (HARPER, Amos and Hosea, p. 404).

49 John Day indica aqui um reflexo da mitologia de Baal que, segundo o mito ugaritico de Baal,
apos este descer ao reino de Mot (morte), a terra seca e fica ressequida (DAY, “Hosea”, p. 577). Note-se
que Oséias 13 é uma maldicao oracular (FRANKLYN, Paul N. “Oracular Cursing in Hosea 13”. Hebrew
Annual Review, 11 (1987), p. 69-80) decorrente da apostasia e adoragdo de Baal, cuja consequéncia é
a morte (Os 13.1). Deus coloca-se como senhor da fertilidade, conduzindo o povo a partir do deserto,
“terra muito seca” (v. 5), para terra de pasto (v. 6), e tendo o poder de destituir a terra de fertilidade
(vv. 15-16). A seca prometida na profecia serd implacéavel de tal forma que n&o sera possivel nem mesmo
plantar “entre os juncos” (v. 15a). Apesar de algumas tradugdes acompanharem o TM e trazerem “entre
0s irmaos”, a imagem da seca fica mais adequada a ideia do fruto “entre os juncos”. Cf. DAY, “Hosea”,
p. 577.
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enguanto promessa, deve ser percebido como uma “exclamacao de promessa
no meio de um contexto que apenas ameaca”. Caso seja compreendido como
uma ameaca, poderd, segundo W. R. Harper, ser lido de trés formas diferentes,
mediante percepcdes diferentes do uso do imperfeito:®!

1) “Eu os remi...” — compreendendo o imperfeito como frequentativo,
entende-se o0 texto como uma declaracdo de Deus de que ja salvou seu povo
inimeras vezes, porém agora sera diferente. O Deus salvador ameaga, nesta
perspectiva, ndo mais conter o poder da morte sobre o seu povo tal como
sempre o fizera;*

2) “Eu os remiriase...” — compreendendo o imperfeito como condicional,
0 texto indicaria uma ameaga justificada. Efraim, desviando-se de Deus, perde
sua protecao e, pelo seu pecado, acaba sendo condenado;>

3) “Deveria eu remi-los...?” — compreendendo o imperfeito como inter-
rogacao, haveria uma ameaca decorrente da resposta negativa implicada nesta
pergunta retérica, que indica uma reflexdo divina em dire¢do a uma mudanca
de postura, cujo resultado seria justamente ndo mais ter a compaixao de
outrora (14c).

Porém, o contexto de ameaca, a qual John Day se refere, ndo inclui ne-
cessariamente todo o livro de Oséias, uma vez que este, além das recorrentes
ameacas divinas, traz também consigo um brilhante fio de esperanga, tal como
se percebe em Oseias 6.2, outro texto bastante caro aos cristdos: “Depois de
dois dias, nos daré a vida; ao terceiro dia, nos ressuscitara, e viveremos diante
dele”. Em sua dissertagdo de PhD, Bertrand C. Pryce buscou indicar a pre-
senca da ideia de ressurreicdo em Oséias 5.8-6.6, estabelecendo relacdo com
0 texto de Oséias 13.14, o qual tomou como promessa de livramento, apesar
do contexto de morte.>*

50 HARPER, Amos and Hosea, p. 404. Mesmo Bertrand C. Pryce, que defende tal perspectiva de
promessa, afirma que “em meio as expressdes de morte e aniquilagdo, Oséias oferece uma solucéo na
ressurrei¢cdo” (PRYCE, Bertrand C. The Resurrection Motif in Hosea 5:8-6:6: an Exegetical Study. PhD
Dissertation. Berrien Springs: Andrews University, 1989, p. 351).

51 HARPER, Amos and Hosea, p. 404.
52 gentido indicado por Rashi (HARPER, Amos and Hosea, p. 404).

53 Harper indica como defensores desta perspectiva Kimchi e J. G. Eichhorn, enquanto Martin-
-Achard aponta E. Reuss, que acrescenta em sua interpretagdo a continuagdo do versiculo como indicio
de que a condicdo ndo foi cumprida (MARTIN-ACHARD, Da morte a ressurrei¢do, p. 109-110).

54 PRYCE, Resurrection Motif, p. 353. E. Sellin chega mesmo a afirmar que o verso 14 deveria
estar no capitulo 14, como continuacéao do versiculo 4ss, de modo que no capitulo 13 os versos 13 e 15
teriam uma continuacdo natural, que o verso 14 estaria interrompendo. Cf. MARTIN-ACHARD, Da
morte a ressurreicao, p. 110.
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3. CRITICAS AO USO PAULINO DO TEXTO DE OSEIAS

Ha, portanto, uma notavel diferenca nos contextos teologicos de Oséias
e de 1 Corintios, de modo que alguns tedlogos perceberam o uso paulino de
Oséias como equivocado, questionando sua validade. Joseph A. Fitzmyer, por
exemplo, apesar de indicar uma preservacdo de sentido na citagdo de Isaias
25 em 1 Corintios, contesta tal preservacao na citacdo paulina de Oséias: “Ele
usa as palavras em um sentido completamente diferente, ndo apenas mudando
uma palavra-chave, mas subtraindo as palavras de seu contexto original para
servir a seu proposito”.*

Outro tedlogo, Robert Martin-Achard, entendeu que as palavras de Oséias
sdo readequadas no contexto cristdo por Paulo, de modo a transformar o que
teria inicialmente um sentido negativo e finebre, em uma declaracéo positiva:

Alguns séculos mais tarde, o antncio de Cristo ressuscitado, que torna reais
as afirmac@es do profeta de Israel a luz da Pascoa, descobre nesta citacdo o
anuncio do triunfo definitivo do Deus vivo sobre os poderes da morte; as pa-
lavras de Oséias, que em outro tempo ressoaram como um canto flnebre aos
ouvidos de seus contemporaneos, iniciam agora um hino de acdo de gracas a
gléria de Yahweh.®

Nesta perspectiva, Paulo, enquanto pregador, adaptaria diversas ideias
e sentencas aos seus argumentos, mesmo que caindo em contradi¢es: afinal,
Paulo ndo cita autores gregos®” a0 mesmo tempo que avisa seus leitores so-
bre os perigos da filosofia?*® Paulo também, lembra Ivan Karadza,> recorda
o0s perigos e a futilidade do pensamento filos6fico em certos momentos,*
enguanto em outros casos parece adaptar a filosofia para seus propositos.®:
Acontece, porém, que o uso que Paulo faz das “Escrituras”, ou seja, do Antigo
Testamento, € diferente do seu uso da filosofia grega. N&o se trata de textos e
ideias para ilustrar ou somar a sua pregacdo, mas é justamente a base da mes-
ma. No proprio capitulo 15 de 1 Corintios Paulo inicia sua pregacdo sobre a
ressurreicdo lembrando que tanto a morte de Cristo como sua ressurreicao se
deram “segundo as Escrituras” (vv. 3-4). Apesar de Paulo ndo indicar nestes
Versos iniciais a quais textos do Antigo Testamento se refere, é possivel que

5 FITZMYER, First Corinthians, p. 607.

5% MARTIN-ACHARD, Da morte & ressurreicéo, p. 111.
57 Cf.At17.28;1 Co 15.33; Tt 1.12.

58 Cf.1Co01.20; Cl 2.8; 1 Tm 6.20.

59 KARADZA, Ivan. “Paul’s understanding of death according to 1 Corinthians 15”. KAIROS -
Evangelical Journal of Theology, 8/2 (2014), p. 166.

60 Cf 1Co01.19-24.
61 At 17.28s; 1 Co9.19-23.

88



FIDES REFORMATA XXIII, N° 1 (2018): 75-93

estivesse se referindo —também?® — a Isaias 25.8 e Oséias 13.14, citados no final
do mesmo capitulo, ou melhor, da mesma construcéo teoldgica (vv. 54-55).

4. PAULO EM SEU CONTEXTO TEOLOGICO

Outra perspectiva, porém, é possivel. Calvino, percebendo a diferenca
marcante entre a profecia de Ose€ias e 0 uso paulino da mesma®, nao apenas
busca indicar tal distancia, como acaba por se posicionar afirmando que 1 Co-
rintios 15.55 ndo € uma citacdo de Oséias, mas antes uma reformulacéo de
uma expressao religiosa popular corrente na época de Paulo:

Tenho plenamente firme em minha propria mente que ele [Paulo] nem mesmo
pretendeu fazer uso do testemunho do profeta aqui, de modo a tirar vantagem
de sua autoridade, mas, a prop6sito, simplesmente adaptou para 0 proposito
pessoal uma expressdo que passou para 0 uso popular, visto que, fora isso, ela
era de cunho religioso.%

Num primeiro momento, a posi¢do de Calvino parece ser uma forma
defensiva de lidar com um problema teoldgico bastante complexo que é 0 uso
do Antigo Testamento no Novo Testamento. Calvino parece fugir da questao
indicando ndo se tratar de uma citacdo das Escrituras. Acontece, porém, que
tal afirmacdo de Calvino pode encontrar fundamento em pesquisas recentes
sobre 1 Corintios 15.

Martinus C. de Boer, analisando 1 Corintios 15.20-28, indica que nestes
versos ha afirmacdes paulinas (vv. 25 e 27) que, apesar de terem origem no
Salmo 110.1 (LXX Salmo 109.1) e Salmo 8.6b (LXX Salmo 8.7b), ndo sao
necessariamente citacGes. As varias adaptaces destes dois salmos no que
parecem ser citacdes do NT sugerem que € possivel que Paulo ndo estivesse
citando ou mesmo aludindo as Escrituras (Salmos), mas aludindo a uma tra-
digdo cristoldgica que se valeu da linguagem dos Salmos em sua construgéo.
E mesmo possivel que esta tradicao cristologica tivesse um papel proeminente
nas comunidades paulinas, de forma a ser reconhecida pelos corintios.®® Em

62 Tvan Karadza indica que, apesar de Paulo ndo deixar claro a quais textos se refere, um dos textos

de sentido messianico mais confiavel é o canto do Servo do Senhor (Is 53.1-12). Barker e Kohlenberger
acrescentam ainda Sl 16.8-11, e Adalbert Rebi¢ considera que tais “Escrituras” sejam textos como Os
6.2,Jn2.1 ¢ 2 Rs20.5. Cf. KARADZA, Paul’s understanding, p. 170, n. 7.

63 Como bem ressaltou Calvino, embora seja compreensivel a diferenca do uso de certas palavras no

texto (erro dos amanuenses gregos, segundo ele) por conta da semelhanga de palavras, “alguém, estudando
0 contexto atenciosamente, percebera quéo longe divagavam daquilo que o profeta tinha em mente”.

64 CALVINO, Comentario, p. 494-495.

65 DE BOER, Martinus C. “Paul’s use of a Resurrection Tradition in 1 Cor 15:20-28". In:
BIERINGER, Reimund. The Corinthian Correspondence. Louvain: Louvain University Press: 1996,
p. 642. Os textos de Efésios (1.20-23), 1 Pedro (3.21b-22) e Hebreus (1.3,13; 2.8; 8.1; 10.12-13; 12.2)
parecem dar suporte a essa teoria.
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1 Corintios 15.27, logo apés afirmar o que parece ser uma citacdo do Salmo
8.6 — “Pois todas as coisas submeteu debaixo dos seus pés” —, Paulo comenta
sobre a afirmacao com a expressao dtav o¢ &inn, “quando se diz...”. Além
de ndo haver uma introdugéo referindo-se a esta frase como uma citagéo das
Escrituras — “como esta escrito...” —, h4 uma outra forma de alus&o a esta
frase, ndo indicando se tratar de um texto do Antigo Testamento, mas algo do
conhecimento comum dos corintios.®

E possivel, portanto, que tanto 1 Corintios 15.20-28 quanto 1 Corintios
15.55 ndo sejam cita¢bes do Antigo Testamento, mas alusdes a tradi¢des cris-
tologicas cuja origem remonta a textos veterotestamentarios. A fraqueza desta
“tese de Calvino”, porém, é que ndo somente ha uma semelhanca demasiada
entre 1 Corintios 15.55 e Oséias 13.14,5” como a cita¢do das Escrituras se faz
um ponto importante da construcdo teoldgica paulina.®® Também a falta de
uma introducédo para a citacdo pode ser decorrente do fato de que a citacéo
de Oséias vem logo em seguida a citacdo de Isaias, devidamente introduzida:
“Entdo se cumprira a palavra que esta escrita...” (1 Co 15.54b), de modo que
Paulo se vale da mesma introducéo para duas citacdes diferentes das Escrituras,
apresentadas como se fossem uma mesma citacao, ao estilo de um midrash
gezera shava.®® A ideia de Calvino, portanto, apesar de ndo se confirmar, nao
pode ser prontamente rejeitada. N&o se trata de uma tese unicamente defensiva
e nem é uma ideia sem fundamento, mas antes possui sua qualidade e ainda
néo recebeu o devido reconhecimento. Seguindo a pista deixada por Calvino,
pode-se ainda pensar em um uso indireto de Paulo, a partir de um movimento

66 DE BOER, “Paul’s use”, p. 640.

67 Apesar de haver diferencas marcantes, devidamente apontadas e ressaltadas no presente trabalho,

sdo marcantes quando se pressupde uma citagdo. No caso de ndo ser uma citacdo, mas uma alusdo a uma
tradicéo cristoldgica decorrente, as semelhancas ganham, evidentemente, proeminéncia.

68 Tal como evidenciado por John A. Gillman, em 2 Corintios 5.1-5 Paulo parece trabalhar de modo
implicito com as Escrituras que estdo explicitas em 1 Corintios 15.50-57. Cf. GILLMAN, “A Thematic
Comparison”, p. 449.

69 HEIL, Rhetorical Role, p. 247. A respeito do texto de 1 Corintios 15.54-55 ser um midrash, o
texto de Morissette € particularmente importante (MORISSETTE, R. “Un midrash sur la mort (I Cor.,
Xv, 54c a57)”. Revue Biblique, 79 (1972), p. 161-188). Sobre a questdo, Heil resume da seguinte forma:
“usando 0 mecanismo exegético do gezera shava, Paulo em 1 Co 15.54b-55 adaptou e combinou dois
textos distintos das Escrituras, Is 25.8a e Os 13.14b, pelas palavras ‘morte’ e ‘vitoria’ que estes tém
em comum, em uma Unica citacdo escrituristica de profecia que funciona como uma unidade retérica
poderosa cuja autoridade é baseada ndo em um texto particular das Escrituras mas na autoridade da
Escritura em geral” (HEIL, Rhetorical Role, p. 251). E. E. Ellis indica que os rabis costumavam trazer
juntas citacBes da Lei, dos Profetas e dos Escritos, cujas combinagdes usualmente eram formadas por
palavras-chave importantes para o tema, lembrando das palavras “pedra” e “escolhido” na construcdo
teoldgica de 1 Pedro 2.6-9. ELLIS, E. E. “How the New Testament uses the Old”. In: MARSHALL,
I. Howard (Org.). New Testament Interpretation: essays on principles and methods. Carlisle: Paternoster,
1985, p. 201.
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de adaptacdo que era comum nos midrash.” Desta forma, sendo uma alusao
ou citacdo, ndo se trata necessariamente de uma deturpacdo, sendo de uma
interpretacdo e uso na construcao retorica, prépria de um midrash.™

Outro pesquisador importante, G. K. Beale, lembra que os autores do
Novo Testamento podem ter utilizado uma exegese para além da histérico-
-gramatical ou de uma exegese descontextualizada, sendo uma aproximagao
biblico-teolodgica, que “pode ser descrita como uma aproximacdo contextual
candnica”.” Portanto, ndo se valer do método histérico-gramatical n&o impli-
ca em deturpacdo do sentido do texto ou mesmo no desprezo do contexto do
mesmo. Um exemplo disto sdo as regras hermenéuticas (Middot) do mestre
fariseu Hillel, que, segundo Beale, “ndo demonstram nenhuma preocupacao em
mudar o significado dos textos do Antigo Testamento, mas que podiam também
ser compativeis com uma interpretacdo contextual do Antigo Testamento”.”

CONSIDERACOES FINAIS

Cabe, por ultimo, uma proposta de resposta a pergunta relativa a validade
do uso paulino de Oséias 13.14 em 1 Corintios 15.55. E evidente que, ao mes-
mo tempo que em um extremo muitos se sentirdo imediatamente incomodados
com a mera possibilidade de questionamento da autoridade da exegese paulina,
no outro extremo havera quem despreze imediatamente a exegese paulina por
ndo ser a interpretacdo corroborada pelo método histérico-gramatical. Ha, de
fato, dois tipos de uso do Antigo Testamento no Novo Testamento:’ 1) os
usos do AT que se valem ou que estdo de acordo com o método histérico-
-gramatical;” 2) o uso do AT no qual os autores do NT véo para além do
significado histdrico-gramatical do texto, apontando para o contexto do NT.”

70 As mudancas se davam muitas vezes em decorréncia da vocalizacdo, uma vez que o hebraico
ndo possuia vogais (KEENER, 1-2 Corinthians, p. 134).

7L A mescla de citagBes esta presente em Mateus 21.5, que combina os textos de Isafas 62.11 e
Zacarias 9.9. Em relagdo ao uso paulino do AT, os textos de Romanos 3.10-18 e 2 Corintios 6.16-18
apresentam aglutinacdes de varios textos do AT despejados em sequéncia.

72 BEALE, G. K. “Did Jesus and the Apostles Preach the Right Doctrine from the Wrong Texts?
Revisiting the Debate Seventeen Years Later in the Light of Peter Enns’s Book, Inspiration and Incarna-
tion”. Themelios 32 (2006): 18-43, p. 21.

73 bid., p. 28. Sobre as regras hermenéuticas de Hillel, cf. LOURENCO, Jodo Duarte. Hermenéu-
ticas biblicas: da Palavra as palavras em busca do ‘sentido’ da Escritura. Lisboa: Universidade Catolica
Editora, 2011, p. 123-125; 183-187.

74 THOMAS, Robert L. “The New Testament use of the Old Testament”. Master’s Seminary
Journal, 13/1 (2002), p. 80.

75 O que Thomas indica como “usos literais do AT no NT” (THOMAS, “The NT use of the OT”,
p. 80-82).

76 O que Thomas indica como “usos ndo literais do AT no NT” (THOMAS, “The NT use of the
OT”, p. 83-86).
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Se tomarmos como verdade que 1 Corintios 15.54-55 é um midrash, de-
veremos perceber tanto o uso de Oséias como de Isaias a partir da perspectiva
judaica, na qual a Escritura é “uma palavra viva enderecada pessoalmente ao
povo de Deus e a cada um de seus membros”,”” o que permitiu a existéncia de
diversos métodos exegéticos no judaismo do tempo de Jesus,’® assim como o
préprio surgimento de diversos grupos religiosos judaicos, estabelecidos sobre
suas respectivas interpretacoes.”

E evidente, porém, que Paulo estabelece uma exegese ndo judaica, mas
crista, interpretando o Antigo Testamento a partir de seu cumprimento em
Jesus Cristo, tal como indicado no inicio deste trabalho. Segundo Beale, a
distancia estabelecida por Paulo em relacdo a exegese judaica de seu tempo
deve ser percebida junto a uma aproximacéo do Antigo Testamento, buscando
percebé-lo ndo tanto pelos métodos interpretativos judaicos sendo pelo uso
que o Antigo Testamento faz de si mesmo,® e, principalmente, pelo uso que
Jesus fez das Escrituras. Isto ndo significa, porém, que o uso paulino do Antigo
Testamento ndo tenha semelhangas com a exegese judaica. Antes, significa
que, apesar das semelhancas com a exegese judaica, trata-se de um membro
de um “fendmeno hermenéutico Unico”, tal como inicialmente indicado por
C. H. Dodd e posteriormente ressaltado por G. K. Beale.®

Resumindo, pode-se afirmar que o uso que Paulo faz de Oséias 13.14
em 1 Corintios 15.55 se da mediante alteracGes ndo somente no texto, como
ainda em seu significado, desapropriando uma profecia relativa a condenacgéo

77 BLOCH, Renée. “Midrash”. In: CAZELLES, H.; FEUILLET, A. (Orgs.). Dictionnaire de la
Bible: Supplément. \Vol. 5. Paris: Le Touzey, 1950, coluna 1266. Ellis, seguindo a perspectiva de Bloch,
afirma que a esséncia do midrash é “a contemporizacdo da Escritura de forma a aplica-la ou fazé-la
significante para a situagdo atual” (ELLIS, How the NT uses the Old, p. 202). Tal contemporizagdo
poderia ser realizada de forma explicita, no padrdo “texto + exposi¢do”, ou ainda de forma implicita,
com alteracdes interpretativas de textos do Antigo Testamento (ELLIS, How the NT uses the Old, p. 202).
Outros autores como G. Porton defendem um uso mais restrito do termo “midrash”. Cf. ENNS, Peter.
“Response to Professor Greg Beale”. Themelios, 32/3 (2007), p. 7. Vale a pena conferir LONGENECKER,

“Can we reproduce”, p. 4-7.

78 Jogo Duarte Lourenco indica como métodos estruturantes da exegese judaica, além do Midrash,
0 método hagadico e o método halékico. Cf. LOURENCO, Hermenéuticas biblicas, p. 128-147.

79 Sobre estas diferentes perspectivas hermenéuticas, cf. LOURENCO, Hermenéuticas biblicas,
p. 148-156. Segundo Longenecker, estas interpretagfes variavam em relacdo ao ponto de partida do
empreendimento exegético e em relagdo ao propdsito do mesmo (LONGENECKER, “Can we reprodu-
ce”, p. 15).

80 BEALE, “Revisiting the debate”, p. 29-30.

81 BEALE, G. K. “Did Jesus and the Apostles Preach the Right Doctrine from the Wrong Texts?
An examination of the presuppositions of Jesus’ and the apostles’ exegetical method”. Themelios, 14
(1989), p. 89-96. Longenecker também evita colocar os autores do NT como dependentes da “tradi¢&o”
judaica, porém afirma que o método hermenéutico do NT é vinculado a exegese judaica daquele contexto,
estabelecida sobre quatro fundamentos: literalista, midrash, pesher e alegorico. Cf. LONGENECKER,
Richard N. Biblical Exegesis in the Apostolic Period. 2 ed. Grand Rapids: Eerdmans, 1999.
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de Israel de suas palavras, e construindo uma nova perspectiva profética, ree-
laborada, da vitdria de Jesus Cristo sobre a morte. Paulo, portanto, ndo altera
0 sentido do texto, mas vale-se dos ecos do mesmo: as palavras que antes
faziam parte de um anuncio de morte ndo apenas servem como argumento
como ainda se tornam uma esperanca profética da comunidade crista.®

ABSTRACT

In 1 Corinthians 15:55, Paul uses the text of Hosea 13:14 to argue about
the victory of Jesus Christ over Death, through resurrection, which he discusses
in chapter 15 of 1 Corinthians. The reference to the text of Hosea, which ap-
pears together with a quotation of Isaiah (25:8), seems not only different in
words but even compared to the prophet’s original meaning. This article aims
to analyze the use of the text of Hosea in Paul’s theological and rhetorical
construction, and evaluates the hermeneutical movement that Paul performs
to seize Hosea’s words from the Old Testament as a Christian Scripture. To
do so, this article presents a comparison between the texts of Hosea 13:14
and 1 Corinthians 15:55, identifying the conceptual, linguistic, and theologi-
cal similarities and differences, and even proposing an explanation to Paul’s
hermeneutic movement, which makes the Old Testament prophecy to be read
as Christian Scripture.

KEYWORDS
Resurrection; Old Testament in the New; 1 Corinthians; Hosea.

82 Se a profecia n&o era ja um dito da tradicéo cristd, tal como sugeriu Calvino, é possivel que, a
partir de seu uso em 1 Corintios, tenha se tornado ao longo do tempo. O fato de a tradugdo de Teoddcio
(Uncial Q) de Isaias 25.8 ser igual a 1 Corintios 15.54 pode ser resultante da forca que a passagem
ganhou naquele contexto.
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ELEMENTOS PROPINQUOS E DISTINTIVOS
DA LITERATURA SAPIENCIAL

Daniel Santos™

RESUMO

O proposito deste artigo é analisar os niveis de semelhanca entre a sabedo-
ria produzida dentro do contexto da sociedade israelita do Antigo Testamento e
a que era produzida entre as na¢des ao seu redor no mundo antigo. O objetivo
da andlise ndo é distanciar a literatura sapiencial de Israel da que era produzida
internacionalmente, mas entender os motivos e consequéncias de tanta seme-
Ihanca entre ambas. A semelhanca, o autor argumenta, ndo deve ser entendida
como evidéncia de apropriacdo indevida ou repeticdo, mas de estratégia de
comunicacéo. A literatura sapiencial do Antigo Testamento aproximava-se 0
suficiente para ser vista como sapiencial no contexto internacional, mas man-
tinha a distancia que lhe garantia o direito de pronunciar conceitos oriundos
do temor do Senhor.

PALAVRAS-CHAVE

Literatura sapiencial; Livro de Provérbios; Contextualizacdo; Propinqui-
dade; Instrucéo; Aforismos.

INTRODUCAO

Este artigo é uma continuacdo da pesquisa publicada anteriormente com
o titulo “Respondendo a rainha de Saba”,' que visou construir uma filosofia

Mestre em Teologia Exegética (Th.M., 2001) pelo Covenant Theological Seminary. Doutor em
Estudos Teoldgicos no Antigo Testamento (Ph.D., 2006) pela Trinity Evangelical Divinity School. Fez
estudos pds-doutorais sobre a literatura sapiencial do AT no Wycliffe Hall, em Oxford. Professor de Antigo
Testamento no CPAJ desde 2007. E autor de artigos académicos e de um comentario sobre o livro de J.

1 SANTOS, Daniel. “Respondendo & rainha de Saba: Uma investigacdo sobre a natureza da
linguagem sapiencial do Antigo Testamento”. Fides Reformata 16, no. 1 (2011).
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para uma educacao teoldgica que seja global. Naquele artigo, argumentei que
houve uma enorme variedade de mecanismos em uso no processo de atrair
a atencdo da rainha de Sab4, a qual estava plenamente consciente de que o
rei israelita ndo era nem o primeiro nem o Unico a se envolver com literatura
sapiencial. Uma das premissas que sustentaram essa conclusdo foi o uso de
provérbios desarticulados, os quais tinham a finalidade de promover um enga-
jamento cognitivo entre o leitor e o texto que ia além de uma simples leitura.?
Foi esse tipo de engajamento que culminou na visita de uma personagem téo
ilustre como a rainha. Conforme o relato de 1 Reis 10.4-5, 0 engajamento ndo
foi apenas com a sabedoria de Salomé&o, mas com a sabedoria incorporada na
arquitetura de sua casa, na comida sobre sua mesa, no local de seus oficiais e
nos holocaustos que ele oferecia na Casa do Senhor. Foi somente depois de ela
ter observado essas coisas, outrora isoladas e conflitantes, mas agora integradas
em sua vida pubica e privada, que ela ficou como fora de si.

Neste artigo, a pesquisa vai além de proverbios desarticulados e busca
identificar o que poderia ser chamado de elementos distintivos da literatura
sapiencial do Antigo Testamento. O que, exatamente, era determinante para
que uma pessoa no mundo antigo fosse atraida pelo tipo de literatura sapiencial
produzida em Israel? Considerando o vasto campo da pesquisa, esse artigo
tratara dos elementos distintivos tomando como base o livro de Provérbios.

Por um lado, evidéncias extrabiblicas atestam claramente a producao em
escala internacional de conteido sapiencial do tipo instrucdes, uma abordagem
semelhante ao que encontramos nos primeiros capitulos de Provérbios. Por
exemplo, as instru¢des de Shuruppak ao seu filho Ziusudra (2600-2500 a.C.),
as instrucdes de Any (182 Dinastia), as instrucbes de Amenemope, as instru-
cOes de Ptahhotep, as instrucBes de Kagemni, as instrugdes de Merikare, etc.®

Por outro lado, evidéncias biblicas atestam uma possivel interacao entre
os livros canonicos e a producéo literaria internacional. Primeiro, hd uma per-
cepcdo clara, por parte dos autores biblicos, de que eles ndo estavam sozinhos
no mundo intelectual e nem foram os primeiros na aventura literéria sapiencial.
Essa percepcdo fica evidente no relato encontrado em 1 Reis 4.29-30, onde
encontramos referéncias claras a outros sabios de Israel e de paises vizinhos.*
Em segundo lugar, hd um registro no livro de Proveérbios que aponta claramen-
te para um tipo de interacdo entre o ensinamento canonico e as palavras dos
sabios (Pv 22.17). Emerton ja argumentou exaustivamente sobre a associacao

2 FOX, M. V. “The rhetoric of disjointed proverbs”. Journal for the Study of the Old Testament 29,
no. 2 (2005).

3 WEEKS, S. Instruction and imagery in Proverbs 1-9. Oxford; New York: Oxford University
Press, 2007.

4 Veroutras abordagens sobre essa referéncia aos sahios em: COGAN, M. | Kings: a new transla-
tion with introduction and commentary. New Haven; London: Yale University Press, 2008, p. 219-220.
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desses sabios com os dizeres de Amenemope.® O ponto que exige nossa atencao
agora tem a ver com a natureza da relagdo entre Provérbios e Amenemope. Na
citacdo em questdo, o autor de Provérbios recomenda “ouvir as palavras dos
sdbios” (iisema * dibré hakamim)® e, igualmente, “aplicar o coracdo para 0 meu
[do autor de Provérbios] conhecimento” (wélibbéka tasit léda ‘ti).” O resultado
dessa interacdo entre as palavras dos sabios e as ““minhas’ palavras é apre-
sentado em seguida: “Porque é coisa agradavel os guardares no teu coragéo e
os aplicares todos aos teus labios. Para que a tua confianga esteja N0 SENHOR,
quero dar-te hoje a instrucao, a ti mesmo” (Pv 22.18-19). Em terceiro lugar, ha
uma contribuicdo externa (internacional) no contetido do livro: a) as palavras
de Agur (Pv 30) e b) as palavras de Lemuel (Pv 31.1-9), ambos identificados
como sendo de Massa.® Esses trés exemplos sdo suficientes para mostrar que
o produto final da literatura sapiencial do Antigo Testamento estava em cons-
tante contato com a sabedoria internacional, seja para criticar, polemizar ou
incorporar, como foi o caso de Agur e Lemuel.

Destarte, quando pressupomos que a literatura sapiencial do Antigo Tes-
tamento estava em constante dialogo com as outras fontes de conhecimento ao
redor do mundo, a pergunta principal deste artigo se torna ainda mais dificil
de ser respondida: Como explicar o seu efeito atrativo sobre pessoas como a
rainha de Saba? Como ja mencionamos no artigo anterior, o intento da rainha
de vir “testar a sabedoria de Salom&o” com perguntas dificeis (lit. enigmas)
exigia que ambos tivessem uma base comum de referéncia semantica, sem a
qual seria impossivel arbitrar o jogo intelectual da rainha. Arbitrar aqui significa
ndo decidir quem esta certo, mas sim se as regras que validam as comparagoes
estdo sendo usadas.’

Assim sendo, a tarefa adiante requer uma investigacdo quanto a natu-
reza da literatura sapiencial, indagando a respeito dos elementos distintivos
que produziram a atratividade diante dos olhos dos outros povos. Minha tese
neste artigo € que a literatura sapiencial encontrada no livro de Provérbios era

5 EMERTON, J. A. “The teaching of Amenemope and Proverbs xxii 17 — xxiv 22: further reflec-
tions on a long-standing problem”. Vetus Testamentum 51, no. 4 (2001).

6 Aafirmagdo é tao contundente que a ® acrescenta &uov Adyov (“minha palavra™) e os editores

da BHS 5% Edigéo sugerem o acréscimo de *327 ap0s o verho diséma .

7 Novamente a & reluta em aceitar a leitura do texto massorético e acrescenta: {va yvés (®° adTovs),
“para o conhecimento deles”.

8  Paradiscussdes sobre os possiveis significados de “massa”, ver: MURPHY, R. Proverbs. Nash-
ville, TN: T. Nelson Publishers, 1998, p. 226; GARRETT, D. Proverbs, Ecclesiastes, Song of songs.
Nashville, TN: Broadman Press, 1993, p. 236; WALTKE, B. The book of Proverbs: chapters 15-31.
Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2005.

9 Ver uma discusséo sobre validacéo de significado em: VANHOOZER, K. J. Is there a meaning
in this text? The Bible, the reader, and the morality of literary knowledge. Grand Rapids, MI: Zondervan,
1998, p. 244.
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propinqua ou préxima da literatura sapiencial estrangeira no que diz respeito
ao género literério, assunto e publico alvo. Além disso, proponho que a pro-
pinquidade produzida pelos trés elementos supracitados abriu o caminho para
que a rainha de Sabé fosse atraida por dois elementos da sabedoria de Saloméo:
a) a identidade de quem fala ou da a instrucéo e b) a integridade/validade do
contetdo. Nos parégrafos a seguir ilustrarei os trés elementos propinquos e,
depois, comentarei sobre os dois elementos distintivos.

1. OS ELEMENTOS PROPINQUOS

Qual é a extensdo da influéncia direta que as composicoes literarias es-
trangeiras tiveram sobre a literatura sapiencial israelita? A resposta tradicional
a essa pergunta é geralmente formulada com base no pressuposto de que “o
temor do Senhor é o principio da sabedoria” (Pv 1.7). A conclusdo, nessa linha
de raciocinio, é que uma sabedoria firmada no temor do Senhor é capaz de pro-
duzir um tipo de conhecimento que ndo se encontra fora da sociedade Israelita.
Esse pressuposto comecou a ser minado quando Erman demonstrou em 1924
que Provérbios 22.17-23.10 continha uma série de instrucdes e aforismas que
pareciam ser do sabio egipcio Amenemope,*® uma teoria obviamente aberta a
diversas criticas.™ Ao que me parece, o receio de estabelecer uma proximidade
muito grande entre a fonte da sabedoria israelita e a de outros povos esta baseada
num entendimento incompleto da natureza e proposito dessa propinquidade.
\ejamos o0s quatro elementos que fazem com que a literatura sapiencial israelita
esteja alinhada com a dos povos ao seu redor.

1.1 Género

Qualquer pessoa familiarizada com o livro de Provérbios sabe que ha
pelo menos duas categorias bem distintas que foram reunidas debaixo do termo
“provérbios de Salom&o”. Sao elas: a) instrugdes (caps. 1-9) e b) aforismos*?
(caps. 10.1-22.16; 25.1-29.27). E sempre apropriado ter em mente a distincéo
entre instrucdes e aforismos quando o assunto é a definicdo do género da lite-
ratura sapiencial do Antigo Testamento. No caso das instrucoes, por exemplo,
0 modelo adotado por Salomao no livro de Provérbios ja era conhecido e am-
plamente utilizado no Egito. Weeks indica corretamente que desde o periodo
do antigo império, hieroglifos eram utilizados cada vez mais para inscri¢cdes
funerérias, oracdes, encantamentos e autobiografia nos timulos, esperando-se

10 HALLO, W. W.; YOUNGER, K. L. The Context of Scripture 1: Canonical Compositions from
the Biblical World. Leiden; New York: Brill, 1997, p. 155.

11 EMERTON, J. A. “The teaching of Amenemope and Proverbs xxii 17-xxiv 22: further reflec-
tions on a long-standing problem”. WALTKE, The book of Proverbs: chapters 15-31.

12 Um aforismo é uma méxima, ditado ou sentenca que, em poucas palavras, explica regra ou
principio de moral.
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que “as palavras do falecido, ou as que foram atribuidas a ele, pudessem ser
perpetuadas cumprindo a fungio de manter sua memoria viva”.®® E possivel que
a preocupacdo com a preservacao do legado de uma pessoa tenha sido um dos
motivos que deram origem ao género conhecido como “instru¢des”. Mesmo
reconhecendo que tal conclusao seja passivel de critica, Weeks também acredita
que “textos instrucionais parecem ter sido um desenvolvimento dessa ideia, e
é possivel ndo somente estabelecer uma conexao entre inscricdes funerarias e
as instrucdes, mas também ver as continuidades entre as duas”.*

Dentre os exemplos mais conhecidos de instru¢cbes no mundo antigo
estdo: 1) as instrucOes de Hardjedef,®™> um principe da 42 dinastia do império
antigo (2707-2170 a.C.) instruindo o seu filho para casar-se, estabelecer um lar
e fazer preparacdes para o seu funeral, 2) as instrucGes de Ptahhotep,® um vizir
da 5% dinastia que pede permissao para instruir o principe; 3) as instrucdes a
Kagemni, um vizir da 32 dinastia dando conselhos para seu filho Kagemni;
4) as instrucdes de Merikare,'” um farad do primeiro periodo intermediario
(2170-2025 a.C.); 5) as instrucdes de Amenmhet I, um rei do médio imperio
(1976-1794 a.C.) que da conselhos ao seu filho. A julgar pelos exemplos citados,
é possivel concordar com a defini¢do proposta por Weeks: “Numa instrugdo, um
personagem entrega um discurso dirigido ao seu filho, geralmente no momento
em que ele esta se preparando para passar seu legado a geracdo seguinte”.

Quando consideramos Provérbios 1-9 a luz desse contexto literario, fica
evidente que a linguagem adotada por Salomao foi intencionalmente ajustada
para ser vista nos padrdes de literatura sapiencial do Antigo Oriente. Estar
ajustada significa adotar padrdes de um modelo internacionalmente conhecido,
mas ndo uma dependéncia ou subserviéncia aos conceitos e pressupostos a
ponto de inibir a criatividade de cada autor. Pelo contrario, ao ajustar o mode-
lo para os padrdes de seus dias, Salomédo estabeleceu um ponto de contato e
de didlogo com outros sabios e suas culturas. Alguns exemplos desse tipo de

13 WEEKS, S. An introduction to the study of wisdom literature. London; New York: T & T Clark,
2010, p. 12.

14 WEEKS, Instruction and imagery in Proverbs 1-9, p. 24.

15 Ver mais detalhes e comentarios sobre essas instrucdes em: LONGMAN, T., I1l. Baker Com-
mentary on the Old Testament: Proverbs. Grand Rapids, MI: Baker Academic, 2006, p. 43; GARRETT,

D. Proverbs, Ecclesiastes, Song of songs, p. 21; FOX, M. V. Proverbs 10-31: A New Translation with
Introduction and Commentary. New Haven; London: Yale University Press, 2009, p. 1119.

16 | ONGMAN, T, IlI. Baker Commentary on the Old Testament: Proverbs, p. 42; FOX, M. V.
Proverbs 1-9: a new translation with introduction and commentary. Anchor Bible. New York: Doubleday,
2000, p. 80; WALTKE, B. K. The Book of Proverbs, Chapters 1-15. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2004,
p. 71.

17 HALLO; YOUNGER. The Context of Scripture 1, p. 66.

18 WEEKS, S. Early Israelite wisdom. Oxford; New York: Clarendon Press; Oxford University
Press, 1994, p. 11-12.
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“ajuste” incluem: a) o formato da introducéo do livro de Provérbios (1.1-7),
que demonstra muita semelhanga com o inicio das instrugdes de Amenemope;
b) didlogos entre pais e filhos usando expressdes do tipo “filho meu”; c) a
presenca de vildes morais como a mulher adultera, etc. Quando consideramos
Provérbios 10.1-22.16, a proximidade com o padrdo internacional é ainda
maior. Ha muitos aforismos que tratam de temas idénticos, além de o fazerem
de modo semelhante. Isso é especialmente verdadeiro quando tratamos das
palavras dos sdbios (22.17-24.22), as quais dialogam e interagem com os trinta
dizeres de Amenemope.

Destarte, 0 género adotado pelo autor de Provérbios era muito comum e
conhecido para ter sido o motivo da atratividade sentida pela rainha de Saba.

1.2 Temas

Se 0 género adotado por Salomao para apresentar sua sabedoria diante
dos olhos das nacdes estava formatado para ser entendido e utilizado como
literatura sapiencial, sera que o mesmo pode ser dito a respeito dos temas
tratados em sua sabedoria? Antes de prosseguir, é importante que se faca
uma distin¢do entre tema e conteddo. Quando se diz que Merikare recebeu
instrucdes de seu pai concernentes as decisdes que deveria tomar para garantir
a manutencao e estabilidade de seu reino, estamos tratando do tema dessa
instrucdo e ndo do contetdo. Veja o que devemos considerar como conteudo
das instrucGes de Merikare.

O cabeca-quente é um incitador da populacao,

ele cria facgOes entre os jovens;

Se vocé descobrir que pessoas estao juntando-se a ele,
denuncie-o diante dos conselheiros,

reprima-o, ele é um rebelde,

o tagarela é um causador de problema para a cidade.™

O modo como cada cultura e seus respectivos sabios trataram os temas
pode variar, mas nossa investigacdo inicial aqui é saber se os temas escolhidos
eram congruentes com o que se discutia entre outros povos. Considerando que
a sabedoria de Israel era de alguma forma proveniente do temor do Senhor,
ndo ha uma necessidade de os sébios israelitas terem de tratar dos mesmos
temas que as culturas vizinhas vinham tratando ha séculos. Por outro lado, a
decisdo de ndo tratar de temas ja consagrados na literatura sapiencial mundial
colocaria Israel fora do eixo de dialogo com os sabios e suas respectivas cul-
turas. Como a sabedoria de Israel reagira? Sera que os sabios de Israel tinham

19 HALLO; YOUNGER, The Context of Scripture 1, p. 62.
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algum interesse em iniciar e manter um didlogo com uma producdo sapiencial
que ndo provinha do temor do Senhor?

Agqueles que ndo estdo muito familiarizados com a sabedoria de outros
povos antigos ficardo surpresos e incomodados com o volume de congruéncia
dos temas. H&, pelo menos, cinto temas que certamente encontraremos nos
exemplos de literatura sapiencial do antigo oriente: 1) definicdo do que é con-
siderado “sabedoria”;?° 2) discussao sobre os modos de se adquirir a sabedoria;
3) consideracOes sobre casamento e adultério;? 4) comparages entre justo e
impio, sabio e tolo; 5) personificacdo da sabedoria como uma mulher.?? Todos
esses exemplos demonstram que a selecdo de temas era um elemento identifi-
cador da linguagem sapiencial no mundo antigo e, por esse motivo, a selecao
que encontramos no livro de Provérbios criava imediatamente um diadlogo com
as abordagens de outras culturas. Considere, por exemplo, a instrucédo a seguir:

Filho meu, se os pecadores querem seduzir-te, ndo o consintas. Se disserem:
Vem conosco, embosquemo-nos para derramar sangue, espreitemos, ainda que
sem motivo, os inocentes; traguemo-los vivos, como o abismo, e inteiros, como
0s que descem a cova; acharemos toda sorte de bens preciosos; encheremos de
despojos a nossa casa; langa a tua sorte entre nos; teremos todos uma s6 bolsa.
Filho meu, ndo te ponhas a caminho com eles; guarda das suas veredas 0s
pés; porque 0s seus pés correm para 0 mal e se apressam a derramar sangue
(Pv 1.10-16).

Adescricao do contexto em que o jovem vive € curiosamente semelhante
ao que Merikare apresentou, ou seja, um jovem que estava envolvido com
circunstancias que iam além do convivio familiar. O jovem de Provérbios,
bem como o jovem de Merikare, eram parte de uma sociedade construida

20 \fer especialmente a discussdo sobre a teoria da coeréncia em FOX, M. V. “Ideas of Wisdom
in Proverbs 1-9”. Journal of Biblical Literature 116, no. 4 (1997): 675.

21 \fer 0 exemplo nas instrucdes de Any, as quais fazem uso de frases recorrentes no livro de Pro-
vérbios como “Cuidado com mulheres estranhas, que ndo sdo da sua cidade”, em HALLO e YOUNGER,
The Context of Scripture 1, p. 111. Esse tipo de tema é tratado semelhantemente em Provérbios 6.24-26;
7.6-27 e 2.16-19. Por outro lado, instrugdes sobre como estabelecer um matriménio sélido sdo igualmente
oferecidas: “Quando vocé for jovem e tomar uma mulher por esposa, atente para suas necessidades...”
HALLO e YOUNGER, The Context of Scripture 1, p. 113. Provérbios sumérios igualmente tratam
abundantemente de assuntos relacionados a esposa, como no exemplo: “um homem injusto, que nao
sustenta uma esposa, que nao sustenta um filho, ndo foi criado para obter grandes propriedades”, HALLO
e YOUNGER, The Context of Scripture 1, p. 563. Para uma lista mais extensa que trata dos topicos
relacionados as mulheres, casamento, sexo e adultério, ver SHUPAK, N. “Female imagery in Proverbs
1-9 in the light of Egyptian sources”. Vetus Testamentum 61, no. 2 (2011); ALETTI, J. N. “Seduction et
parole en Proverbes I-IX”. Vetus Testamentum 27, no. 2 (1977); MURPHY, R. E. “Wisdom and eros in
Proverbs 1-9”. The Catholic Biblical Quarterly 50, no. 4 (1988).

22 WALTKE, B. K. “Lady Wisdom as mediatrix: an exposition of Proverbs 1:20-33". Preshy-
terion 14, n. 1 (1988); SHUPAK, N. “Female imagery in Proverbs 1-9 in the light of Egyptian sources”.

101



DANIEL SANTOS, ELEMENTOS PROPINQUOS E DISTINTIVOS DA LITERATURA SAPIENCIAL

com virtudes e vicios que deveriam ser sabiamente discernidos. O fato de a
sabedoria israelita ter escolhido tratar desse tema com uma perspectiva similar
aos outros povos é uma evidéncia de que havia um dialogo.

A proposta deste artigo, no que diz respeito aos temas tratados, é de que
a literatura sapiencial do tipo que encontramos no livro de Provérbios tratava
de temas similares aos que eram tratados em outras culturas. A congruéncia
entre ambas é tdo grande que fica dificil identificar quem tratou primeiro de
cada tema. Ao contrario do que possa parecer, a propinquidade observada
nesse campo € intencional e ndo acidental, pois ela serve o propoésito de criar
interfaces para um dialogo entre a sabedoria produzida em Israel e a produzida
nos povos vizinhos. Ao selecionar temas semelhantes para serem discutidos,
a literatura sapiencial israelita abria espaco para o didlogo, a0 mesmo tempo
em que fomentava criticas e confrontos com outros sabios.?

1.3 Puablico alvo

O publico alvo da literatura sapiencial em geral e a do Antigo Testamento
em particular era internacional, ou seja, havia um esforgo intencional para que
a producao literaria em Israel fosse assimilada por leitores de outras culturas.
Isso significa dizer que os sabios estavam sempre empenhados em construir e
manter um didlogo com um publico espalhado pelo vasto territrio do antigo
oriente. Um dos principais elementos responsaveis por iniciar esse dialogo eraa
escolha dos temas, como vimos anteriormente. Mas o que dizer do publico alvo?

O uso da expressao “filho meu” ndo deve ser entendido como uma defi-
nicdo do pablico alvo como sendo o proprio lar daquele que instruia. Ha duas
premissas em suporte dessa conclusdo: 1) a expresséo aparece tanto em relacéo
as instrucdes (Provérbios 1-9) como em relacdo aos aforismos (Provérbios
10-22, 25-29). Mesmo que consigamos defender que o uso de “filho meu” nas
instrucdes identifica o pablico alvo dentro do lar, 0 uso da mesma expressao
entre os aforismos compromete essa conclusdo. Aforismos ndo sdo dirigidos
ao “filho meu”, mas falam sobre o filho ou filhos.?* Curiosamente, 0s casos
em que a expressdo “filho meu” parece estar se referindo ao relacionamento
domiciliar estdo entre os provérbios que foram atribuidos aos sabios (cf. Pv
22.17-24.22). Esta é a se¢cdo comumente considerada como um tipo de dialogo
com 0s ensinos de Amenemope, os quais foram originalmente dirigidos ao
publico egipcio, mas agora € reutilizado numa cole¢do em outro pais. Como ja
vimos anteriormente, 0 modo como Salomdo apresenta as palavras dos sabios
convida o leitor a um debate provido de parametros obtidos nos seus ensinos.

23 \fer mais especificamente os quatro elementos do método comparativo descrito por Younger
em: HALLO, W. W.; YOUNGER, K. L. The Context of Scripture 2: Monumental Inscriptions from the
Biblical World. Leiden; New York: Brill, 2000, xxxvii.

24 \fer especialmente os exemplos em Provérbios 10.1, 5; 13.1, 24; 15.20; 17.2, 21, 25; 19.13,
18 e 26.
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O publico alvo da literatura salomdnica é descrito nas narrativas do Antigo
Testamento como sendo internacional, quando afirma que a sua fama correu
por todas as nagdes ao redor (1Rs 4.31) e, além disso, de todos os povos vinha
gente para ouvir da sua sabedoria (1Rs 4.34).® Todavia, 0 mesmo pode ser dito
e observado com respeito aos escritos de outros povos. 1sso nos leva de volta
a pergunta inicial sobre 0s motivos que levaram uma pessoa como a rainha de
Sabé até Jerusalém. Se o género, 0s temas e o0 publico alvo eram semelhantes,
qual teria sido o elemento (ou elementos) determinante na atratividade inerente
a literatura sapiencial israelita?

2. ELEMENTOS DISTINTIVOS

Quando o historiador biblico relaciona a producéo literaria de Saloméo
com a de outros povos, a expressdo usada para defini-la foi seu nome (2°20
211 522 waw 1 “e estava 0 seu nome em todas as nagdes ao redor”, cf. 1Rs
4.31). A primeira vez que lemos a respeito do nome de Salomao com o sentido
de fama, foi na ocasido de sua entronizacdo. Naquele dia, quando os oficiais
vieram celebrar a decisdo de Davi de estabelecer Salomao no trono, eles diri-
giram a Davi as seguintes palavras: “Faca teu Deus que o nome de Salomao
[Fnb5w ow nx] seja melhor do que o teu nome; e faga que o seu trono seja maior
do que o teu trono” (1Rs 1.47).% Seria 0 caso de 0 nome de Salomao ser o
elemento responsavel pelo sucesso da literatura sapiencial produzida em Israel?

Embora os votos de saudacéo dos oficiais de Davi tenham se concretizado,
fazendo com que o nome de Salomé&o fosse maior do que o de seu pai Davi, 0
relato biblico que descreve a visita da rainha de Saba usa a expressao “fama
de Salomé&o” (mx mn5y uny, cf 1Rs 10.1) em vez de “nome de Salomé&o” para
definir aquilo que atraiu a curiosidade da rainha. E ndo apenas isso; a “fama de
Salomé&o” é, em seguida, qualificada com a frase /i 2w (“com respeito ao
nome do Senhor”). Isso significa dizer que, mais importante que a fama de
Salomao ou seu nome, a relacéo existente entre ambos e 0 nome do Senhor foi
determinante. E evidente que ha diversas opinides divergentes a esse respeito,?
mas o objetivo deste artigo é investigar a narrativa biblica a luz dos relatos
extrabiblicos de sabedoria, e ndo o contrario.

25 Aénfase deve ser colocada na representatividade dessas nagdes (137 7vn°0) e ndo na coletividade.

26 Sobre o contexto e finalidade dessa saudacéo proferida pelos oficiais, ver: DEVRIES, S. J. 1 Kings.

2nd ed. Dallas: Word, 2003, vol. 12, p. 18; COGAN, M. | Kings: a new translation with introduction
and commentary, p. 163.

21 \fer opinides divergentes em: MIR, M. “The queen of Sheba’s conversion in Q 27:40. A problem
examined”. Journal of Qur’anic Studies 9, no. 2 (2007); KEALL, E. J., “Queen of Sheba: Treasures from
Ancient Yemen”. Bulletin of the American Schools of Oriental Research, no. 331 (2003); LASSNER, J.
Demonizing the Queen of Sheba: boundaries of gender and culture in postbiblical Judaism and medieval
Islam. Chicago: University of Chicago Press, 1993.
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O que, exatamente, era distintivo no modo como Salomao associava
0 nome do Senhor com a sua literatura? Outras culturas também associavam o
nome das divindades com suas instrucdes e aforismas. Por que, entdo, a relacao
com o0 nome do Senhor conquistou a atencdo da rainha? Ha dois aspectos no
modo como Salomdo usou o0 home do Senhor em sua producéo literaria que
tornam sua abordagem distinta: 1) ele personificava o nome do Senhor como
a sabedoria falando através das instruces e 2) ele exemplificava a sabedoria
almejada nos seus escritos com a propria vida.

2.1 Personificacao da sabedoria

Os detalhes da estratégia de personificacdo da sabedoria em Provérbios
sd80 um assunto que extrapola os limites da pesquisa proposta neste artigo. Ha
diversos estudos que tratam de maneira cuidadosa desse tema.? A parte que nos
interessa aqui € ver o modo como a personificacdo contribui para a singularidade
da abordagem adotada por Salomao. Tem havido muitas tentativas de igualar a
estratégia de personificagdo utilizada em Provérbios com a que os sabios egip-
cios utilizaram para apresentar a divindade Ma’at. A citagdo comumente usada
vem das inscri¢des nas paredes do templo de Karnak, nos seguintes termos:

Palavras proferidas por Maat, filha de Re:

Oh, meu filho encarnado, meu amado,

Senhor de ambas as terras,

Senhor de bragos fortes, Menmare,

Eu Ihe concedo uma eternidade em jubileus como Re!?

As palavras proferidas por Ma’at concluem uma descrigdo mais extensa
das conquistas do farad Setos | (212 Dinastia), onde ela, junto com outras di-
vindades, profere varios tipos de louvores ao rei vitorioso na batalha.

A diferenca entre o0 uso da personificacdo utilizada em Provérbios tem a
ver com o cenério mais amplo criado pelo livro. A sabedoria personificada como
uma mulher esta envolvida num didlogo bem mais extenso com o personagem
identificado como “filho meu”, a0 mesmo tempo em que a mulher adudltera
tenta dissuadi-lo de seguir o caminho que conduz a verdadeira sabedoria (cf.
Pv 1.20-33; 3.13-20; 8.1-36; 9.1-6, 13-18). Mais do que isso, Salomé&o faz
uso de conceitos conhecidos em outras culturas para que o dialogo seja mais
intenso e intencional.

28 WALTKE, B. K. “Lady Wisdom as mediatrix: an exposition of Proverbs 1:20-33"; FOX, M. V.
“Ideas of Wisdom in Proverbs 1-9”; HADLEY, J. M. “Wisdom and the goddess”. Cambridge, Inglaterra:
Cambridge University Press, 1995; LENZI, A. C. “Proverbs 8:22-31: three perspectives on its compo-
sition”. Journal of Biblical Literature 125, no. 4 (2006); ALETTI, J. N. “Proverbes 8:22-31: étude de
structure”. Biblica 57, no. 1 (1976).

29 HALLO, W.W.; YOUNGER, K. L, The Context of Scripture 2: Monumental Inscriptions from
the Biblical World, p. 60.
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Considere os seguintes aspectos no exemplo 1 abaixo: (a) A descricéo
da mulher sabedoria fez uso de conceitos que apontam inquestionavelmente
para a divindade egipcia Ma’at, que tinha o simbolo da vida em uma méo
e o0 cetro, um simbolo de riquezas e honra, na outra.*® (b) A arvore da vida é
também um tema muito comum encontrado nas tumbas a partir da 182 dinastia
no Egito, onde a pessoa falecida era retratada como alguém que esta sendo
nutrido pelas folhagens do sicbmoro. Ou seja, o trabalho de personificacéo
foi muito além de tornar a sabedoria um personagem falante, mas alguém que
tem caracteristicas de um personagem internacionalmente conhecido. Para 0s
gue conheciam a figura de Ma’at, a surpresa viria ndo do fato de verem seus
detalhes sendo usados na descri¢do da sabedoria em Provérbios, mas naquilo
que a personagem em Provérbios fala.*! (c) Finalmente, uma vez que a com-
paracdo foi estabelecida, o modelo é adaptado para comunicar uma mensagem
peculiar ndo de Ma’at, mas do Senhor, que € o principio da sabedoria israelita.

EXEMPLO 1

Provérbios 3.13-20

PASSO 1: APROXIMACAO

ST RSM DON UM 13 Feliz 0 homem que acha sabedoria,
,-m;n Psg- DJ‘?ST e 0 homem que adquire conhecimento;
neD™IMER MMe 2 3 14 porque melhor é o seu lucro do que o da prata,
NI Yﬁgm’ e melhor a sua renda do que o ouro mais fino.
o™En X TR 15 Mais preciosa € do que pérolas,
MY g? ’l’??’jﬁ?] e tudo o que podes desejar ndo é comparavel a ela.
M o TR (@ 16 O alongar-se da vida estd na sua méo direita,
7937 WY n?qmwj na sua esquerda, riquezas e honra.
oYITSTI M3 17 Os seus caminhos sdo caminhos deliciosos,
;m'jzg' 6‘913‘04‘5?.1 e todas as suas veredas, paz.

a3 quqmmij X' DY (b) 18 E arvore de vida para os que a alcangam,
D MURD O e felizes séo todos os que a retém.

PASSO 2: COMUNICACAO
PRI o2 mim () 19 O SENHOR com sabedoria fundou a terra,

a2 oy 1292 com inteligéncia estabeleceu os céus.
w523 NIRRT 20 Pelo seu conhecimento os abismos se rompem,
SnmByY oY e as nuvens destilam orvalho.

30 MURPHY, R. E. “Wisdom and eros in Proverbs 1-9”, p. 22; HABEL, N. C. “Symbolism of
wisdom in Proverbs 1-9”. Interpretation 26, no. 2 (1972).

31 FOX, M. V. Proverbs 1-9: a new translation with introduction and commentary. New Haven:

London: Yale University Press, 2008, p. 158; FOX, M. V. “Word order and ma’at: a crooked parallel”.
JANES 23 (1995).
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2.2 Exemplificacdo da sabedoria

O segundo elemento distintivo da sabedoria veiculada por meio de
Provérbios, em particular, e de Salomao, em geral, era a maneira como seus
aforismos eram misteriosamente exemplificados em sua vida privada. Esse é
um tema que sera tratado mais detalhadamente em outra ocasido, mas pode-
mos afirmar aqui o principio geral que é facil de falar, mas dificil de obter: os
ditos de Salomao ndo eram contraditados por suas obras. Quando a rainha de
Sabd visitou Salomado para testar sua sabedoria (1 Reis 10), a narrativa biblica
descreve uma personagem inquiridora que ndo se satisfez apenas com aquilo
que ouvia dizer sobre a fama de Salomdao. Sua viagem a Jerusalém cumpria
um proposito especifico de verificar a legitimidade e genuinidade daquilo que
era propagado entre 0s povos sobre a sabedoria do rei de Israel. O ponto a ser
enfatizado aqui € o momento em que ela, finalmente, se vé maravilhada com
a sua sabedoria.

Vendo, pois, a rainha de Saba toda a sabedoria de Saloméo,
e a casa que edificara, e a comida da sua mesa,

e o lugar dos seus oficiais, e 0 servi¢o dos seus criados,

e os trajes deles, e seus copeiros,

e 0 holocausto que oferecia na Casa do SENHOR,

ficou como fora de si (1 Rs 10.4-5).

Ainda que esse aspecto singular da sabedoria israelita ndo tenha sido
ilustrado por muito tempo na vida do seu rei, ndo podemos negar que o obje-
tivo foi cumprido e o modelo idealizado por Deus em Deuteronémio 4.6 foi
finalmente testado. Considerando que o exemplo de Saloméo apontava para
um modelo maior e mais perfeito de sabedoria, podemos manter esse segundo
elemento distintivo como sendo verdadeiro no contexto do canon das Escrituras.

CONCLUSAO

A sabedoria produzida e exemplificada na sociedade israelita do Antigo
Testamento ndo buscava se isolar do seu contexto, formulando ideias que s
poderiam ser entendidas por aqueles que ja tinham pressupostos religiosos con-
gruentes. Pelo contréario, os sabios buscaram conhecer o mundo de seu tempo,
esforgando-se por utilizar um género literario padronizado, esforgando-se por
tratar temas que fossem relevantes para todas as nacdes ao redor de Israel e
esforgando-se por enfocar o mesmo publico alvo que as sabedorias dos outros
povos também miravam. A visita da rainha de Saba exemplifica o ciclo bem-
-sucedido de um longo projeto de evangelizagéo que teve como principal meio
de comunicacéo a literatura sapiencial do Antigo Testamento, deixando-nos
a grande licdo de que a sabedoria de Deus foi idealizada para ser propagada
com a vida e com as palavras.
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ABSTRACT

The main goal of this article is to analyze different levels of similarities
between the wisdom produced within the Israelite society in the Old Testament
times and the wisdom produced elsewhere. The main concern is not to draw a
line that separates the wisdom of Israel from everything else produced interna-
tionally, but to understand the reasons and consequences of so many similarities
between both. These similarities, which the author calls “propinquity”, should
not be considered an evidence of misappropriation of content or mere repetition,
but rather an intentionally calculated strategy of communication. The wisdom
literature of the Old Testament was close enough to international wisdom so
as to be recognized as part of the genre called “wisdom”. Yet it was far enough
to keep its prerogative to proclaim the truth coming from the fear of the Lord.

KEYWORDS
Wisdom literature; Contextualization; Propinquity; Instruction; Aphorism.
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E comum que em meio aos cristdos, segundo minha observacéo, especial-
mente em meio aos reformados, haja uma certa dificuldade quando se trata de
“desfrutar a vida”. Na verdade, parece que ha um antagonismo entre “santifi-
cacdo” e “desfrutar a vida”, como se fossem excludentes. Aquele que deseja
buscar a santificacdo diante de Deus parece ter de abdicar de quase todas as
alegrias terrenas, principalmente do ato mais livre e prazeroso de se “desfrutar”
das coisas que Deus deixou na terra. Por outro lado, aquele que “desfruta” mais
intensamente de passeios, comidas, festas, natureza, relacionamentos, e gasta
tempo e dinheiro em deleitar-se naquilo que Deus Ihe concede parece ser muito
“carnal”, “imediatista” e quase que inconsequente, espiritualmente falando.

Apesar de a grande maioria conhecer, e eventualmente deter-se em ler o
livro de Eclesiastes, historias do Antigo Testamento, e mesmo a teologia biblica
do Novo Testamento, que deixa claro como em Cristo estamos livres para a
plenitude de vida, ainda assim o legalismo pessoal, a cultura id6latra e cheia
de costumes sem bases biblicas, fala mais alto na vida da maioria dos crentes,

Doutorando em Ministério no CPAJ (DMin); mestre em Ciéncias da Religido pela Escola
Superior de Teologia da Universidade Presbiteriana Mackenzie; bacharel em Teologia pelo Seminério
Presbiteriano Rev. José Manoel da Conceicdo; licenciado em Letras pela Fundagéo FSA; professor de
Hebraico Biblico e Exegese do Antigo Testamento no Semindrio Presbiteriano de Brasilia; professor
convidado de Hebraico Biblico (EAD) no CPAJ.
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fazendo com que se vejam privados de experimentar uma vida conforme o que
Deus deixou para que vivessem.

E justamente para suprir essa provavel lacuna na cosmovisao crista que
surge o livro As Coisas da Terra. E interessante que seu grande mérito nio
é o de trazer algo propriamente novo em termos de compreensdo biblico-
-teoldgica, mas, sim, o de fazer conexdes entre conceitos conhecidos, e outros
talvez nem tanto, com a realidade quotidiana em que todos estamos imersos,
mas aparentemente cegados pela vida agitada, valores seculares e a falta de
um tempo especialmente separado para desfrutar de tudo o que Deus deu ao
ser humano, em especial para o deleite do seu povo.

E ndo somente isso: como se ndo fosse suficiente demonstrar como ha
coisas que precisam ser vistas e revistas com novos olhos, no fim de sua obra
0 autor trata justamente das eventuais perdas que sofremos em nossa vida, por
varias razdes, tais como doenca, morte, repressdo sécio-politico-econdmica,
perseguicOes religiosas. Ele apresenta respostas de como é possivel ser feliz,
realizado em Deus, mesmo quando as circunstancias ndo favorecem isso.

A fim de atingir o seu objetivo, o autor trata primeiramente da gloria de
Deus e do engrandecimento de Cristo na Criacao, e de como, por vezes, elas
tém sido esquecidas. E feito um contraste entre o que mais se ama: o doador
de toda a Criacdo ou a Criagdo como fim em si mesma. E o raciocinio de
que se amando mais o Criador, ndo se chegaria, por fim, a quase desprezar a
propria Criacao.

Para por um fim nesse contraste, como pensam e sentem alguns, o autor
se baseia no texto de 1Timoteo 4.4-5, no qual se diz que o que Deus criou é
bom, mas que é necessaria a orientacdo da Palavra e a oracéo para que todas as
coisas se tornem santificadas, pois passaram pelo crivo do proprio juizo divino.
Isso abre portas e janelas para uma vida mais plena no desfrute de todas as
coisas deixadas por Deus, pois o limite ndo é o coragdo enganoso do homem.
Creio que este paragrafo deixa claro o objetivo do autor ao longo do livro:

Quero trabalhar com vocé nestas coisas e por meio delas para sua alegria no
Deus vivo e pessoal que lhe deu todas elas e livrou-o do pecado e da morte
por intermédio da obra de seu Filho e do Espirito Santo em quem vocé pode
desfrutar dele e delas, e dele nelas, para sempre (p. 26).

Outro pressuposto é o de que quanto mais se conhecer de Deus, tanto
melhor se desfrutara dele préprio, bem como de todas as coisas deixadas por
ele para nds, e inclusive havera sabedoria para se entender como vivenciar
cada um desses elementos de modo que ele seja glorificado na vida daquele
que o conhece de fato.

Se Deus € um Deus trino, e vive em plena harmonia e amor, entdo o ideal
é que as criaturas que revelam seu carater o fagam também em toda a extensao
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de sua existéncia, inclusive no relacionamento com as coisas deixadas por
ele. Ora se 0 seu caréater esta externado e presente em toda a Cria¢do, toda ela
ndo somente pode, como deve ser vivenciada em sua plenitude pelo homem.
Assim o autor nos mostra:

Este é o caminho de Deus, o caminho da cruz. Deus pretende demolir nossas
categoriazinhas lastimaveis, insistindo nos termos mais fortes que nos arrastam
em direcGes opostas (p. 61).

Como a Criacdo comunica a gloria de Deus, entdo, estabelece o principio
de que se foi comunicada € para ser vivenciada, desfrutada de todas as formas.
E nesta parte que o autor prepara o leitor para conscientiza-lo de seu proprio
estado. De fato, a gldria de Deus esta pronta para ser vivenciada em tudo quanto
ele fez, mas 0 homem natural ndo esta pronto para esta percepcdo e dindmica;
é preciso a acdo do préprio Deus. Entretanto, a Criacdo ainda é um canal de
comunicacgéo da Trindade.

Por causa do pecado, 0 homem nédo consegue sequer reconhecer que ha
um Deus, quanto mais reconhecé-lo de modo indireto nas coisas feitas por ele.
Assim, diz o autor:

Agloria criada intermedeia a gloria divina, de maneira que, quando rastreamos
0s prazeres por meio de seus raios até a fonte, chegamos a alegria das alegrias, ao
rio dos deleites, a pessoa das pessoas, 0 Deus vivo e Pai de Jesus Cristo (p. 86).

Posteriormente o autor traga um contraste com o homem e sua condigéo de
criatura, destacando a independéncia de Deus, mesmo diante de nossa condig&o:

Deus ndo se frustra com a nossa finitude. Ele ndo é tolhido por nosso corpo.
Nossas limitagdes nao representam barreiras para ele. “Pois ele conhece a nossa
estrutura e sabe que somos pd (Sl 103.14). Ele nos fez assim, e acha que foi
uma grande ideia (p. 92).

Tendo isso em vista, 0 autor demonstra como Cristo, em sua vida, vitdria
na cruz e ressurei¢cdo conquista os trés oficios: Profeta, Sacerdote e Rei, ca-
pacitando todos 0s que estdo nele a desempenharem essas atividades que em
Adao ndo podiamos mais realizar. Ele defende que o homem deve ser Profeta,
no sentido de revelar a vontade de Deus ao mundo; Sacerdote, no sentido de
intermediar, em Cristo, 0 homem perdido e o seu Salvador; e Rei, no sentido
de gerenciar a Criacdo dada por Deus a ele.

Desta forma, desfrutar e vivenciar o que Deus deixou para 0 homem
passa de uma visdo errbnea, como mera possibilidade, para uma viséo aguda
e biblica, colocando-a no patamar de uma verdadeira misséo dada por Deus ao
ser humano. Em outras palavras, o individuo decaido ndo sabe sequer como

111



AS COISAS DATERRA: ESTIMAR A DEUS AO DESFRUTAR DE SUAS OBRAS

viver as béncaos, mas, em Cristo, ao entender que isso € uma missao, ele deseja
executa-la com genuina liberdade e alegria.

Segundo o autor, se essa visdo das coisas da terra estiver firmada na
Escritura, e for vivenciada de forma harmoniosa, toda a falsa culpa sera, na-
turalmente, eliminada de nossa existéncia como criaturas, tendo em vista que
se 0 homem sentir culpa pelo que ndo € pecado, isso sim se constitui pecado
(p. 106).

Por isso, para Rigney, é preciso haver a integragdo completa e plena entre
Deus-Criacdo-homem. Assim ele diz:

Quando amamos ao Deus supremo plenamente, somos capazes de integrar nossa
alegria em Deus e em suas dadivas, recebendo as dadivas como raios de sua
gloria. O amor supremo a Deus orienta nossas afei¢Oes, ordena nossos desejos
e integra nosso amor. (...) Porque a exceléncia divina esta de fato presente nas
dadivas, somos livres para desfrutar delas por causa dele (p. 115).

Entretanto, por causa do pecado, essa harmonia ndo é tdo facil de ser
conseguida, e mesmo quando é, torna-se necessario um autoexame constante,
pesando sempre quem esta sendo o principal alvo do amor, alegria e deleite:
0 Criador ou a Criagéo.

Dentre tantos pontos positivos desse livro, creio que este seja um que é
subjacente: o fato de que inevitavelmente havera pontos de contato com a sua
vida cotidiana e vocé sera levado a ser confrontado consigo mesmo, desenca-
deando autoexame, e transformacéao. N&o se pode ficar ileso ao ler este livro.
Somos levados a enxergar a natural tendéncia para a idolatria, e os idolos que
ja se instalaram em nosso coragao.

Toda a leitura é direcionada para que, uma vez detectados esses idolos,
eles sejam destruidos, para que haja uma vida mais pura e pacifica no desfrutar
do que Deus tem deixado ao homem.

Portanto, o que se segue € um chamado a piedade, e esta tomada em seu
sentido mais amplo possivel, ndo apenas de um estado, mas de seus resultados
em atitudes para com a Criagéo. O autor defende que o objetivo do homem ndo
é apenas desfrutar da alegria dada por Deus, mas que ele, o Criador, seja des-
frutado de um modo piedoso, e que, finalmente, Deus seja glorificado em todas
as instancias. Com essa premissa 0 autor traz uma resposta a dualidade de vida,
tdo comum em nossa sociedade, principalmente, na Ocidental, na qual todas
as coisas estdo muito compartimentadas, estanques e pouco interconectadas.

O capitulo 6 se mostra especialmente muito préatico e aplicativo para 0s
crentes que desejam ter uma vida piedosa, mas encontram inconsisténcias, ou
em sua teologia, ou em sua pratica. Nesse capitulo também podem ser extrai-
dos vérios fundamentos para o pregador poder fazer com maior propriedade
e criatividade a aplicacdo do texto biblico, pois sera despertado para varias
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conexdes da verdade biblica com a realidade, que de modo geral passariam
desapercebidas.

Como resultados dessa genuina e fundamentada piedade, o leitor é con-
duzido a contemplacdo, préatica quase esquecida em nossa sociedade. Alias,
atualmente parece haver um movimento de retorno a essa pratica, tendo em
vista o distanciamento que mesmo crentes tem vivenciado de simplesmente
refletir sobre isso, quanto mais praticar. Como o autor tem bastante influéncia
de John Piper, um pastor que tem a contemplagédo como um dos alvos de suas
pregacdes, ele faz com que o leitor também seja levado a considerar esta
questdo de modo profundo.

O autor também lida com as quest@es culturais, que talvez sejam um dos
fatores que mais causem dificuldades aos cristaos desejosos de desfrutar a vida
ao mesmo tempo em que agradam o seu Criador.

Até aqui vem sendo tratado o que Deus deixou de modo mais direto ao
homem. A partir do capitulo 7, o autor trata de como lidar com aquilo que o
proprio homem produz, mesmo entendendo que todas as coisas venham direta
ou indiretamente das mé&os de Deus.

Depois de seguir o0 modelo de cultura apresentado por Van Til, ele faz
com que nao somente nossos olhos sejam abertos, mas também sejamos res-
ponsabilizados em fazer boas coisas com as coisas boas que Deus deixou para
nos. Com isso fica estabelecido que, sendo a natureza boa, 0 homem se vé
obrigado, diante de Deus, a dar seguimento a esse carater produzindo também
coisas boas, que apontem direta ou indiretamente para o Criador.

Agindo desta forma, segundo o autor, ndo s6 o homem honra o Criador,
como também demonstra a imagem e semelhanca do Criador em sua vida por
meio do uso da natureza. 1sso é comparado com uma capacidade criativa, ou,
se ndo propriamente criativa, uma capacidade de transformar algo segundo o
carater do Criador.

Neste trato com a cultura, também é abordada a questao da linguagem,
considerando que € assim que Deus se revelou de maneira especial, além da
natureza, e € um dos principais meios de comunicacao entre os homens, no
que se refere a suas ideias e sentimentos.

A partir do capitulo 9, o autor passa a tratar da questdo do pecado e do
mal que permeiam toda a cultura, o que necessariamente obriga 0 homem a ser
criterioso e cuidadoso, tanto em sua motivacao para agir, como na efetivacao
de seus atos.

Ao se encaminhar para o fim da obra, o autor apresenta pontos que fazem
uma certa contraposi¢do ao que foi apresentado até aqui. Um dos pontos mais
importantes nessa contraposicdo € a indagacao: “Como se pode desfrutar de
todas coisas dadas por Deus em sua plenitude, sejam quais forem, de um modo
igualmente bom tal qual o carater do proprio Criador, enquanto existem tantos
precisando das coisas mais bésicas para vida?” Por exemplo, “Como viajar

113



AS COISAS DATERRA: ESTIMAR A DEUS AO DESFRUTAR DE SUAS OBRAS

para conhecer as maravilhas da natureza, como as Cataratas de Iguacu, sendo
que este dinheiro poderia ser empregado nas missdes, ou mesmo para ajudar
pessoas com cestas basicas?”

O autor resolve muito bem essa questdo valendo-se do principio do amor,
ou seja, é preciso estabelecer prioridades, e tanto quanto possivel fazer uma
coisa e a outra. Quando Deus e o préximo sdo o alvo de nossa vida, e ndo
nosso natural egoismo, todas as escolhas se tornam mais faceis. 1sso deve ser
aplicado em todas as areas, tais como o dinheiro, o tempo, 0s sentimentos, as
palavras, etc.

O cristianismo nos deixa “livres quer para desfrutar de nosso café da manha,
quer para mortificar nossos apetites desordenados” (e até mesmo nossos apetites
normais, que podem vir a ficar desordenados) (p. 208).

O autor vai demonstrar que esse tipo de liberdade livra 0 homem de
agir por medo, sentimento de culpa ou divida para com Deus ou para com
0s homens. Em outras palavras, ela o torna livre para agir por convicgao nos
melhores motivadores, e ndo por constrangimento ou outro sentimento que
néo glorifique a Deus.

Nem sempre as coisas serdo faceis, nem sempre sera tempo de bonanca
e nem sempre havera fartura. E aqui que o autor trata da questdo da perda. E
dificil desfrutar de um jeito bom das boas coisas que Deus nos da, € dificil
fazer coisas boas com as boas coisas que Deus nos da. E o que dizer, entdo,
das épocas em que ha privacdo, depressao, dor, doenca, legitimo lamento e
desconforto? Entdo ndo ha espaco para o desfrutar? O autor defende que ha, sim.

Para melhor expor este ponto de vista, ele afirma:

Um come, o outro se abstém. Um compra em lojas de departamento, o outro
compra em lojas baratas. Um compra livros, o outro compra obras de arte. Que
cada um esteja plenamente convencido conforme o proprio juizo. Néo julgue,
ou despreze o irmdo. Para o seu proprio senhor esta em pé, ou cai. Estaremos
todos perante o juizo de Deus (p. 237).

Se, por um lado, ndo podemos viver sempre como se fosse o que o autor
chama de “tempo de guerra”, ou seja, viver minimamente, com quase escas-
sez, sem que as circunstancias exijam, igualmente errado é insistir em viver
em um tempo de privacio como se estivéssemos em tempo de fartura. E uma
fantasia infundada e pecaminosa da nédo aceitacdo da sabedoria divina e de
sua misericordia.

Para tanto, o autor faz uso do livro de Eclesiastes, com sua méxima “ndo
ha nada de novo debaixo do sol”, que traz a visao realista do mundo, associando
o fato de se reconhecer Deus em todas as coisas e circunstancias, e que ele é
guem dirige todas as coisas.
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E nessa premissa e certeza que o autor fundamenta sua vis&o de desfrutar
das coisas da terra, mesmo quando ndo ha, aparentemente, nada para ser desfru-
tado, talvez, apenas, algo a ser lamentado. Em dado momento, ele demonstra
como o sofrimento pde a prova nosso desfrutar:

Uma coisa é perceber que a perspectiva de perder as boas dadivas nao significa
que ndo devemos desfrutar delas. Outra coisa é perceber como devemos encarar
a perda de modo a honrar a Deus tanto em té-las quanto em perdé-las (p. 254).

Com isso em mente, 0 autor demonstra que é justamente através das
dificuldades que podemos elevar 0 nosso amor a Deus a patamares superiores
de integrac@o e comunhao integradas com ele.

Este tipo de convicgéo e atitude redundam em contentamento e gratiddo
ao Criador e mantenedor de todas as coisas. Desta forma, no ultimo capitulo,
o leitor é levado a se conscientizar de que é apenas criatura diante de seu
Criador, e a viver de modo grato e feliz por esta realidade. 1sso faz com que o
homem pare de tentar ser Deus, e de competir com ele, para desfrutar dele, e
de todas as coisas da terra.

Diante de todo este material teolégico voltado para uma cosmovisao
cristd, entendo que essa obra seja de grande relevancia para 0s nossos dias,
tendo em vista uma grande variedade de filosofias e abordagens quanto aos
temas vida, natureza e cultura.

Quanto aos possiveis publicos-alvo, entendo que ela é relevante tanto para
académicos como para o publico em geral, cada qual com uma aplicabilidade
mais especifica.

Para os crentes das igrejas, pode ser um instrumento de grande transforma-
¢ao de como encarar a Criacéo, a cultura, formar sua cosmoviséo, e, finalmente,
ampliar o seu relacionamento com o Criador e tudo que ele deixou. Por isso
faco uma conexao direta com a doutrina da santificacao, no que diz respeito a
como viver de forma plena, abundante e santa diante de Deus e dos homens.

Para professores de seminario, principalmente nas areas de ética, cosmo-
visdo, apologética e afins, pode vir a ser uma das leituras de referéncia, como
parte do curso.
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RESENHA

Marcone Bezerra Carvalho™

Febvre, Lucien. Martinho Lutero, um destino. Tradugdo de Dorothée
de Bruchard. Sao Paulo: Trés Estrelas, 2012. 359 p.

O ano de 2017 foi importante para 0 mundo protestante. Dentro e fora do
Brasil ocorreram celebragdes alusivas aos 500 anos da Reforma. Ou melhor,
aquilo que se costumou considerar o ato deflagrador da mesma: a publicacdo
das 95 teses de Lutero em 1517. Mais do que as comemoracdes em si, a data
se presta a avaliacdo do legado dos reformadores. Por conta disso, um livro
lancado no Brasil em 2012 reivindica especial aten¢do: Martinho Lutero, um
Destino, de Lucien Febvre (1878-1956). A obra é um cléssico.

Passados 84 anos desde o0 seu aparecimento, o publico brasileiro teve,
finalmente, o texto de Febvre ao seu alcance. Originalmente publicado na
Franca em 1928, Martin Luther, un Destin ja havia sido vertido para o inglés
(1929), italiano (1949), espanhol (1956), portugués luso (1976) e aleméo
(1996).! Em nosso pais, alguns conheciam a obra através das edi¢des espanho-
la e portuguesa. Seu autor dispensa maiores apresentacdes. Febvre € um dos
historiadores mais conhecidos do nosso tempo e, em parceria com Marc Bloch
(1886-1944), fundou o movimento conhecido como Escola dos Annales, “a
revolucado francesa da historiografia”.2 No campo da histéria, ndo se sabe de
outra corrente que tenha sido mais influente no século 20.

Pastor da Primeira Igreja Presbiteriana de Santiago, no Chile; diretor do Centro Latino-Americano
de Estudos Reformados (CLER) e doutorando em histdria pela Universidade de Los Andes, Chile.

1 Edicéo original: Martin Luther, un destin. Paris: Presses Universitaires de France, 1928. Tradu-
¢Bes: Martin Luther: A Destiny. New York: E.P. Dutton & Co., 1929; Martin Lutero. Firenze: Barbera,
1949; Martin Lutero: un destino. México: Fondo de Cultura Econémica, 1956; Martinho Lutero: um
destino. Lisboa: Bertrand, 1976; Martin Luther. Frankfurt: Campus Verlag, 1996.

2 Aexpressdo é o subtitulo do livro de Peter Burke: A escola dos Annales (1929-1989): a revolugéo
francesa da historiografia. 22 ed. S&o Paulo: UNESP, 2010.
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Febvre era um eximio conhecedor do periodo da Reforma Protestante.
Seus grandes estudos biograficos se dedicam a personagens do século XVI:
Felipe Il (1911), Lutero (1928) e Rabelais (1942). Martin Luther, un Destin
foi escrito no periodo de entreguerras — quando 0os homens estéo “pouco pre-
parados para avaliar com sangue-frio” (p. 322) — e lancado um ano antes do
nascimento da Revue des Annales. Convém lembrar, contudo, que o interesse
do historiador francés pelo reformador alemdo pode ser rastreado desde os
anos 1919-1922.3

A obra esta dividida em trés partes — que representam, segundo o autor,
as mais férteis etapas da vida de Lutero: | — o esfor¢o solitario (1505-1516,
p. 23-94); 1l —a maturidade (1517-1521, p. 95-240), e Ill — o retraimento em
si (1522-1525, p. 241-344). Como se V&, Febvre se concentra em 20 anos da
vida de Lutero, considerando que seu maior interesse esta no “Lutero amadu-
recido, que, entre 1517 e 1525, com tanta forga ocupa no palco do mundo seu
heroico papel de profeta inspirado” (p. 11), razdo pela qual descarta o estudo
do “Lutero hipotético dos anos da juventude” (p. 11) e do “Lutero cansado,
exaurido, desencantado, que feneceria entre 1525 e 1546” (p. 12).

A opcgéo de Febvre em deter-se apenas no “Lutero amadurecido” foi,
em si mesma, uma inovacao, visto que os bidgrafos costumavam interpretar a
vida inteira do personagem analisado. Outro aspecto digno de mencéo reside
na primeira frase do prefacio original: “Uma biografia de Lutero? Ndo. Uma
opini&o sobre Lutero, nada mais” (p. 11). Com essa afirmacao aparentemente
despretensiosa, Febvre estava atacando a maneira tradicional de se escrever
biografias, por meio da qual os autores acreditavam dar a ltima palavra acerca
dos biografados, sempre emitindo, ndo somente no caso do monge agostinia-
no, um juizo, “quer a seu favor, quer contra ele” (p. 26). Por sua vez, Febvre
buscou “compreender e, na medida do possivel, dar a compreender” (p. 12),
“retracar a curva de um destino” (p. 184), sugerindo que, em relacéo a Lutero,
falar em certeza é agir como tolo (p. 49). A palavra destino, no titulo da obra,
revela outra énfase de Febvre, que tem a ver, por um lado, com a imagem
que se construiu de Lutero na historia e, por outro, com o destino da propria
Alemanha apds ele. O desfecho do livro parece ndo deixar qualquer davida
sobre esse duplo sentido: “N&o julgamos Lutero. Apenas estendemos... a curva
sinuosa e bifurcante de um destino pdstumo” (p. 322, destaque nosso).

Nas primeiras 70 paginas, deparamo-nos com o olhar revisionista de
Febvre quanto a maneira como Lutero vinha sendo interpretado desde o século
XV1.4 Vé-se, ai, um dos tracos pelos quais ele é lembrado até hoje: sua critica

3 Cf. Olébarri, Ignacio. Qué historia religiosa: El Lutero de Lucien Febvre. In: Garayoa, Jes(is M#

Usunariz. Historia y Humanismo: Estudios en honor del profesor Dr. D. Valentin Vazquez de Prada. I.
Espafa: Ediciones Universidad de Navarra, S.A. (EUNSA), 2000, p. 401-403.

4 Aprimeira biografia de Lutero havia sido escrita por seu amigo e discipulo Filipe Melanchton,
em 1546.
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aos historiadores que ndo questionavam adequadamente as fontes (p. 27) e seu
dominio historiogréafico do tema. Mesmo o Lutero, dizia Febvre, que em seus
escritos de 1545 rememorava os feitos de 1515, deveria ser confrontado e ques-
tionado por seus intérpretes (p. 33-34). Seus comentarios sobre a forma como
a imagem de Lutero foi construida se misturam ao impacto “revolucionario”
causado pela obra do padre Heinrich Denifle, Luther und Luthertum, de 1904.
Com a obra de Denifle, “o chdo ficou coberto de destrogos” (p. 51) ... “teve
inicio atriagem” (p. 52). Depois dela, “de todos os lados, vindos de pensadores
diversos, novos problemas se colocaram” (p. 52).

Ao longo do livro, sobressaem-se algumas abordagens que contribuiram
para fazer da obra um classico e projetar o modelo historiografico que pouco
a pouco ia ganhando corpo. Percebe-se, frequentemente, o método de Febvre,
ou melhor, seu esforco em entender Lutero psicologicamente (cf. p. 67, 78,
92, 105, 110, 134, 139, 194, 203, 221 e 276). “Um historiador que também
seja psicdlogo”, ele insiste. Interpretar o monge ndo somente a partir do que
se escreveu sobre ele, mas segundo o proprio Lutero, era o que mestre francés
tinha em mente. Para tanto, ele faz abundante uso de cartas (que sao “documen-
tos psicoldgicos”, cf. p. 139, destaque nosso) e escritos do reformador. Essa
abordagem revela como a forca de teorias relacionadas a psique humana se faz
presente na obra de Febvre e de alguns historiadores dos Annales, o que abriu
caminho para o que depois ficaria conhecido como historia das mentalidades.

Esse esforco de interpretar Lutero na sua esséncia, “o verdadeiro Lutero,
o Lutero de Leipzig, de Worms, de Wartburgo” (p. 265), devia-se ao pressu-
posto febvreano de que compreendé-lo corretamente o ajudaria a entender a
sociedade germanica do século 16. “A Alemanha era um pais sem unidade”
(p- 120), cujos verdadeiros governantes eram os principes. Foi o eleitor Fre-
derico que salvou Lutero de Roma (cf. p. 207). Febvre demonstra que, nesse
ambiente que ja conhecia as ideias de Erasmo de Roterda, as condic¢Bes sociais
permitiram que o grito do monge ecoasse mais longe do que ele mesmo ante-
cipou. A partir do individuo, o autor interpreta a coletividade, a sociedade da
época, demonstrando a importancia da conjuntura histérica sem diminuir o
protagonismo de Lutero, que foi “a voz da Alemanha inquieta... que esperava
apenas um sinal, um homem, para revelar em pablico seus secretos anseios”
(p- 116). Assim, para Febvre, Lutero foi a faisca atirada em uma floresta seca,
a Alemanha, de tal maneira que é dificil saber quem foi mais influente nessa
relacdo: “Ora, nesse complexo de fatos, ideias e sentimentos, quem definira
exatamente o que veio da Alemanha para Lutero ou, inversamente, de Lutero
para a Alemanha?” (p. 321).

Faz-se necessario observar que o Lutero de Febvre ndo é o reformador
religioso ou politico, como frequentemente é lembrado por muitos. Com pro-
priedade, o bidgrafo demonstra que 0 monge foi guiado por sua consciéncia
e ndo por um plano previamente formulado. Na realidade, diz Febvre, Lutero

119



MARTINHO LUTERO, UM DESTINO

fracassou em seu intento de reformar o cristianismo (p. 314). A Reforma néo
aconteceu, mas, sim, as reformas locais, que, como sabemos, originaram as
variaces protestantes. Eis a grande contribuicdo de Lutero ao mundo, seu
“titulo de gléria” (p. 317), diz o historiador francés:

E por ter estabelecido o cisma sem restabelecer a unidade; enfraquecido e
diminuido materialmente a Igreja Catolica; criado condi¢Ges propicias para
0 surgimento de incontaveis seitas; suscitado a discussao, entre os laicos, de
questoes religiosas; exposto a Biblia ao olhar dos curiosos — por tudo isso, e
muito mais, é certo que o Reformador merece o reconhecimento de homens que
ele ndo cessou de combater e detestar (p. 317).

Pode-se dizer que, como “Calvino ndo foi Calvino porque quis ser
Calvino”,® Lutero ndo foi, em seu mundo do século XVI, o personagem revo-
lucionario que a historia consagrou. Essa correcdo, necessaria, devemaos, em
muito, a Martin Luther, un Destin.

O paradoxo relacionado ao livro é o de ndo confirmar o desejo de Febvre
de que seu texto ndo fosse recebido como uma biografia de Lutero — detalhe
observado pela historiadora Sabrina Magalhdes Rocha: “Que o préprio Lucien
Febvre tenha querido afastar de sua obra o epiteto de biografia, é algo de que
ndo resta duvida. Mas o fato de o autor enunciar o que sua obra ndo é faz com...
que os leitores ndo possam lé-la nessa direcdo?”® De fato, a obra tem sido quase
sempre mencionada como a biografia de Febvre sobre Lutero. Nesse aspecto,
a histéria tem sido mais forte que a vontade do autor.

Sobre a edicdo da Trés Estrelas, ha de ser ressaltada sua qualidade. A arte
da capa, a apresentacao grafica do contetdo e a fluidez do texto sdo apreciaveis.
A traducdo foi realizada por Dorothée de Bruchard, filha de franceses e com
vasta experiéncia em edicdo e traducdo. Enriquecem o livro a nota bibliografica
do préprio Febvre e o posfacio de Robert Mandrou, assim como o prélogo do
autor a edicdo original (1928) e a segunda edicdo (1944).

Recomenda-se, assim, a leitura da obra, que passou a ser indispensavel a
todos os que se interessam pelo tema da Reforma Protestante. Concordemos ou
ndo com a interpretacdo de Febvre, o fato € que, com a aparicdo de seu livro,
Lutero nunca mais foi 0 mesmo.

5 Febvre, Lucien. “Calvino”. In: Revista de Histéria. S&o Paulo: USP, 1952, p. 258. O texto é a
transcricdo da conferéncia dada por Febvre na Universidade Preshiteriana Mackenzie em setembro de
1949. Conferir nota de rodapé n. 1. Disponivel em http://revhistoria.usp.br/images/stories/revistas/012/
A001NO012.pdf. Acesso em: 7 set. 2016.

6 Rocha, Sabrina Magalhées. “O Lutero de Lucien Febvre: uma discussao sobre biografia e histéria
da historiografia”. In: Historia da Historiografia. N° 16. Ouro Preto, MG: SBTHH, UNIRIO & UFOP,
2014, p. 285. Disponivel em https:/Aww.historiadahistoriografia.com.br/revista/article/download/755/509.
Acesso em: 7 set. 2016.
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RESENHA

Filipe Costa Fontes”

CRAIG, William Lane; GORRA, Joseph. E. A razdo de nossa fé: res-
postas a perguntas dificeis sobre Deus, o cristianismo e a Biblia. Sdo Paulo:
Vida Nova, 2018. 480 p.

A Razdo de Nossa Fé é um livro de apologética. N&o apenas um livro
sobre apologética, mas um livro que faz apologética.! Editado por Joseph E.
Gorra,? ele organiza perguntas que foram respondidas pelo famoso apologeta
contemporaneo, Dr. William Lane Craig, recebidas originalmente através de
seu site na internet.?

Craig é doutor em filosofia pela Universidade de Birmingham, na Ingla-
terra, e em teologia pela Universidade de Munique, na Alemanha. Foi professor
na Universidade Biola, na California, e atualmente é professor pesquisador
de filosofia na Talbot School of Theology, localizada na mesma regido. E
conhecido internacionalmente como um dos principais defensores da fé crista
na atualidade, tendo estado envolvido, nos Gltimos anos, em debates publicos
com Richard Dawkins, Christopher Hitchens e Sam Harris, principais expoentes

Doutorando em Educagdo, Arte e Histdria da Cultura pela Universidade Presbiteriana Mackenzie.
Mestre em Teologia Filosofica pelo CPAJ e em Educagdo, Arte e Historia da Cultura pela Universidade
Presbiteriana Mackenzie; licenciado em Filosofia pelo Centro Universitario Assungdo; graduado em
Teologia pelo Seminario Presbiteriano Rev. José Manoel da Conceigdo. Professor assistente de Teologia
Filosofica no CPAJ.

1« _consideramos importante valorizar o ato de fazer apologética em vez de apenas falar sobre
apologética. S6 nos Ultimos vinte anos, Bill e muitos de seus colegas e amigos escreveram alguns dos
livros de grande influéncia sobre a apologética. Estes frequentemente oferecem uma base Gtil e informativa
para a reflexdo acerca do labor apologético e de como lidar com importantissimas questdes dessa area.
Mas também é importante (e, de fato, em alguns casos, de importancia ainda maior) promover exemplos
concretos de fazer apologética como forma de aprender sobre apologética” (p. 19).

2 Qrelhado livro.
3 Osite do Dr. Craig é: https://www.reasonablefaith.org/. Acesso em: 2 mai. 2018.
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do neo-ateismo. Craig tem outras obras traduzidas para o portugués, dentre as
quais estdo: Em Guarda,* Apologética Contemporanea® e Filosofia e Cosmo-
visdo Cristd,® todas publicadas pela editora Vida Nova.

Joseph Gorra trabalha no programa de pos-graduacdo em apologética
cristd da Universidade Biola e na Sociedade Filosofica Evangélica. E instrutor
no Vineyard Bible Institute, e também fundador do Veritas Life Center, uma
associagéo religiosa sem fins lucrativos que se propde a “traduzir e a transmitir
atradicéo cristd da perspectiva do conhecimento e da sabedoria que ela oferece
para o florescimento cultural”.’

Quanto a apresentacdo, o livro é volumoso, possuindo 480 paginas. Sua
encadernagdo em brochura deixa-nos, a principio, receosos de que o constante
manuseio possa torna-lo rapidamente um tanto desajeitado. As orelhas ajudam
na firmeza da capa, e a diagramacado permite algumas anotagdes marginais.
Mas um maior espaco nas margens ndo seria mal recebido pelos leitores que
tém apreco pelo dialogo escrito com o autor.

Quanto ao texto, a introducao de A Raz&o de Nossa Fé é uma pérola. Seu
valor esta relacionado, primeiramente, a sua natureza pessoal. O seu autor,
Joseph Gorra, tem trabalhado com Craig ha alguns anos, e por isso oferece
algumas sugestdes que ajudam o leitor a enxergar, nas respostas de Craig, para
além de suas ideias, 0 seu proprio coragdo. Esta relacionado, também, a sua
natureza pastoral. Entre as paginas 26 e 50 encontramos um arrazoado muito
interessante e Util sobre a pratica e o ministério de responder perguntas, que
ndo é uma atividade exclusiva de académicos reconhecidos como Craig, mas
de pastores e lideres eclesiasticos de uma forma geral. Nessas paginas o autor
nos estimula a responder perguntas como embaixadores de Deus, como repre-
sentantes das tradices cristds, como um trabalho de diagnostico e cuidado da
alma, como forma de educacgéo para o crescimento e como proclamadores do
Evangelho (p. 26-50). Finalmente, o valor da introducéo do livro esta relacio-
nado a sua natureza didatica. Nas paginas introdutdrias recebemos instrucéo
a respeito de como fazer bom uso do material que nos é oferecido pelo livro,
de modo a obter 0 maximo de proveito dele.

Apos a introducdo encontramos as perguntas e respostas. Um dado in-
teressante é que o livro mantém as perguntas em seu estado original, ou seja,
exatamente como foram redigidas, alterando apenas o nome de seu autor,

4 Cf. CRAIG, W. L. Em guarda: defendendo a fé cristd com razéo e precisdo. Sdo Paulo: Vida

Nova, 2011.

5 Cf. CRAIG, W. L. Apologética contemporanea: a veracidade da fé cristd. 22 ed. S&o Paulo:
Vida Nova, 2012.
6 Cf.MORELAND, J. P.; CRAIG, W. L. Filosofia e cosmovisao crista. Sao Paulo: Vida Nova, 2005.

7 Orelha do livro.
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quando isso € necessario.? Isto enriquece profundamente a leitura do livro, pois
nos ajuda a perceber como perguntas aparentemente semelhantes podem ser
motivadas por razdes diferentes, e como estar atento as razdes das perguntas é
algo fundamental na definicéo da resposta que oferecemos a elas. Para ilustrar:
questdes sobre o problema do mal, por exemplo, podem ser tanto a expressao
de uma mente ateista convicta, que tenta armar ciladas para o pensador cris-
tdo, quanto a expressdo de uma real crise de fé, causada pela dificuldade de
articular maltiplas experiéncias de sofrimento no mundo. Craig percebe isso, e
direciona sua resposta tendo em vista as razdes evidenciadas pelo contexto da
pergunta, e permitir que o leitor perceba isso € um ponto favoravel ao trabalho
de Gorra como editor.

As perguntas foram organizadas, tematicamente, em seis partes. Cada
uma dessas partes é aberta por duas listas de textos, uma de Craig e outra de
autores diversos, organizados por nivel em iniciante, intermediario e avancado,
nos quais 0s assuntos tratados na parte em questdo podem ser aprofundados.

Na primeira parte estdo perguntas de natureza epistemolégica, relacio-
nadas ao conhecimento e a crenca sobre a natureza da realidade. Na segunda,
estdo perguntas sobre Deus: questdes sobre sua existéncia, seus atributos e a
classica doutrina da Trindade. Na terceira parte encontramos perguntas sobre
a origem e o sentido da vida, além de questdes sobre a relacdo entre teologia
e ciéncia. A quarta parte apresenta as perguntas sobre a vida ap6s a morte e 0
problema do mal. A quinta, contém as perguntas referentes a Jesus Cristo e a va-
lidade do discipulado cristdo. E a sexta e Ultima parte organiza as perguntas que
se referem aos assuntos da pratica cristd, isto é, dilemas éticos contemporaneos
para o cristdo, como a questdo da homossexualidade, por exemplo.

Além da introducdo, Joseph Gorra produziu trés apéndices para A Razéo
de Nossa Fé. O primeiro, mais didatico e pratico, oferece sugestées de como
utilizar as perguntas do livro em estudos de pequenos grupos. Os outros dois,
mais reflexivos, dizem respeito a importancia de pensar o ambiente no qual
a apologética cristd deve se desenvolver. O Apéndice 2 trata sobre como po-
demos criar ambientes favoraveis ao questionamento e a busca por respostas.
E o Apéndice 3 trata especificamente da apologética no ambiente virtual,
oferecendo sugestfes para a manutencao da civilidade quando nesse ambiente.

Como era de se esperar de um livro desse tamanho, ele é encerrado com
um indice remissivo que auxilia o leitor a encontrar o tratamento de um de-
terminado tema ou autor, nas vérias perguntas respondidas por Craig no livro.

Em geral, as respostas oferecidas por Craig sdo biblicamente orientadas.
N&o queremos dizer, com isso, que elas facam amplo uso de textos biblicos.
Nem tampouco que elas ndo contenham elementos dos quais possamos dis-

8 E o caso da pergunta sobre o que significa Jesus ser o Filho de Deus, vinda de um pais de
orientagdo religiosa primordialmente mugulmana, como o Paquistéo (p. 334-335).
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cordar. O molinismo® do Dr. Craig, por exemplo, possui implicacdes para a
sua argumentacao em algumas respostas, e qualquer leitor mais adepto da tra-
dicdo calvinista, como o autor desta resenha, tera dificuldade com alguns dos
argumentos.®® O que queremos dizer ao afirmar que as respostas sdo, em geral,
biblicamente orientadas, € que o raciocinio de Craig € dirigido pela estrutura
de pensamento proposta pela cosmovisao crista, razéo pela qual, mesmo que
discordemos dele em questdes teoldgicas particulares, ndo € possivel deixar de
perceber o seu valor para o embate apologético.

Além disso, as respostas de Craig sdo, geralmente, “sucintas, substanciais
e claras” (p. 18). E verdade que algumas, principalmente da primeira parte,
poderao ser consideradas muito densas pelo leitor médio, pelo fato de se vale-
rem de conceitos de l6gica simbdlica ou l6gica matematica. A maioria delas,
no entanto, consegue ser contundente e esclarecedora, a0 mesmo tempo em
gue mantem uma linguagem relativamente simples. E o caso, por exemplo,
da resposta a pergunta sobre a existéncia de verdade objetiva (p. 97-100), que
aponta em quatro paginas, de forma bastante clara, as principais falacias do
subjetivismo epistemoldgico. Ou entdo, da resposta a questdo polémica sobre
0 suposto “genocidio divino” cometido por ocasido do massacre dos cananeus
no Antigo Testamento, que sintetiza muito bem as questdes éticas envolvi-
das no debate, ainda que se valha, ao final, de um argumento complicado que
pressupde a questdo polémica da elei¢do de todas as criancas que morrem na
infancia (p. 320).

Em virtude do que dissemos até aqui, recomendamos A Razao de Nossa Fé,
crendo que ele pode ser Gtil para diversas classes de pessoas. Primeiro, a estu-
dantes de teologia filosofica e apologética, como um exemplo pratico da tarefa
de defesa da fé. Depois, a pastores e lideres eclesiasticos, como um exemplo do
ministério de responder perguntas. Talvez isto se aplique fortemente a lideres
de adolescentes e jovens, uma vez que boa parte das perguntas presentes neste
livro costumam ser levantadas por pessoas dessa faixa etaria, mesmo que com
o0 uso de uma terminologia diferente. Por fim, o livro pode ser Gtil a quaisquer
pessoas que estdo na busca de compreender questdes dificeis e desafiadoras
a fé cristd, de um modo que seja a0 mesmo tempo profundo, claro e pastoral.

9 O préprio Craig distingue calvinismo e molinismo afirmando que “o calvinista credita que Deus
elege unilateralmente e causalmente determina quem sera salvo. O molinista também afirma a eleigdo
soberana dos salvos por Deus, mas nega que as pessoas sejam causalmente determinadas por Deus a
responder a sua graca. Antes, a graca salvadora de Deus é estendida a todo o ser humano com o desejo
de que ele responda livremente a ela e seja salvo, mas com o conhecimento de que certas pessoas vao
rejeitar livremente a graca de Deus e assim se condenar, em desacordo com a perfeita vontade de Deus”
(p. 290-291).

10 Ppara uma tratativa mais ampla sobre a questio do conhecimento médio e o molinismo, cf.
FRAME, J. A doutrina de Deus. Sao Paulo: Cultura Cristd, 2013, p. 359-411 (Cap. 22 — O conhecimento
de Deus).

124









EXCELENCIA E PIEDADE A SERVICO DO REINO DE DEUS

CENTRO PRESBITERIANO DE POS-GRADUACAO
ANDREW JUMPER

Venha estudar conosco!

Cursos modulares, corpo docente p6s-graduado, convénio com instituicdes inter-
nacionais, biblioteca teol6gica com mais de 40.000 volumes, acervo bibliogréafico
atualizado e informatizado.

Epucacio A DisTAnciA (EAD)

Cursos anuais totalmente online que visam a instrucdo e ao aperfeicoamento biblico-teo-
I6gico de pastores e crentes que possuam graduacdo em qualquer area. Sao eles: Estudos
em Teologia Sistematica, Estudos em Teologia Biblica e Estudos em Teologia Aplicada.

REVITALIZACAO E MULTIPLICACAO DE IGREJAS (RMI)

O RMI objetiva capacitar pastores e lideres na conducdo do processo de restauragdo
do ministério pastoral, da oracdo e da expansao da igreja por meio de missées, usando
ferramentas biblico-teoldgicas e de outras areas das ciéncias.

MESTRADO EM DIVINDADE (MAGISTER DIVINITATIS — MD1vV)

Trata-se do mestrado eclesiastico do CPAJ. E analogo aos jé tradicionais mestrados
profissionalizantes, diferindo, entretanto, do Master of Divinity norte-americano
apenas no fato de que ndo constitui e nem pretende oferecer a formacéo basica para
0 ministério pastoral. Oferece uma visdo geral das grandes areas do conhecimento
teologico. Néo é submetido a avaliacdo e ndo possui credenciamento da CAPES.

MESTRADO EM TEOLOGIA (SACRAE THEOLOGIAE MAGISTER — STM)

Esse mestrado académico difere do Magister Divinitatis por sua énfase na pesquisa e
sua harmonizacdo com os mestrados académicos em teologia oferecidos em univer-
sidades e escolas de teologia internacionais. E oferecido para aqueles que possuem
0 MDiv ou graduac@o em Teologia e mestrado em qualquer area. N&o é submetido a
avaliacdo e ndo possui credenciamento da CAPES.

DOUTORADO EM MINISTERIO (DMIN)

Curso oferecido em parceria com o Reformed Theological Seminary (RTS), de Jackson,
Mississippi. O programa possui o reconhecimento da JET/IPB e da Association of
Theological Schools (ATS), nos Estados Unidos. O corpo docente inclui académicos
brasileiros, americanos e de outras nacionalidades, com solida formagdo em suas
respectivas areas.

Centro Presbiteriano de P6s-Graduacdo Andrew Jumper
Rua Maria Borba, 40/44 - Vila Buarque - Sdo Paulo - SP - Brasil - CEP: 01221-040
Telefone: +55 (11) 2114-8644/8759 - atendimentocpaj@mackenzie.br
cpaj.mackenzie.br
https://www.facebook.com/cppaj



Editoracao eletronica
Libro Comunicacao

Impressao e acabamento
Corprint Gréfica e Editora Ltda.



	A Perseverança dos Santos, 
uma Doutrina Controversa
	Paul Wells*

	A Reforma Protestante e a Música
	Silas Palermo*

	A Proposed Reading of Revelation 11:1-13
	João Paulo Thomaz de Aquino*

	A Doutrina Cristológica do Extra Calvinisticum
	Alan Rennê Alexandrino Lima*

	“Ó Morte, Onde Está o Teu Poder?”: 
O Uso da Profecia de Oséias 13.14 
por Paulo em 1 Coríntios 15.55
	Willibaldo Ruppenthal Neto*

	Elementos Propínquos e Distintivos 
da Literatura Sapiencial
	Daniel Santos*

	Daniel Piva*
	Marcone Bezerra Carvalho*
	Filipe Costa Fontes*

