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RESENHA
Gabriele Greggersen

RAMOS, Francisco Manfredo Tomas. 4 idéia de Estado na doutri-
na ético-politica de Santo Agostinho. Sao Paulo: PUG/ Loyola, 1984.

A tese de doutoramento em filosofia, aprovada com alta distingdo
pela Pontificia Universidade Gregoriana, em Roma, destaca-se em meio a
imensa bibliografia sobre Santo Agostinho e A cidade de Deus, pelo estu-
do comparativo e intertextual da obra com o epistolario agostiniano. Filho
de cearense ndo menos notavel, Jodo Ribeiro Ramos, Monsenhor, Francis-
co M. Tomas foi empossado na Academia Cearense de Letras, em sessao
solene de 16 de marco de 2001, na cadeira de niimero 13. E também dire-
tor fundador do Instituto Teologico-Pastoral do Ceara (Itep).

Neste brilhante estudo sobre a idéia de Estado presente na ética de A4
cidade de Deus e nas cartas de Agostinho, o autor da provas cabais e sufi-
cientes de que essa obra-prima s6 pode ser entendida em profundidade, se
comparada as suas cartas. Tomando a obra como pano de fundo das cartas,
Ramos d4 uma nog¢ao da quantidade de concepgdes modernas e contempo-
raneas, tais como a de Estado republicano, de direitos humanos e da pro-
pria Reforma, antecipadas por Agostinho. Ele aproveita, ainda, a oportu-
nidade para dirimir uma série de acusacdes equivocadas contra Agostinho,
de ser dualista, platonista acritico ou defensor de uma concepgao teocratica
do Estado.

A luz dessas cartas, é possivel notar o verdadeiro Leitmotiv de A ci-
dade de Deus, que, segundo o autor, ¢ a “‘vera pietas’, com a qual, exclu-
sivamente, se chega a salvacao (salus), ou seja, a ‘vota vere beata, quae
nonnisi aeterna est’” (p. 151).

Nao ¢ para menos que Agostinho, o “Doutor da piedade catolica”, ¢
considerado também o pai que mais se aproximou da nossa época (p. 28).
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Isso nao impede que ele, como todo bom filésofo, também tenha se distan-
ciado do nosso tempo e até do seu proprio, no sentido de oferecer impor-
tantes e urgentes corretivos a ele. Seu interesse intelectual e pratico ndo se
limitava ao campo da politica. Ele se valia de um sistema €ético consistente
com as Escrituras, para combater pela raiz os equivocos teologicos e filo-
soficos de sua €época.

Logo de inicio da tese de Ramos, notavel pela quantidade de citagdes
de Agostinho e de outros autores, somos lembrados da conclusdao de um
dos maiores medievalistas, Henry Marrou, sobre a obra. Ela giraria em
torno de dois grandes temas: “o da caducidade radical das civilizagdes e o
da vocagdo sobrenatural da humanidade, e que permanecem como o trata-
do fundamental da teologia crista da historia” (p. 34).

Assim, para além de uma visao politica critica equilibrada e pondera-
da ela contém uma utopia cristd de Estado. Evidentemente, o foco e limi-
tes do trabalho nao permitiram a Ramos aprofundar conceitos complexos
como esse. Isso, entretanto, ndo denigre a competéncia, rigor e familiari-
dade com que a obra de Agostinho ¢ tratada em toda a sua complexidade.
Segundo ele, na obra “convergem a teologia, a exegese biblica, a filosofia,
a historia e até a critica literaria e a filologia, quando se queira dirimir, até
o fundo, as questdes mais espinhosas do pensamento politico de Agosti-
nho” (p. 37).

Mas, a nosso ver, a maior contribui¢do dessa minuciosa ¢ muito elo-
giada tese encontra-se no esclarecimento do préprio conceito de cidade
em Agostinho. Em primeiro lugar, a justi¢a da cidade esta ligada a pieda-
de, que se resume a usar as coisas e usufruir somente de Deus; a amar ao
proximo como a si mesmo; € a gra¢a divina. Somente quem ama a Deus
pode amar-se a si e ao proximo verdadeiramente. Para Agostinho, se so-
marmos as virtudes dos antigos gregos, que permitiram a fundagdo de Roma,
mas ndo impediram a sua depravagao, os valores cristaos, torna-la-iamos
participante da eternidade.

Infelizmente, porém, os romanos preferiram seguir o mau exemplo
dos deuses, tornando inevitavel o império do mal. O que a Biblia chama de
mal ou pecado ¢ nada mais do que a falta de piedade. E a maldade humana
encontra-se, desde a queda, “sobretudo no intimo do homem, onde com-
batem o bem e o mal, na sua vontade pervertida, muito mais perigosa que
qualquer inimigo externo. Quando ela ¢ vencida pelo bem, entdo ganha-se
o malvado para a concordia, ‘qua nihil est utilius civitati’” (idem).

Para além desse estado corrompido por heranga, o homem e tudo o
que foi criado por Deus € por natureza bom, pois o mal ndo tem substan-
cia, sendo, portanto, incapaz de criar do nada. Nessa ¢ em outras concep-
coes, notamos o equivoco em atribuir qualquer dualismo a Agostinho, pro-
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vando-se ele ser o tedlogo das media¢oes. Entre o bem e o mal nao pode
haver simetria, € os homens, que se encontram no meio do caminho entre
um e outro, sdo peregrinos em busca do Bem Supremo. A propria alma, e o
homem interior, que sdo também vias da verdade, sdo definidos como in-
termediarios entre o corpo e o Criador (do mesmo p. 61). Ser feliz é preci-
samente subordinar a matéria a vontade e soberania divinas.

Assim, as coisas desta vida sdo sempre administradas tendo em vista
as eternas. A finalidade das coisas temporais, criadas por Deus, é sempre
torna-las eternas, ou seja, ajuda-las a cumprir a sua verdadeira vocagao.
Com isso, € possivel articular o eterno ao terreno, harmonizando a “moral
da felicidade” com a “moral do dever” ou da “razdo”, concebendo uma
moral do ser ou do amor ou da liberdade e da pessoa. Para Agostinho,
longe de ser uma camisa-de-for¢a, a moral passa assim a ser vista como
uma “lei natural”.

Mas como essa ética crista aplica-se a idéia de cidade? De acordo
com Ramos, o conceito central para a compreensdo do que Agostinho en-
tendia por Cidade ¢ “pax ...hujus mundi [...], que € o bem proprio da cida-
de. E do bem da paz, tranquilitas ordini”, na perspectiva, sobretudo da
Cidade de Deus, que Agostinho se ocupara no livro XIX da sua obra. Este
¢ de fato um bem de tal natureza que Agostinho ndo hesita em definir a
perfeicdo como a perfeicao da paz” (p. 91-92). Essa paz perfeita, embora
sO seja atingida no reino de Deus, deve ser recuperada e conservada nesta
terra, considerando todos os seus aspectos e condi¢des sociais, culturais,
de saude etc., pois faz parte da natureza do homem querer a paz, da mesma
forma que a felicidade. Enquanto expressdo da natureza humana terrena,
de certa forma a paz terrena e civil ¢ melhor do que aquela a que o homem
aspira, que so se cumpre na eternidade, pois ela possibilita a vida feliz na
terra e certo vinculo de concérdia necessario ao Estado.

Por outro lado, o autor alerta para o fato de que as concepgoes de jus-
tica natural e de direito ultimamente fundado em Deus ndo podem ser con-
fundidas com o jusnaturalismo ou com uma proposta teocratica de Estado,
pois, como deixa claro o epistulario, além de amor a Deus, que ¢ a soma de
piedade e sabedoria, recebida de graca, a justica também ¢ definida como
caridade para com o proximo. Isso inclui o respeito ao seu livre-arbitrio.

A sabedoria, que vem ultimamente de Deus, nada mais ¢ do que essa
busca pela vida piedosa ou beata. Nela, da mesma forma como no amor,
sintetizam-se todas as virtudes cardeais. Assim, nao ha uma distin¢ao cla-
ra entre filosofia e teologia, pois o fim da filosofia ¢ a felicidade humana,
que s6 pode ser alcangada no Sumo Bem, em Deus mesmo. Nao ¢ outra a
finalidade da teologia. Assim, a verdadeira filosofia coincide, em Agosti-
nho, com a sabedoria crista, que se funda no Logos Divino. Dessa forma,

147

MAQ9-P145-150-Novo.p65 147 07/11/03, 17:39
Preto



GABRIELE GREGGERSEN, A IDEIA DE ESTADO NA DOUTRINA ETICO-POLITICA

fé e razao nao se contradizem, antes cooperam para a construcao do conhe-
cimento e da verdadeira espiritualidade.

Tal espiritualidade tem um lado articulado com a civitas terrena, pois
feliz mesmo ¢ o Estado piedoso e “o povo que tem a propria virtude em si
mesmo” (p. 121). Os verdadeiros patriotas serdo recompensados no reino
dos céus, de modo que a patria terrena acaba se tornando uma parte
(partiuncula in terra peregrinans) da patria celeste (p. 123). Notamos ai
novamente a perspectiva flexivel, aberta e transcendente por tras da pro-
posta agostiniana das Duas Cidades.

Muitas das colocacdes de Agostinho nas cartas sdo resposta a acusa-
coes feitas pelos seus adversarios de que os principios do amor ao proxi-
mo (dar a outra face etc.) seriam incompativeis com a Roma conquistado-
ra e agressiva. Sua resposta foi que o amor ao préoximo nao envolve s
esse aspecto individual e comportamental, mas toda uma fisica, uma ética
e uma logica. A republica nao deve viver “Na impunidade dos vicios, mas
na firmeza das virtudes” (p. 108).

O que vale para o individuo, vale para o Estado: a felicidade nao
pode ser conquistada por mérito proprio, mas somente pela graca gratuita
de Deus. No ambito terrestre, a felicidade plena pode ser experimentada
somente em forma de esperanca, e essas virtudes, mesmo aquelas con-
quistadas na terra, devem sempre se referir a Deus como fonte primaria.

Portanto, o Sumo Bem do Estado, que esta em Deus mesmo, deve ser
gozado na terra por seres que se entendem como viatores € peregrinos
terrestres. O papel dos cristdos é precisamente provar um “‘amor mais
ordenado e mais util’ pelos cidadados, que consiste em leva-los ‘ao culto do
sumo Deus e a religido’. E este o ‘amor verdadeiro e pio da patria terrestre
[...], que te faria merecer a patria celeste’” (p. 135). A maldade deve certa-
mente ser punida, mas com cleméncia. Os maus nunca devem ser punidos,
sem possibilidade de conversao sincera.

Em suma, o que as cartas de Agostinho, escritas pouco antes, durante
e depois de Civitas Dei, mostram ¢ que:

1) O conceito de civitas € analdgico e capaz de fazer sintese entre o
pluralismo e a concordia. Com isso, inaugura-se uma metodologia de en-
tendimento da historia, pautada por analogos ¢ exemplos: “Poremos, as-
sim, em maior luz o ‘exemplarismo’ em Agostinho, na linha do seu
platonismo, como também poderemos constatar a presenca ai da ‘tese fun-
damental de toda filosofia crista, a analogia’, que no Hiponense se infere
sobretudo desde a sua doutrina da ‘participacao’” (p. 315). Portanto, quando
pensava em A cidade de Deus, Agostinho ndo estava se referindo a nenhu-
ma realidade factual presente ou futura, mas a uma utopia, cujos limites
conhecia muito bem (p. 324).
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2) Agostinho prova seu patriotismo e amor pela cidade de Roma, bem
como sua concep¢ao romana de historia, marcada pelo fatalismo, moralismo
e exemplarismo (Vorbilddenken, “handeln nach Vorbildern”, p. 222), que
sdo corrigidos pela perspectiva crista. O fatalismo ¢ substituido pela
eudemonia e teleologia crista; o moralismo pela ética crista; e o
exemplarismo pagdo pelo conceito de criagdo a imagem e semelhanca de
Deus e por Cristo mesmo, o modelo essencial (p. 227).

3) 4 cidade de Deus deve ser muito mais entendida como uma critica
e exortacdo contra os cristdos e a igreja do que uma simples apologética
ou muito menos uma proposta politica e social concreta para a cidade.
Mesmo porque Agostinho conhecia muito bem a tenacidade e fragilidade
da paz e concérdia terrenas (p. 323). O méaximo a que ele se propde, em vez
de algum império instaurador da paz, ¢ a “‘convivéncia pacifica e feliz’ de
‘muitos pequenos Estados sobre a face da terra’ [...] Esta ambivaléncia da
‘civitas’ € a mesma, ao final de contas, do homem, que ¢ o seu cidadao”
(idem).

4) A amizade verdadeira, livre de qualquer interesse, € que ama a
verdade antes de tudo, ¢ o vinculo superior a todos os vinculos possiveis
para alcance da concérdia civica, sendo “o denominador comum de todos
os vinculos da sociabilidade humana, terrestre e celeste [...] a pedra funda-
mental de toda a vida social, doméstica e politica” (p. 232). Tal concepgao
ndo se contradiz com a amizade terrestre “mas a corrige, eleva e transfor-
ma” (p. 237).

5) O que em 4 cidade de Deus nos parecem ser duas cidades somen-
te, a de Deus e a do maligno, que nao seriam absolutamente misturaveis,
pois sdo opostas entre si, esconde uma terceira, a civitas terrena. “Neste
ultimo (A4 cidade de Deus) sua separagao ou distingdo ¢ muito clara, ndo
sendo, entdo, a ‘civitas terrena’, do Mal, como vimos, nem mesmo uma
cidade [...], certamente por nao ter a minima concordia ou paz que seja”
(p. 253). Enquanto a primeira ¢ a cidade transcendente, a outra ¢ simples-
mente humana. De fato, ndo ha de ser coincidéncia que Agostinho pouco
ou nada fala da cidade do diabo, j4 que o seu foco e interesse estdo nas
outras duas cidades.

6) Civitas Dei entdo ndo € sendo uma imagem alegorica, que se trans-
fere do AT para o NT. E ndo se trata da igreja, ela mesma terrena e mistu-
rada, mas da imagem de Cristo refletida nela, e que é idéntica a imagem de
Deus refletida no homem original. S6 a ele mesmo compete definitiva-
mente separar os habitantes da cidade de Deus (p. 287).

7) Longe de querer responder aos problemas politicos de todas as
cidades passadas, presentes e futuras, o que Agostinho propde ¢ uma teo-
logia da histdria, teologia esta que v€ na historia as implicacdes e reflexos
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analdgicos da grande historia escrita pelo proprio Deus, a Heilsgeschichte.
A histéria nada mais € do que a historia da providéncia divina e da inter-
vencao de Deus nos acontecimentos.

8) Agostinho via-se como promotor da civilizacao e, diriamos até, da
cultura e da educagao, uma vez que a perspectiva crista somente poderia
garantir a unidade necessaria para a preservagao e avango do Estado.

9) Todo Estado verdadeiro deve subordinar-se a Deus, da mesma for-
ma que os seus suditos. Somente assim seria possivel uma autonomia, e s6
assim torna-se viavel a liberdade. Nao existe um “Estado dos bons” e ou-
tro “Estado dos maus”. O povo sera melhor ou pior segundo o acordo que
alcancar quanto ao bem e ao mal. Com isso, Agostinho também se mos-
trou precursor e defensor da democracia.

10) Trata-se, em suma, de um tratado de ética crista dividido em um
plano de liberdade e autonomia, fundado na recta ratio, ou de juizo razo-
avel, e noutro de subordinagao a heteronomia maior e perfeita de Deus.
Um dos grandes beneficios dessa ética ¢ a possibilidade de ladear o
dualismo, unindo a liberdade a responsabilidade e ao dever; o idealismo a
acdo; a permanéncia a transformacao. A4 cidade de Deus coloca-se, assim,
entre o ideal de polis antigo e o Estado Moderno de Maquiavel em diante.

Apesar de certa repeti¢do de conceitos teologicos, o que ¢ natural, se
considerarmos seu complexo objeto de analise — cartas escritas a pessoas
diferentes em diversos contextos —, isso ndo denigre o valor académico do
estudo de Ramos. A nosso ver, isso € antes prova da coeréncia e consistén-
cia filoséfica e teoldgica de Agostinho. Portanto, recomendamos efusi-
vamente a sua leitura, particularmente aos interessados em empreender
maiores pesquisas sobre Agostinho e, sua obra-prima, 4 cidade de Deus.
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