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EDITORIAL

Apresentamos com alegria mais um numero de Fides Reformata, a revista
teologica do Centro Presbiteriano de Pos-Graduagao Andrew Jumper. Mantendo
o padrdo usual, este nimero oferece seis artigos e trés resenhas de livros. Os
artigos foram escritos por um professor residente do CPAJ, trés professores vi-
sitantes, um aluno e um contribuinte externo. No primeiro texto, “O Deus que se
revela: a majestade de Deus na criagdo como premissa teoldgica, antropoldgica
e ecoldgica”, Hermisten Costa, partindo de um estudo do Salmo 8.1-9, analisa
a majestade de Deus revelada na criagdo e em especial no ser humano. Ele ar-
gumenta que, a fim de ter uma visao correta de Deus, de si mesmo e da criacdo
como um todo, o homem precisa comegar com uma adequada compreensao
de Deus em sua autorrevelagdo. O genuino conhecimento do Ser Divino ird
guiar a teologia, a antropologia, a ecologia e a praxis crista.

No segundo artigo, “O pastor e o discipulado: um apelo aos pastores para
resgatarem a mentoria espiritual”, Gildasio dos Reis sustenta que a dindmica
do discipulado, tao esquecida nos dias atuais, ndo deve ser considerada uma
simples opcao no ministério pastoral, mas um requisito para um ministério fiel
e bem-sucedido. O autor trabalha o tema em termos biblicos e praticos, tendo
em vista o éxito do trabalho pastoral e a edificacdo do rebanho de Cristo. No
terceiro artigo, Jodo Paulo Thomaz de Aquino analisa a segunda multiplicacao
dos paes e peixes, em Marcos 8.1-9. Ele apresenta as cinco propostas quanto
ao significado desse milagre existentes na literatura exegética e argumenta que
a solu¢do do impasse estd numa sintese de algumas dessas interpretagdes. Uti-
lizando os recursos da chamada “close reading” (leitura atenta), o autor conclui
que Marcos pretende apresentar o proprio Jesus como o pao que satisfaz as
necessidades espirituais das pessoas, inclusive dos gentios.

No quarto texto, sobre “Jonathan Edwards e o livre-arbitrio”, Paulo
Afonso Castelo analisa o pensamento que o grande te6logo norte-americano
articulou a respeito da vontade humana ao refutar o arminianismo e sua defesa
do livre-arbitrio. Isso ¢ feito mediante o estudo introdutério de duas obras fun-
damentais de Edwards, The Freedom of the Will e Original Sin. Em particular,
o autor considera dois aspectos controvertidos do pensamento de Edwards: se
¢ compativel com o dos primeiros reformadores e se torna Deus o autor do
pecado. O quinto artigo “Correntes ideologicas do século XIX e a religidao”,
escrito por Wilson Santana Silva, considera diversos movimentos politicos e
religiosos existentes em Portugal que foram transplantados para o Brasil até
a época do império. Tais movimentos incluem o padroado, o galicanismo, o
jansenismo, o regalismo, o ultramontanismo, os oratorianos e os padres do
Patrocinio. Também sao estudados dois célebres personagens — o Marqués de
Pombal e o Regente Feijo.



O ultimo texto desta edi¢do atende a norma de apresentar a cada numero
da revista um artigo em outro idioma. Ralph Boersema, ex-missionario no
Brasil, € o autor do estudo “Original righteousness”, que aborda a justica que
Adao recebeu ao ser criado e que fazia parte da imagem de Deus nele presente.
O autor argumenta que o primeiro homem nao foi chamado a alcancar justiga
mediante a pratica de obras, mas a preservar a posi¢ao correta que recebeu na
criacdo como uma dadiva. A prova a que foi submetido nao foi um meio para
alcangar a justificacdo, porque ele foi considerado justo desde o inicio. Seu
proposito foi servir como um instrumento de crescimento espiritual, como
ocorreu na vida de Jesus. Alguém precisa ser justo antes que possa praticar a
justica. Na verdadeira justica, fé e obras estdo unidas. Quando o Novo Testa-
mento as contrasta, ele esta distinguindo entre dois principios incompativeis:
salvacdo mediante a fé em Cristo e sua obra expiatdria x justificacdo por meio
de obras de justi¢a propria.

No final da revista, o leitor ird encontrar as resenhas de trés obras publi-
cadas no Brasil em anos recentes: José Carlos Piacente Junior analisa Bruxaria
global: técnicas da espiritualidade paga e a resposta cristd (2011), organizada
por Peter Jones; Angelo Vieira Silva aborda Paixdo pela verdade: a coeréncia
intelectual do evangelicalismo (2007), de Alister McGrath, e Everton Wilian
dos Reis considera A missdo do povo de Deus: uma teologia biblica da mis-
sdo da igreja (2012), de C. J. H. Wright. Desejamos aos nossos leitores uma
experiéncia rica e estimulante ao tomarem contato com esses materiais.

Dr. Alderi Souza de Matos
Editor Assistente
Fides Reformata



SUMARIO

ARTIGOS
O DEus QUE SE REVELA: A MAJESTADE DE DEUS NA CRIACAO COMO PREMISSA TEOLOGICA,

ANTROPOLOGICA E ECOLOGICA (SL 8.1-9)
Hermisten Maia Pereir@ da COSIA..................c..cceeieeeeeeieeeeeeeeeeeeeeeee e 9

O PASTOR E O DISCIPULADO: UM APELO AOS PASTORES PARA RESGATAREM A MENTORIA

ESPIRITUAL
GIlAASTIO J. B. A0S RCIS ..ot 33

MARcOSs 8.1-9 — A SEGUNDA MULTIPLICACAO DE PAES E PEIXES
Jodo Paulo Thomaz de AQUINO ...............c.cc.coueoieiiiiiiiiiiiiiieece et 49

JONATHAN EDWARDS E O LIVRE-ARBITRIO: UMA BREVE ANALISE DE SEUS PRINCIPAIS

CONCEITOS E CONTROVERSIAS
Paulo Afonso Nascimento CaASIELO.................ccoevieeiieeieieieieieiee et eve s 65

CORRENTES IDEOLOGICAS DO SEcULO XIX E A RELIGIAO
WLSON SANEANA STIVA. ...t 75

ORIGINAL RIGHTEOUSNESS

RaIDI F. BOCFSENIA ...ttt 99
RESENHAS

BRUXARIA GLOBAL: TECNICAS DA ESPIRITUALIDADE PAGA E A RESPOSTA CRISTA (PETER JONES)
J05€ Carlos Piacente JUNIOT .................ccc.ccccueeeiueeiiieieiee et 117

PAIXAO PELA VERDADE: A COERENCIA INTELECTUAL DO EVANGELICALISMO (ALISTER MCGRATH)
ANGELO VICTFA STIVA. ...ttt 123

A MISSAO DO POVO DE DEUS: UMA TEOLOGIA BIBLICA DA MISSAO DA IGREJA

(C. J. H. WRIGHT)
EVEFLON WilIATL AOS RIS <ot s et s s ees e eeeenens 127






FIDES REFORMATA XVIII, N° 2 (2013): 9-31

O Deus QUE SE REVELA: A MAJESTADE DE DEUS
NA CRIACAO COMO PREMISSA TEOLOGICA,
ANTROPOLOGICA E EcoLoaica (St 8.1-9)

Hermisten Maia Pereira da Costa

RESUMO

Neste artigo o autor, partindo do Salmo 8, analisa aspectos da majestade
de Deus revelados na criagdo e, especialmente, no homem, criado a sua imagem
e semelhanga. Sustenta que, para que o homem possa ter uma visdo correta
de Deus, de si mesmo e da criacdo em geral, faz-se necessario comegar por
uma compreensao correta de Deus conforme ele mesmo se da a conhecer a
fim de que possamos responder-lhe em adoragao e obediéncia. Demonstra que
somente partindo de Deus podemos perceber a beleza da Criagdo, ainda que
esta aguarde a sua restauragdo, que manifesta de forma majestosa a bondade,
sabedoria e poder de Deus. Apenas assim poderemos adquirir uma ética correta
para enxergar a vida e o dinamismo necessario para agir de modo coerente
com a nossa fé. O genuino conhecimento de Deus deve guiar a nossa teologia,
antropologia, ecologia e, consequentemente, a nossa praxis.

PALAVRAS-CHAVE

Criagdo; Revelagao geral; Majestade de Deus; Homem; Ecologia.

“E verdade que os mais infimos e mais insignificantes objetos, quer nos
céus quer na terra, até certo ponto refletem a gléria de Deus” — Jodo
Calvino.!

Ministro da Igreja Presbiteriana do Brasil, integrando a equipe de pastores da Primeira Igreja
Presbiteriana em Sdo Bernardo do Campo (SP). E mestre e doutor em Ciéncias da Religido, e professor
visitante do CPAJ.

I CALVINO, Jodo. O Livro dos Salmos. Sio Paulo: Paracletos, 1999, Vol. 2, p. 615 (S1 65.8).



HERMISTEN MAIA PEREIRA DA COSTA, O DEUS QUE SE REVELA

““... este mundo ¢ semelhante a um teatro no qual o Senhor exibe diante
de n6s um surpreendente espetaculo de sua gloria” — Jodo Calvino.?

“Deus esta interessado na criagdo. Ele ndo a menospreza” — Francis A.
Schaeffer.’

“Estou convencido de que uma das grandes fraquezas na pregagdo evan-
gélica nos ultimos anos ¢ que nds perdemos de vista o fato biblico de que
0 homem ¢ Maravilhoso. (...) O homem esta realmente perdido, mas isso
ndo significa que ele ndo € nada. Nos temos que resistir ao humanismo,
mas classificar o homem como um zero ndo ¢ o caminho certo para re-
sistir a ele. Vocé pode enfatizar que o homem esta totalmente perdido e
ainda ter a resposta biblica de que o homem ¢ realmente grande. (...) Do
ponto de vista biblico, o homem esta perdido, mas ¢ grande” — Francis
A. Schaeffer.*

INTRODUCAO

Um dos conceitos predominantes da filosofia grega cléssica se referia ao
dualismo entre matéria e espirito. Dentro desta compreensao da superioridade
do espiritual, a matéria ¢ ma. Este dualismo influenciou até mesmo determinado
grupo dentro da historia do cristianismo, denominado de gnostico, quanto a
sua compreensdo da cria¢do divina e da encarnagéo de Jesus Cristo.’

No entanto, a fé crista sustenta que tudo o que existe tem Deus como
autor, que ndo somente cria algo externo a si mesmo (ele ndo se confunde com

2 CALVINO, Jodo. Exposi¢do de 1 Corintios. Sdo Paulo: Paracletos, 1996, p. 63 (1Co 1.21).
3 SCHAEFFER, Francis A. Poluicéo e a morte do homem. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2003, p. 44.

4 SCHAEFFER, Francis A. Morte na cidade. Sio Paulo: Cultura Cristd, 2003, p. 60, 61.

5 Gnosticismo ¢ derivado do grego yv@oic, “conhecimento”. Os gnosticos, que proliferaram no

segundo século da era crista, pretendiam ter um conhecimento esotérico, secreto e especulativo de Deus.
Na busca de um conhecimento maior, 0 gnosticismo se caracterizava por ser altamente especulativo,
fazendo um sincretismo de elementos gregos, judeus, cristdos e orientais, buscando uma explicagdo
peculiar para a origem do mal. Uma das preocupacdes dominantes nos sistemas gnosticos era com a
questdo da dualidade, caracterizada pela miséria e futilidade da vida humana neste mundo, aprisionada
pelo corpo material, em contraste com a ordem superior, inteiramente espiritual, que ndo se comunica
com a matéria. A matéria ¢ ma, e Deus, o Pai supremo (“Bythos™), é o Eon perfeito; por isso, Deus nio
pode ter criado o mundo. Mércion (fc. 165), o herege de Sinope — cujos ensinamentos perduraram no
Oriente até o século VII — ainda que sustentasse alguns conceitos gnosticos, ensinando também a ideia
de dois deuses, diferentemente do “gnosticismo tradicional” no identificou o “Demiurgo” como o autor
do mal. A respeito da pessoa de Cristo, havia dentro do gnosticismo uma variedade de ideias. Menciono
apenas duas: a) Jesus era uma das trinta emanagdes (“aeons”) do Deus bom (“Bythos”), emitidas para
entrar em contato com a matéria que ¢ ma. Assim sendo, Jesus ndo ¢ divino. b) Partindo do principio
filosofico de que a matéria ¢ essencialmente ma, afirmavam que Jesus ndo tinha corpo real; deste modo,
ele era uma espécie de fantasma, sem carne e sangue reais. Jesus era uma ilusdo; parecia homem, mas ndo
era (docetismo); o filho de Deus, que era real, apenas usava o Jesus humano como meio de expressao;
a encarnagdo, portanto, era apenas uma ilusao. Por tras deste conceito, estava a concepgdo de que Deus
ndo pode sofrer; logo, se Cristo sofreu, ele ndo era Deus; e se ele era Deus, ndo poderia sofrer. Ento, o
sofrimento de Cristo teria sido apenas na aparéncia, ndo real.

10



FIDES REFORMATA XVIII, N° 2 (2013): 9-31

a matéria, nem € a matéria mera extensao sua), como tamb&m o preserva por
meio do seu poder.

A preservagdo é compreendida como aquela continua operagdo do po-
der de Deus, pela qual ele sustenta e mantém todas as coisas contingentes — a
Criagao —, a fim de que esta possa cumprir ordenadamente o propdsito para
a qual foi criada. Isto significa que a criagdo de Deus ndo tem poder em si
mesma para autoexistir. Sem a sustentagdo de Deus o universo inteiro, toda
a criagdo, deixaria de existir. “Ele, que € o resplendor da gloria e a expressao
exata do seu ser, sustentando todas as cousas pela palavra do seu poder...”
(Hb 1.3). A ideia de “sustentacdo” no texto (dp£pw = “levar”, “carregar’), além
de preservacdo, ¢ a de fazer com que as coisas sigam 0 seu rumo, o seu pro-
posito determinado por Deus;® “encerra a ideia de controle ativo e deliberado
da coisa que se carrega de um lugar a outro”.’

Sem a preservagdo de Deus nada mais existiria; tudo teria voltado ao
nada. Por isso, podemos afirmar sem nenhum constrangimento que até mesmo
Satanas e os seus anjos sdo alvos da bondade mantenedora de Deus; sem a
sustentacdo divina, eles voltariam ao nada, que ¢ a auséncia do ser.?

Isto nos conduz a nossa responsabilidade como agentes de Deus no cui-
dado e preservagao do que ele mesmo nos confiou. A natureza tem o seu valor
porque foi criada por Deus. Eu ndo preciso idealizar a natureza, humaniza-la
ou diviniza-la; ela tem o seu proprio valor: o Deus sabio, soberano e bondoso
a criou. Isto por si s6 nos basta.’

O Salmo 8 ¢ um hino de gratidao a Deus pela sua revelacdo. Analisemos
alguns aspectos deste hino.

1. O MUNDO FiSICO EM GERAL

O SENHOR, Senhor nosso, quio magnifico em toda a terra é o teu nome!
Pois expuseste nos céus a tua majestade. (...) Quando contemplo os teus
céus, obra dos teus dedos, ¢ a lua e as estrelas que estabeleceste... (S18.1,3).

O pecado, que consiste na quebra de relacionamento com Deus, trouxe
ao ser humano diversas consequéncias. Entre elas a perda da sensibilidade

6 “Ele sustenta o universo, ndo como Atlas que suporta um peso morto sobre seus ombros, sendo

como aquele que leva todas as coisas até a meta prefixada”. BRUCE, F. F. La Epistola a los Hebreos.
Buenos Aires: Nueva Creacion, 1987, p. 7 (Hb 1.3).

7 GRUDEM, Wayne A. Teologia sistemdtica. Sio Paulo: Vida Nova, 1999, p. 248. “Sustentar é
usado no sentido de cuidar e de conservar toda a criagdo em seu proprio estado. Ele percebe que tudo
se desintegraria instantaneamente se ndo fosse sustentado por sua munificéncia”. CALVINO, Joao.
Exposi¢do de Hebreus. Sao Paulo: Paracletos, 1997, p. 36 (Hb 1.3).

8 Ver Dt 33.12, 25-28; 1Sm 2.9; Ne 9.6; J6 33.4/J6 34.14-15/S1 104.29; 145.14,15; At 17.28; Cl
1.17; Hb 1.3.

9 Ver, por exemplo: STOTT, John W. R. O discipulo radical. Vigosa, MG: Ultimato, 2011, p. 45ss.
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espiritual. O ser humano perdeu a capacidade de reconhecer a Deus em seus
atos manifestos em toda a Criacdo, na Palavra e plenamente revelado em
Cristo Jesus. A quebra desta comunhao com Deus interferiu diretamente, de
forma significativa e decisiva em todas as demais relagdes, inclusive em nossa
maneira de ver e atuar no mundo.

O pecado alienou-nos de Deus, de n6s mesmos, do nosso semelhante e
da natureza.'® Assim, o pecado, de certa forma, desumanizou-nos. A Queda
trouxe consequéncias desastrosas a imagem de Deus refletida no homem.
No entanto, mesmo apds a Queda, o homem ndo regenerado continua sendo
imagem e semelhanga de Deus (aspecto metafisico): apesar de o pecado ter
sido devastador para o homem, Deus ndo apagou a sua “imagem”, ainda que a
tenha corrompida,'' alienando-o de Deus. O pecado trouxe como implicagado
a perda do aspecto ético da imagem de Deus.'? A nossa vontade, como agente
de nosso intelecto,'® agora ¢ oposta a vontade de Deus: “Observemos aqui que

10 «pelo pecado estamos alienados de Deus” (CALVINO, Jodo. Efésios. Sao Paulo: Paracletos, 1998,
p- 32 —Ef1.9); “Tao logo Adao alienou-se de Deus em consequéncia de seu pecado, foi ele imediatamente
despojado de todas as coisas boas que recebera” (CALVINO, Jodo. Exposi¢do de Hebreus. Sdo Paulo:
Paracletos, 1997, p. 57 — Hb 2.5). “Como a vida espiritual de Adao era o permanecer unido e ligado a seu
Criador, assim também o dEle alienar-se foi-lhe a morte da alma” (CALVINO, 4s Institutas, 11.1.5). Ver
também: SCHAEFFER, Polui¢do e a morte do homem, p. 46-47; STOTT, O discipulo radical, p. 43.

T Ver: CALVINO, A4s Institutas, 1.15.4; 11.1.5; CALVINO, Juan. Breve instruccion cristiana.
Barcelona: Fundacion Editorial de Literatura Reformada, 1966, p. 13; CALVINO, Efésios, p. 142 (Ef4.24);
CALVINO, O Livro dos Salmos, Vol. 1, p. 169 (S1 8.5); Vol. 2, p. 579 (S1 62.9).

12 “Ele ¢ a criatura que, inicialmente, foi criada a imagem ¢ semelhanga de Deus, e essa origem

divina e essa marca divina nenhum erro pode destruir. Contudo, ele perdeu, por causa do pecado, os
gloriosos atributos de conhecimento, justica e santidade que estavam contidos na imagem de Deus.
Todavia, esses atributos ainda estdo presentes em ‘pequenas reservas’ remanescentes da sua criagao;
essas reservas sdo suficientes ndo somente para torna-lo culpado, mas também para dar testemunho de
sua primeira grandeza e lembra-lo continuamente de seu chamado divino e de seu destino celestial”
(BAVINCK, Herman. Teologia sistematica. Santa Barbara d’Oeste, SP: Socep, 2001, p. 17-18). Ver:
CALVINO, O Livro dos Salmos, Vol. 2, p. 431-432 (S151.5); CALVIN, John. Commentaries on the Epistle
of James. Calvin’s Commentaries, Vol. XXII. Grand Rapids, Michigan: Baker, 1996, p. 323 (Tg 3.9);
As Institutas, 1.15.8; 11.2.26, 27, COSTA, Hermisten M. P. Jodao Calvino 500 anos: introdu¢do ao seu
pensamento e obra. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2009, p. 211ss; CRAMPTON, W. Gary; BACON,
Richard E. Em dire¢do a uma cosmovisao crista. Brasilia: Monergismo, 2010, p. 27; DOOYEWEERD,
Herman. No crepuisculo do pensamento. Sdo Paulo: Hagnos, 2010, p. 260-261.

13 Ver: BOICE, James M. O evangelho da graca. So Paulo: Cultura Cristd, 2003, p. 111. Agostinho
(354-430), comentando o Salmo 148, faz uma analogia muito interessante: “Como nossos ouvidos captam
nossas palavras, os ouvidos de Deus captam nossos pensamentos. Nao ¢é possivel agir mal quem tem bons
pensamentos. Pois as agdes procedem do pensamento. Ninguém pode fazer alguma coisa, ou mover os
membros para fazer algo, se primeiro ndo preceder uma ordem de seu pensamento, como do interior
do palacio, qualquer coisa que o imperador ordenar, emana para todo o império romano; tudo o que se
realiza através das provincias. Quanto movimento se faz somente a uma ordem do imperador, sentado 14
dentro? Ao falar, ele move somente os labios; mas move-se toda a provincia, ao se executar o que cle fala.
Assim também em cada homem, o imperador acha-se no seu intimo, senta-se em seu coracgao; se ¢ bom
e ordena coisas boas, elas se fazem; se é mau, ¢ ordena o mal, o mal se faz” (AGOSTINHO. Comentdrio
aos Salmos. Colegao Patristica 9/3. Sdo Paulo: Paulus, 1998, Vol. 111, p. 1126-1127 — S1 148.1-2).

12
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a vontade humana ¢ em todos os aspectos oposta a vontade divina, pois assim
como ha uma grande diferenga entre nds e Deus, também deve haver entre a
depravagao e a retidao”.'* A imagem que agora refletimos estampa mais pro-
priamente o carater de Satanas."

No Eden s6 havia um livro: o livro da natureza; todavia, com o pecado
humano, a natureza também sofreu as consequéncias, ficando obscurecida,
perdendo parte da sua eloquéncia primeira em apontar para o seu Cria-
dor (Gn 3.17-19)'¢ e, como parte do castigo pelo pecado, o0 homem perdeu
o discernimento espiritual para poder ver a gléria de Deus manifesta na
Criacdo (SI 19.1; Rm 1.18-23). A revelacao geral, que fora adequada para as
necessidades do homem no Eden — embora saibamos que ali também se deu a
revelagdo especial (Gn 2.15-17,19,22; 3.8ss) —, tornou-se agora incompleta e
ineficiente'” para conduzir o homem a um relacionamento pessoal € consciente
com Deus. A observagao de Calvino (1509-1564) parece-nos importante aqui:
“Lembremo-nos de que nossa ruina se deve imputar a deprava¢ao de nossa
natureza, ndo a natureza em si, em sua condi¢do original, para que nao lhe
lancemos a acusagdo contra o proprio Deus, autor dessa natureza”.'s

Todavia, mesmo a Criagdo sendo obscurecida pelo pecado humano,
continua a revelar aspectos da natureza e do carater de Deus."” Como bem
acentuou Calvino:

Assim € que Deus tem estabelecido por toda parte, em todos os lugares, em todas
as coisas, suas insignias e provas, as vezes em brasdes de tal nitido entendimento
que ninguém pudesse alegar ignordncia por ndo conhecer um tal soberano
Senhor que tio amplamente havia exaltado sua magnificéncia. E quando, em

14 CALVINO, Jodo. Exposicdo de Romanos. Sio Paulo: Paracletos, 1997, p. 266-267 (Rm 8.7).

15 “Moral e espiritualmente, o carater do homem estampa a imagem de Satanés, e nio a de Deus.

Ora, ¢ precisamente isso o que a Biblia quer dizer quando fala sobre 0 homem caido no pecado como
“filho do diabo’ (Jo 8.44; Mt 13.38; At 13.10 e 1Jo 3.8).” (PACKER, J. L. Vocabulos de Deus. Sao José
dos Campos, SP: Fiel, 1994, p. 67).

16 Ver COSTA, Hermisten M. P. Antropologia teolégica: uma viséo biblica do homem. Sio Paulo:

1988, p. 22-24. Groningen acentua: “O Senhor soberano julgou necessario revelar explicitamente a na-
tureza de sua relag@o pactual com a humanidade. Ele fez isto antes do homem cair em pecado. Depois
da queda, isto se tornou ainda mais necessario devido aos efeitos do pecado” (VAN GRONINGEN,
Gerard. Revelagdo messianica no Velho Testamento. Campinas, SP: Luz para o Caminho, 1995, p. 63).

17" Ver WARFIELD, B. B. Revelation and inspiration. In: The works of Benjamin B. Warfield.
Grand Rapids, Michigan: Baker, 1981, p. 7ss. A revelagdo geral ¢ “ténue e obscura para a humanidade
pecadora, e mesmo para a humanidade redimida” (VAN GRONINGEN, Revelagdo messianica no Velho
Testamento, p. 64).

18 CALVINO, 4s Institutas, 11.1.10.

19" 0 mundo foi criado “... para que servisse de palco a gloria divina” (CALVINO, Exposi¢do de

Hebreus, p. 301 —Hb 11.3).
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todas as partes do mundo, no céu e na terra, Ele escreveu e praticamente gravou
a gloria de seu poder, sua bondade, sabedoria ¢ eternidade.?

A fé crista fundamenta-se — porque foi por isso que ela se tornou possivel —
na existéncia de um Deus transcendente e pessoal que se revela, se comunica
conosco. Sem a comunicagao divina ndo haveria teismo nem ateismo, simples-

mente jamais chegariamos ao conceito de Deus ou a sua negagado. Portanto, “a

comunicagdo divina é a base fundamental da fé crista”.?!

O Salmo 8 exalta a majestade do nome de Deus®* manifesta na Criagao.
Alias, a majestade de Deus e o seu nome sdo aqui poeticamente sindnimos>
(S18.1). E um hino que de forma analitica, por meio da Cria¢io e do homem
em especial, dignifica a majestade de Deus. Este salmo em sua brevidade e
simplicidade lirica,** “é um hino a gléria de Deus criador”.?

20 Pprefacio de Calvino a tradugio do Novo Testamento feita por Pierre Olivétan. In: FARIA,
Eduardo Galasso (Org.). Jodo Calvino: textos escolhidos. Sdo Paulo: Pendio Real, 2008, p. 15. “Existe
diante de nossos olhos, em toda a ordem da natureza, os mais ricos elementos a manifestarem a gloria de
Deus, mas, visto que somos inquestionavelmente mais poderosamente afetados com o que nés mesmos
experimentamos, Davi, neste Salmo, com grande propriedade, expressamente celebra o favor especial que
Deus manifesta no interesse da humanidade. Posto que este, de todos os objetos que se acham expostos
a nossa contemplagdo, ¢ o mais nitido espelho no qual podemos contemplar sua gléria” (CALVINO,
O Livro dos Salmos, Vol. 1, p. 356 — S1 8.1). Ver também: CALVINO, Exposigdo de 1 Corintios, p. 62-63
(1Co 1.21); Exposi¢do de Hebreus, p. 59-60 (Hb 2.7); p. 300-301 (Hb 11.3).

21 LLOYD-JONES, D. Martyn. O combate cristdo. Sio Paulo: Publicacdes Evangélicas Selecio-
nadas, 1991, p. 24.

22 O nome ¢ a propria pessoa em seus atos conforme foi-nos dado conhecer. “O nome de Deus, da
maneira como o explico, deve ser aqui subentendido como sendo o conhecimento do carater e perfeigdes
de Deus, até ao ponto em que ele se nos faz conhecido. Nao aprovo as especulagdes sutis daqueles que
créem que o nome de Deus significa nada mais nada menos que Deus mesmo” (CALVINO, O Livro dos
Salmos, p. 158 —S1 8.1; de igual modo, ver: CALVINO, O Livro dos Salmos, Vol. 1, p. 188 —S19.10). Os
nomes de Deus sdo formas condescendentes de Deus se revelar, possibilitando-nos conhecer aspectos de
sua natureza (BERKHOF, L. Teologia sistemdtica, Campinas, SP: Luz para o Caminho, 1990, p 49-50).
Somente ele pode nominar-se, ¢ ele o faz revelando-se tal como é. Nos s6 podemos conhecer a Deus na
medida em que ele se revela. Nas Escrituras os nomes de Deus, portanto, revelam aspectos do seu carater
e perfeigdo (ver: BAVINCK, Herman. Reformed dogmatics: God and Creation. Grand Rapids, Michigan:
Baker Academic, p. 2004, Vol. 2, p. 95-147). Quando o nome do Pai é associado ao do Filho e ao do Es-
pirito Santo, “assume o carater de perfei¢ao e plenitude” (BIETENHARD, H.; BRUCE, F. F. Nome: In:
BROWN, Colin (Ed. Ger.). O novo diciondrio internacional de teologia do Novo Testamento. Sdo Paulo:
Vida Nova, 1981-1983, Vol. IIL, p. 281). A Escritura nos ensina que Deus nos guarda em seu nome que ¢
poderoso: S120.1; S154.1; Pv 18.10.“Nas Escrituras o nome sempre vale pelo carater; vale pela perfeicao
da pessoa e seus atributos; representa o que a pessoa realmente ¢. O nome ¢ o que revela verdadeiramente
a pessoa e ¢ a conotagdo de tudo o que a pessoa ¢ na esséncia” (LLOYD-JONES, D. Martyn. Seguros
mesmo no mundo. Certeza Espiritual, Vol. 2. Sdo Paulo: Publica¢des Evangélicas Selecionadas, 2005, p. 52).

23 Cf. CRAIGIE, Peter C. Psalms 1-50. Word Biblical Commentary, Vol. 19. 2* ed. Waco, Texas:
Thomas Nelson, 2004, p. 107 (Sl 8).

24 Ver: LEWIS, C. S. Reflections on the Psalms. San Diego: Harvest Book Harcourt, 1986, p. 132.

25 WEISER, Artur. Os salmos. Sao Paulo: Paulus, 1994, p- 98. Ver também: BOICE, James M.
Psalms: an expositional commentary. Grand Rapids, MI: Baker, 1994, Vol. 1, p. 67 (SI 8). Para uma visao

14



FIDES REFORMATA XVIII, N° 2 (2013): 9-31

E possivel que Davi tenha composto este salmo na juventude, quando era
apenas um pastor de ovelhas, quando as suas lutas eram bastante complexas na
simplicidade de sua vida (1Sm 16.32-37). Nesta fase de sua vida, certamente
passava muitas noites dormindo ao relento, contemplando as estrelas no firma-
mento e refletindo sobre o poder de Deus. Esta mesma fé amadurecida pelas
experiéncias com o Senhor o acompanhara.

Outra ocasido provavel é quando, um pouco mais maduro, ja ungido rei,*
esta foragido de Saul, que queria mata-lo. Neste periodo teve oportunidade,
ainda que com o coragdo angustiado, de experimentar a mesma sensagao de ver
e refletir sobre a imensiddo do céu diante dos seus olhos: “O SENHOR, Senhor
nosso, quao magnifico em toda a terra € o teu nome! Pois expuseste nos céus
a tua majestade. (...) * Quando contemplo os teus céus, obra dos teus dedos, ¢ a
lua e as estrelas que estabeleceste” (S1 8.1,3).

O salmista, a noite, tendo o céu estrelado diante de si, contempla par-
te da criagdo e exulta demonstrando que em toda a terra o nome de Deus ¢
exaltado. Ele ultrapassa a visdo apenas local de Israel, para reconhecer que o
testemunho de Deus na Criagao se estende a toda a terra (S18.1). “O mundo foi
originalmente criado para este proposito, que todas as partes dele se destinem
a felicidade do homem como seu grande objeto”.?’

O salmista percebe que este reconhecimento da majestade de Deus so se
tornou possivel pela revelagdo de Deus na Criagdo: “Pois expuseste nos céus
a tua majestade” (SI 8.1). E Deus mesmo quem sempre inicia o processo e os
meios de comunicagdo entre ele e nos. A sua comunicagdo € sempre um ato
de graga. Ap6s a Queda, envolve também a sua misericordia.

Davi, ciente de que a Criagdo ndo ¢ uma mera extensao da esséncia de Deus,?
nao se detém na Criagdo, antes, vai além, reconhecendo a gloria de Deus nela.”’
No Salmo 19 o salmista faz uma referéncia semelhante de modo mais amplo:

Os céus proclamam a gloria de Deus, e o firmamento anuncia as obras das suas
maos. 2 Um dia discursa a outro dia, € uma noite revela conhecimento a outra
noite. 3 Ndo ha linguagem, nem ha palavras, ¢ deles ndo se ouve nenhum som;
* no entanto, por toda a terra se faz ouvir a sua voz, e as suas palavras, até aos
confins do mundo... (SI 19.1-4).

panoramica das interpretagdes desse salmo ao longo da historia, ver: WALTKE, Bruce K.; HOUSTON,
James M.; MOORE, Erica. The Psalms as Christian worship. a historical commentary. Grand Rapids,
MI: Eerdmans, 2010, p. 234-254.

26 Vera argumentagdo de Keil e Delitzsch em favor da redagdo do Salmo apds a ungdo de Davi
(KEIL, C. F.; DELITZSCH, F. Commentary on the Old Testament. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1871,
Vol. V (I/TIT), p. 148 — S1 8).

27 CALVINO, O Livro dos Salmos, Vol. 1, p. 172 (S1 8.6).
28 Ver: SCHAEFFER, Polui¢do e a morte do homem, p. 35.
29 Ver também: WEISER, Os salmos, p. 98.
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Contudo, os homens, insensiveis a majestade de Deus, corrompidos em
seus pecados, entregaram-se a idolatria:

20Porque os atributos invisiveis de Deus, assim o seu eterno poder, como tam-
bém a sua propria divindade, claramente se reconhecem, desde o principio do
mundo, sendo percebidos por meio das coisas que foram criadas. Tais homens
sdo, por isso, indesculpaveis; 2! porquanto, tendo conhecimento de Deus, ndo o
glorificaram como Deus, nem lhe deram gragas; antes, se tornaram nulos em seus
proprios raciocinios, obscurecendo-se-lhes o coragao insensato. * Inculcando-se
por sabios, tornaram-se loucos ?* e mudaram a gloria do Deus incorruptivel em
semelhanga da imagem de homem corruptivel, bem como de aves, quadripedes
e répteis. 2* Por isso, Deus entregou tais homens a imundicia, pelas concupis-
céncias de seu proprio coragdo, para desonrarem o seu corpo entre si; ° pois
eles mudaram a verdade de Deus em mentira, adorando e servindo a criatura em
lugar do Criador, o qual ¢ bendito eternamente. Amém! (Rm 1.20-25).

A Criagao, portanto, nos fala de Deus, de sua majestade e poder. E neces-
sario que tenhamos nossos olhos abertos para contemplar a Deus por intermédio
de suas obras.*® A confianga do salmista passava pela Criagdo e repousava em
Deus: “Elevo os olhos para os montes: de onde me vira o socorro? > O meu
socorro vem do SENHOR, que fez o céu e a terra. * Ele ndo permitira que os teus
pés vacilem; nao dormitara aquele que te guarda” (S1 121.1-3). O meu socorro
ndo vem dos montes, mas do Senhor (7m) (Yehovah), que criou todas as coi-
sas, inclusive os montes, podendo, se assim o quiser, valer-se destes montes,
como parte de sua criagdo, para me abrigar e proteger.

2. O SER HUMANO

“2 Da boca de pequeninos e criangas de peito suscitaste for¢a, por causa
dos teus adversarios, para fazeres emudecer o inimigo e o vingador. *
Quando contemplo os teus céus, obra dos teus dedos, e a lua e as estrelas
que estabeleceste, * que ¢ o homem, que dele te lembres? E o filho do
homem, que o visites? ° Fizeste-0, no entanto, por um pouco, menor
do que Deus e de gldria e de honra o coroaste” (S1 8.2-5).

Argumentando de forma espacialmente dedutiva,®' o salmista faz uma
pergunta retorica: “Que ¢ o homem, que dele te lembres? E o filho do homem,
que o visites?” (S1 8.4).

A sensacdo ¢ de pequenez diante do vasto universo, do qual posso con-
templar, ainda hoje, uma minuscula parte. O sistema solar ¢ apenas um pequeno
ponto no universo do qual apenas conhecemos limitadamente. No entanto, até

30 Ver: CALVINO, O Livro dos Salmos, p. 413-414 (S119.1).

31 “Nem mesmo o mundo todo pode ter o mesmo valor de um homem”. BAVINCK, Teologia

sistematica, p. 19.
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onde a ciéncia pode ir ndo ha nada mais complexo do que o cérebro humano,*
ainda que este ndo seja o aspecto mais amplo e completo do ser humano criado
a imagem de Deus.

Aqui vemos de forma refletida o paradoxo da existéncia humana: gran-
deza e limitacdo; finitude e transcendéncia; prodigialidade e animalidade. A
ciéncia esbarra sempre na questdo enfatizada por Blaise Pascal,*® detectada
por Bavinck: “A ciéncia ndo pode explicar essa contradicao no homem. Ela
reconhece apenas sua grandeza e ndo sua miséria, ou apenas sua miséria e nao
sua grandeza”.** Sem a Palavra de Deus nenhuma ciéncia ou mesmo a arte,
nem mesmo a jun¢do de todas as ciéncias e o idealismo da arte conseguem
apresentar um quadro completo do significado do homem e da vida. Somente
por meio da revelagdo de Deus, o nosso Criador, podemos ter uma visdo clara
e abrangente do significado da vida, do homem, do tempo e da eternidade.
Somente a cosmovisdo cristd tem algo a dizer de forma abrangente e signifi-
cativa a respeito da totalidade da vida.®

Séculos depois de Davi encontramos admiragdo semelhante entre os
gregos. Todavia, a admiracdo dos gregos ao contemplar o universo os conduziu
em outra dire¢do. Eles diziam que a admira¢ao conduz o homem a filosofia.

Platdao (427-347 a.C.) e Aristoteles (384-322 a.C.) estdo acordes neste

ponto. Platdo escreveu: “A admiracdo ¢ a verdadeira caracteristica do filosofo.

Nao tem outra origem a filosofia”.*

32 “Nao ha outra estrela ou planeta no universo cuja importancia para Deus se compare & da Terra.

O proprio homem, no sentido biologico, ¢ infinitamente mais complexo do que as estrelas. E absurdo
apequenar o homem s6 por causa de seu tamanho. Embora grande, uma estrela ¢ muito simples, composta
em sua maior parte de hidrogénio e hélio. A medida do significado no universo ndo ¢ o tamanho, mas a
ordem e a complexidade, e o cérebro humano, até onde a ciéncia pode determinar, é, de longe, o mais
complexo agregado de matéria do universo. Em sentido estritamente fisico, a Terra ¢ o mais complexo
agregado de matéria inanimada que conhecemos no universo, e se destina exclusivamente a servir de
lar para 0 homem” (MORRIS, Henry M. Amostra de salmos. Miami: Editora Vida, 1986, p. 21-22).
“Os seres humanos sdo infinitamente mais complexos do que processos fisicos, quimicos e bioldgicos.
A partir de uma perspectiva teista crista, pode-se afirmar também essa complexidade em virtude do fato
de que as pessoas sdo criadas & propria imagem de Deus. Cada pessoa ¢ unica, e as excegdes podem ser
citadas para qualquer paradigma ou modelo” (PAZMINO, Robert W. Temas fundamentais da educagdo
cristd. Sao Paulo: Cultura Crista, 2008, p. 13).

33 “f perigoso fazer ver demais ao homem quanto ele é igual aos animais, sem lhe mostrar a sua

grandeza. E ainda perigoso fazer-lhe ver demais a sua grandeza sem a sua baixeza. E ainda mais peri-
goso deixa-lo ignorar uma e outra. Mas ¢ muito vantajoso representar-lhe ambas” (PASCAL, Blaise.
Pensamentos. Os Pensadores, Vol. 16, Sdo Paulo: Abril Cultural, 1973, VI1.418. p. 139).

34 BAVINCK, Teologia sistemdtica, p. 24.

35 Ver: NASH, Ronald H. Questdes tiltimas da vida: uma introdugio 4 filosofia. Sdo Paulo: Cultura

Crista, 2008, p. 19; VAN TIL, Cornelius. Apologética cristd. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2010, p. 21.

36 Apud Platdo, Teeteto, 155d. In: Teeteto-Cratilo. 2* ed. Belém: Universidade Federal do Para,
1988, p. 20.
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Aristoteles, na mesma linha: “Foi, com efeito, pela admiracdo que os
homens, assim hoje como no comeco, foram levados a filosofar, sendo primei-
ramente abalados pelas dificuldades mais dbvias, e progredindo em seguida
pouco a pouco até resolverem problemas maiores: por exemplo, as mudangas
da Lua, as do Sol e dos astros e a génese do universo”.’’

Nestas reflexdes surgem as explicacdes a respeito da origem da vida:

a) Tales de Mileto (c. 640-547 a.C.): por meio do estudo doxografico,
sabemos que Tales, considerando a necessidade da dgua para a so-
brevivéncia de tudo, afirmava ser a 4gua a origem de todas as coisas
(por rarefagdo e condensagdo), e a Terra flutuava como um navio
sobre as aguas®®. Os terremotos sdo explicados pelo movimento
das 4guas (Dox., 1). Deus criou todas as coisas da dgua (Dox., 9).
Plutarco atribuiu esta concepgao aos egipcios,*” no que talvez ele
tenha razao.

b) Anaximandro (c. 610-547 a.C.): foi o primeiro a usar a palavra
“principio” (&pxM). (Dox., 1). O principio (&px 1) de todas as coisas
éo “Apeiron” (&melpov = “sem fim”, “ilimitado”, “indeterminado”,
“indefinido”) (Dox., 1,2,6).

¢) Anaximenes (c. 585-528/525 a.C.): o ar ¢ o principio de todas as
coisas (Dox., 1-2); inclusive dos deuses e das coisas divinas; sendo o
ar um deus (Dox., 3). O homem ¢ ar, bem como a sua alma; esta nos
sustenta e governa (Frag., 1; Dox., 5-6).

d) Heraclito de Efeso (c. 540-480 a.C.): todas as coisas provém do
fogo — que ¢ eterno — e para 14 retornardo (Frags., 30,31,90, Dox., 2).

Diferentemente, a admiragdo de Davi o conduziu a glorificar a Deus e,
num ato subsequente, a indagar sobre o homem nesta vastidao da Criagdo. A
sua pergunta assume também uma conotagdo metafisica,*” ndo podendo ser

37 Aristoteles. Metafisica. Os Pensadores, Vol. IV. Sao Paulo: Abril Cultural, 1973, 1.2, p. 214.

38 Doxografia, 1-4. A concepgio da d4gua como elemento primordial ja estava presente nos escritos
de Homero. (Ver: Homero, /liada, XIV.200, 244 ¢ 301; Platao, Cratilo, 402 b; Platdo, Timeu, 40 D-E).
“Certamente, a ideia da 4gua como principio primordial deriva de uma vasta tradigao mitoldgica, comum
atodas as teogonias ou cosmogonias do Oriente antigo, sumérico, caldeu, egipcio, hebreu, fenicio, egeu:
todos representando o mito de um Caos aquoso primordial de que seria gerado o cosmos” (MONDOLFO,
R. O pensamento antigo. 3* ed. Sdo Paulo: Mestre Jou, 1971, Vol. 1, p. 40. Ver: KIRK, G. S.; REVAN,
J. E. Os filosofos pré-socrdticos. 2* ed. Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1982, p. 4-12; 86-89).

39 Plutarco, Isis e Osiris, 34, 364 D.

40 «O homem ¢é uma sintese de infinito e de finito, de temporal e de eterno, de liberdade e de

necessidade, é, em suma, uma sintese” (KIERKEGAARD, S. A. O desespero humano, doenga até a
morte. Os Pensadores, Vol. XXXI. Sao Paulo: Abril Cultural, 1974, p. 337).
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respondida apenas a partir de um referencial material. “O homem ¢ um enigma
cuja solugdo so pode ser encontrada em Deus”.*! Deus revelou de forma mag-
nifica 0 homem ao homem.*

O salmista argumenta que na propria existéncia de uma crianga sendo
ainda amamentada, temos um testemunho da majestade de Deus que a gerou
e que produz no seio materno o leite para que ela possa ser alimentada: “Da
boca de pequeninos (557) (‘olel) e criangas de peito (P1") (yanaq)*® suscitaste
forca, por causa dos teus adversarios, para fazeres emudecer o inimigo € o
vingador” (Sl 8.2). Nao devemos nos esquecer de que a amamentagdo entre
os judeus era mais prolongada, tendo esta crianga condigdes de verbalizar seu
louvor (2Mc 7.27).#* O mesmo louvor ¢ decorrente de sua sincera sensibilidade
espiritual (Mt 21.15-16).* Davi entende que s6 isso seria suficiente para calar
os adversarios ateus. “Seus louvores sao entoados nas alturas, mas também sao
ecoados de modo aceitavel do ber¢o e do quarto das criangas”.* Também po-
demos destacar que Deus, que de nada depende, por vezes evidencia sua forga
por meio de “simbolos de fraqueza” (ver 1Co 1.26-29).

O salmista reverentemente se admira do fato de Deus se lembrar de nds
(S18.4),*" tendo o sentido de “prestar aten¢do”, sustentar, cuidar, manifestar a

41 BAVINCK, Teologia sistematica, p. 24. Do mesmo modo Dooyeweerd: “A questdo: quem &

homem?, contém um mistério que ndo pode ser explicado pelo proprio homem” (DOOYEWEERD,
Herman. No crepiisculo do pensamento. Sdo Paulo: Hagnos, 2010, p. 248; ver também p. 265).

42 Ver: DOOYEWEERD, No crepiisculo do pensamento, p. 259.

43 As duas palavras se referem a criangas bem pequenas. Dificil de distingui-las. Ambas ainda

sdo amamentadas. E possivel que quando as palavras sdo usadas conjuntamente, P3° (yanaq) se refira a
bebezinhos e 5%:] (‘olel) a criangas um pouco maiores, com capacidade de balbuciar e falar, contudo,
que ainda eram amamentadas: “Também a Nobe, cidade destes sacerdotes, passou a fio de espada:
homens, e mulheres, e meninos ('7'?117) (“olel), e criangas de peito (P3") (yanaq), e bois, e jumentos, e
ovelhas” (1Sm 22.19). Exemplos do uso de 551:1 (‘olel): 1Sm 15.3; 22.19. Exemplos do emprego de
P¥" (yanaq): Gn 21.7; Ex 2.7,9; Nm 11.12; Is 11.8.

44« Meu filho, tem compaixio de mim, que te trouxe nove meses no meu ventre, que te amamen-

tei durante trés anos, que te nutri e eduquei até esta idade” (2Mc 7.27). O Talmude — livro que contém
os codigos de leis e tradigdes judaicas — diz que “quando uma crianga saboreia o trigo (isto é, quando é
desmamada), aprende a dizer ‘abba’ e ‘imma’ (papai e mamae)” (JEREMIAS, J. O Pai Nosso: a oragdo
do Senhor. Sdo Paulo: Paulinas, 1976, p. 36-37; HOFIUS, O. Pai. In: BROWN, Colin (Ed. Ger.). O novo
dicionario internacional de teologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Vida Nova, 1981-1983, Vol. III,
p. 382).

45«15 Mas, vendo os principais sacerdotes e os escribas as maravilhas que Jesus fazia e os meni-

nos clamando: Hosana ao Filho de Davi!, indignaram-se e perguntaram-lhe: ' Ouves o que estes estdo
dizendo? Respondeu-lhes Jesus: Sim; nunca lestes: Da boca de pequeninos (viimiog) e criangas de peito
(INA&Lw = que ainda sdo amamentadas) tiraste perfeito louvor?” (Mt 21.15-16).

46 KIDNER, Derek. Salmos 1-72: introdugéo e comentdrio. Sio Paulo: Vida Nova/Mundo Cristdo,
1980, p. 82 (S18.1-2).

47 “Que é o homem, que dele te lembres (721) (zakar)? E o filho do homem, que o visites (TP2)

(paqad)?” (S18.4).

19



HERMISTEN MAIA PEREIRA DA COSTA, O DEUS QUE SE REVELA

sua graga ou juizo.*® Admira-se também de Deus nos visitar. A palavra pode
ter o sentido de passar em revista, observar (Ex 3.16),* supervisionar, vir ao
encontro.*® O significado no texto ¢ de uma visita providente, abeng¢oadora e
salvadora (Gn 21.1;50.24-25/Ex 13.19; Ex 4.31; S117.3; 65.9; 80.15; 106.4).>!
J6 também, de forma poética, mas, com sentimentos confusos, indaga: “Que
¢ 0 homem, para que tanto o estimes, e ponhas nele o teu cuidado (35) (leb),
¢ cada manha o visites (7P2) (paqad), € cada momento o ponhas a prova?”
(Jo 7.17-18). Deus considera tanto o homem que tem o seu coracio nele,
cuidando, protegendo e guardando. Ainda que na intensidade da angustia de
Jo isso o incomode circunstancialmente — visto que o cuidado, dentro desta
perspectiva, soa como uma “inspec¢ao” —, o fato € que Deus cuida atentamente
de seu povo (SI 144.3,4,15).

48 Ver entre outros: BOWLING, Andrew; MCCMISKEY, Thomas E. Zakar. In: HARRIS, R. Laird
etal. (Orgs.). Dicionario internacional de teologia do Antigo Testamento. Sdo Paulo: Vida Nova, 1998,
p- 389-393; ALLEN, Leslie C. Zkr. In: VANGEMEREN, Willem A. (Org.). Novo dicionario internacional
de teologia e exegese do Antigo Testamento. Sao Paulo: Cultura Crista, 2011, Vol. I, p. 1073-1079; EIS-
ING, H. Zakhar. In: BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer (Orgs.). Theological dictionary
of the Old Testament. Rev. ed. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1980, Vol. IV, p. 64-82; HEBERT, A. G.
Memory. In: RICHARDSON, Alan (Org.). 4 theological word book of the Bible. 13* ed. London: SCM
Press, 1975, p. 142-143; BROWN, Colin; BARTELS, K.H. Lembrar-se. In: BROWN, Colin (Ed. Ger.).
O novo dicionario internacional de teologia do Novo Testamento. Sao Paulo: Vida Nova, 1981-1983,
Vol. II1, p. 54-62 (especialmente). Estas obras em geral indicam ampla bibliografia especializada.

49 wvaj, ajunta os ancidos de Israel e dize-lhes: O SENHOR, 0 Deus de vossos pais, o Deus de Abrado,

o Deus de Isaque € o Deus de Jaco, me apareceu, dizendo: Em verdade vos tenho visitado (22) (paqad)
e visto o que vos tem sido feito no Egito” (Ex 3.16).

50 Ver entre outros: HAMILTON, Victor P. Pagad. In: HARRIS, R. Laird et al. (Orgs.). Diciondrio
internacional de teologia do Antigo Testamento. Sdo Paulo: Vida Nova, 1998, p. 1228-1230; SCHOT-
TROFF, W. Pqd. In: JENNI, E.; WESTERMANN, C. (Orgs.). Diccionario teologico critico manual del
Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1978, Tomo II, p. 589-613; WILLIAMS, Tyler F.
Pqd. In: VANGEMEREN, Willem A. (Org.). Novo diciondario internacional de teologia e exegese do
Antigo Testamento. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2011, Vol. 11, p. 655-661; ANDRE, G. Paqad. In: BOT-
TERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer; FABRY, Heinz-Josef (Orgs.). Theological dictionary
of the Old Testament. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2003, Vol. XII, p. 50-63. Do mesmo modo estas
obras indicam ampla bibliografia especializada.

S “Visitou (22) (pagad) o SENHOR a Sara, como lhe dissera, € 0 SENHOR cumpriu o que lhe havia

prometido” (Gn 21.1). “Disse Jos¢ a seus irmdos: Eu morro; porém Deus certamente vos visitard (728)
(paqad) e vos fara subir desta terra para a terra que jurou dar a Abrado, a Isaque e a Jaco. »* José fez jurar
os filhos de Israel, dizendo: Certamente Deus vos visitara (22) (paqad), e fareis transportar os meus
ossos daqui” (Gn 50.24-25). “Também levou Moisés consigo os ossos de José, pois havia este feito os
filhos de Israel jurarem solenemente, dizendo: Certamente, Deus vos visitard (P2) (paqad); daqui, pois,
levai convosco os meus o0ssos” (Ex 13.19). “E o povo creu; e, tendo ouvido que o SENHOR havia visitado
(P2) (paqad) os filhos de Israel e lhes vira a afligdo, inclinaram-se e o adoraram” (Ex 4.31). “Tu
visitas (7P2) (paqad) a terra e a regas; tu a enriqueces copiosamente; os ribeiros de Deus sdo abundantes
de agua; preparas o cereal, porque para isso a dispdes” (SI 65.9). “Lembra-te de mim, SENHOR, segundo
a tua bondade para com o teu povo; visita-me (P2) (pagad) com a tua salvagdo” (SI 106.4).
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Retornando ao Salmo 8§, inclino-me a pensar em duas diregdes:

a) Que entre os versos 4 e 5, ainda que o salmista ndo diga isso explici-
tamente, esta em questdo o problema do pecado.’> O lembrar de e visitar de
Deus (verso 4) ndo ¢ algo tdo admiravel considerando a posi¢cdo do homem
descrita no verso 5. Contudo, ela € espantosa se levarmos em conta o pecado
humano e a consequente alienagdo de Deus.

“Fizeste-0, no entanto, por um pouco, menor do que Deus (D’Tﬁ"};ﬁ) e de
gloria e de honra o coroaste” (Sl 8.5).

Mais do que a imensidao do universo, o que realmente conta ¢ o valor e
a dignidade atribuida ao homem: Deus o criou a sua imagem.** Ele tem carac-
teristicas espirituais, intelectuais e morais semelhantes as de Deus, apenas em
grau adequado a criatura finita. No pequenino homem em relagdo a imensidao
do universo, temos mais de Deus do que em toda a criagdo. Somente o homem
foi criado a imagem de seu Criador.>* No entanto, isto se torna mais dificil de
perceber devido ao pecado que, ainda que ndo tenha aniquilado esta imagem,
a deformou gravemente.

O nome aplicado a Deus (2°1158) pode referir-se, conforme muitos docu-
mentos antigos> e a interpretacdo de Hebreus, aos seres angelicais (Hb 2.6-8).%¢

52 Bosma, entre outros, enfatiza que o assunto do pecado nio aparece no Salmo 8. Nio consigo

acompanhar o seu raciocinio exegético, inclusive no que diz respeito ao seu ponto missiologico a partir do
Salmo 8. (Ver: BOSMA, Carl J. Os salmos: porta de entrada para as nag¢ées. Aspectos da base teologica
e pratica missiondria no Livro dos Salmos. Sao Paulo: Folego, 2009, p. 76-86). Acredito que tomar, por
exemplo, os salmos de 3 a 7 como lamentos ¢ uma simplificagdo exagerada (Ver: S13.5; 4.7-8; 5.11-12;
7.17).

53 Leupold intitula o Salmo 8 de “A gléria de Deus revelada na dignidade do homem” (LEUPOLD,
H. C. Exposition of the Psalms. 6* impressdo. Grand Rapids, MI: Baker, 1979, p. 100).

54 Calvino comentou: “Por esta causa, alguns dos filosofos antigos chamaram, ndo sem razdo, ao
homem, microcosmos, que quer dizer mundo em miniatura; porque ele ¢ uma rara e admiravel amostra
do grande poder, bondade e sabedoria de Deus, e contém em si milagres suficientes para ocupar nosso
entendimento se nio desdenharmos considera-los” (4s Institutas, 1.5.3). E muito sugestivo e desafiador
o livro de Schaeffer. Ver, especialmente, dentro do que estamos comentando: SCHAEFFER, Polui¢do
e a morte do homem, p. 35-44.

55 Ver a discussio a respeito em CRAIGIE, Psalms 1-50, p. 108 (S1 8).

56 Ver: GIRDLESTONE, Robert G. Synonyms of the Old Testament. Reprinted. Grand Rapids:
Erdmans, 1981, especialmente p. 25-26; RINGGREN, Helmer. Elohim. In: BOTTERWECK, G. Johannes;
RINGGREN, Helmer (Orgs.). Theological dictionary of the Old Testament. Rev. ed. Grand Rapids:
Eerdmans, 1997, Vol. 1, p. 281-282 (especialmente). Para uma visdo contraria, entendendo que a tra-
dugdo Deus ¢ a mais natural: CRAIGIE, Psalms 1-50, p. 108 (S1 8); LEUPOLD, The exposition of the
Psalms, p. 107 (S 8); BOICE, Psalms: an expositional commentary, Vol. 1, p. 71 (Sl 8); HARMAN,
Allan M. Comentarios do Antigo Testamento — Salmos. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2011, p. 92; KEIL e
DELITZSCH, Commentary on the Old Testament, Vol. V (I/111), p. 153-155 (Sl 8.4-6).
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“Por um pouco” () (me"at) pode significar “por pouco tempo”,”’ ainda que
nao necessariamente.’®

A ideia basica entdo, conforme interpreto, ¢ que o homem foi criado em
certos aspectos pouco abaixo dos anjos. O pecado, no entanto, trouxe a inversao
sugerida no verso 4. Contudo, em Jesus Cristo temos a verdadeira restau-
racdo de nossa humanidade e, segundo creio, aperfeicoada na eternidade, em
nosso estado definitivo de gloria, quando ndo havera mais a possibilidade da
queda.” “O idealismo do salmo se torna realidade em Jesus”.®® Na ressurrei¢ao
teremos novamente a imortalidade (Mt 22.30); participaremos efetivamente do
juizo final (Mt 12.41-42; 19.28; 1Co 6.2-3; Ap 20.4).%! Estaremos para sempre
com o Senhor; os anjos terdo cumprido o seu papel (Hb 1.14). Todas as coisas
recriadas estardo plenamente sujeitas ao Senhor (1Co 15.26-28).

b) O segundo caminho interpretativo € que no verso 4 temos um dialogo
simulado. Como se alguém perguntasse a Deus por intermédio do salmista,
digamos, liturgicamente:®? considerando a imensidao da gloria de Deus revelada
no universo, “que é o homem, que dele te lembres? E o filho do homem, que o
visites?” (v. 4). Ele entdo responde se dirigindo a Deus, professando a sua f¢,
mostrando que no homem vemos de forma ainda mais eloquente do que em
toda a Criacdo a manifestacdo da gloria de Deus (SI 8.5-8), sendo o verso 9
uma sintese exultante da revelacdo de Deus em toda a Criagao.

57 Cf. KIDNER, Salmos 1-72: introducdo e comentdrio, p. 84 (Sl 8.5-6). Do mesmo modo: KISTE-
MAKER, Simon. Hebreus. Sao Paulo: Cultura Crista, 2003, p. 94-95 (Hb 2.7-8); MORRIS, Amostra de
salmos, p. 22-23 ¢ BACON, Betty. Estudos na Biblia Hebraica. Sao Paulo: Vida Nova, 1991, p. 105. Ver:
PLUMER, W. S. Psalms. Reprinted. Carlisle, Pennsylvania: Banner of Truth, 1867, 1975, p. 126-127 (S1 8).

58 Ver, entre outros: HAMILTON, Victor P. Ma’at. In: HARRIS, R. Laird et al. (Orgs.). Diciondrio
internacional de teologia do Antigo Testamento. Sao Paulo: Vida Nova, 1998, p. 862-863.

59 Ver: VOS, Geerdhardus. Teologia biblica. Sao Paulo: Cultura Crista, 2010, p. 36-37.

60 SCHOKEL, Luis Alonso; CARNITI, Cecilia. Salmos I: salmos 1-72. Sdo Paulo: Paulus, 1996,
p- 205.

610 tipo de participagdo que teremos nesse juizo ¢ dificil de determinar (Ver: LADD, George E.

Teologia do Novo Testamento. Rio de Janeiro: JUERP, 1985, p. 522; RIDDERBOS, Herman N. E/
pensamiento del apostol Pablo. Buenos Aires: La Aurora, 1987, Vol. 2, p. 310; BERKHOF, Teologia
sistematica, p. 737-738; HOEKEMA, A. A. 4 Biblia e o futuro. Sdo Paulo: Casa Editora Presbiteriana,
1989, p. 342-343; DABNEY, R. L. Lectures in systematic theology. Grand Rapids: Baker, 1985,
p. 846-847). “De alguma forma, sua participacdo serd no sentido de glorificar a Cristo por causa de
seus justos juizos” (HENDRIKSEN, William. 4 vida futura: segundo a Biblia. Sao Paulo: Casa Editora
Presbiteriana, 1988, p. 209). Seja qual for a nossa atividade, o fato biblico que devemos ressaltar é que
0 soberano Juiz compartilhara conosco, de alguma forma, esta responsabilidade. Este compartilhar de
Deus sera feito com os seus filhos. Por sermos filhos, e ndo simplesmente anjos, ¢ que Deus nos incum-
bira deste privilégio e responsabilidade (Cf. LLOYD-JONES, D. M. O supremo propdsito de Deus. Sao
Paulo: Publicagdes Evangélicas Selecionadas, 1996, p. 112).

62 “Qualquer ensino no Saltério tem de ser considerado em relagio ao fato de que os Salmos

sdo canticos de adorag@o. A apresentag@o do ensino sobre Deus e seus caminhos ¢ feita no contexto de
adoracdo a Ele” (HARMAN, Comentdrios do Antigo Testamento — Salmos, p. 35).
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As duas interpretagdes ndo alteram em nada a nossa compreensao teologi-
ca das Escrituras, apenas realgam aspectos do texto que podem sugerir caminhos
diferentes. Contudo, ambos fazem parte do ensino sistematico das Escrituras.

Dito isto, podemos prosseguir. O profeta Jeremias descreve a Criagdo
como uma manifesta¢do da sabedoria e inteligéncia de Deus: “O Senhor fez
a terra pelo seu poder; estabeleceu o mundo por sua sabedoria, e com a sua
inteligéncia estendeu os céus” (Jr 10.12). No livro de J6, nas palavras de Elit,
encontramos a énfase na sabedoria e soberania de Deus: “Eis que Deus se
mostra grande em seu poder!....” (J6 36.22).

Davi, contemplando a majestosa Criagao de Deus, escreveu: “Gragas te
dou, visto que por modo assombrosamente maravilhoso me formaste; as tuas
obras s3o admiraveis, ¢ a minha alma o sabe muito bem” (SI 139.14).

O homem partilha de duas identidades: uma divina e outra animal. Em
certo sentido nos nao somos diferentes dos caes, gatos, macacos ¢ de outros
animais, visto que todos nds fomos criados por Deus; neste sentido hé, digamos
assim, uma igualdade: toda criagdo é proveniente da vontade de Deus.

Salomao, na velhice, mostrando a nulidade da sabedoria do homem e a
fragilidade da vida humana, escreve:

Porque o que sucede aos filhos dos homens, sucede aos animais; 0 mesmo lhes
sucede: como morre um, assim morre o outro, todos tém o mesmo folego de
vida, e nenhuma vangloria tem o homem sobre os animais; porque tudo ¢ vai-
dade. Todos vao para o mesmo lugar; todos procedem do po, € ao p6 tornardo
(Ec 3.19,20).

Se por um lado o homem partilha com os outros animais de uma identi-
dade de criacdo, por outro, estabelece-se biblicamente uma grande distancia
entre o homem e o resto da criagdo porque fomos criados a imagem de Deus.
Por isso, somos seres pessoais como Deus €, temos uma personalidade que
permite ndo nos limitarmos ao nosso corpo, embora este faca parte de nos e
ndo lhe seja algo mau, inferior ou desprezivel: a alma e o corpo sdo criagdes
de Deus e Ele mesmo pelo seu poder ressuscitara o nosso corpo na vinda glo-
riosamente triunfante de Jesus Cristo. A ressurreicao do corpo, por si s6, € um
indicativo relevante acerca da condi¢do nao desprezivel da matéria. O pecado
teve consequéncias integrais sobre a Criagao; a restauracao de Cristo também
envolvera todas as coisas permanentemente (Rm 8.18-25).

O ser humano como criagdo secundaria (em termos de ordem, ndo de
importancia) foi formado com maestria e habilidade®® de matéria previamente
criada por Deus (Gn 3.19). Entretanto, ele recebeu diretamente de Deus o

63 Ver: KIDNER, Derek. Génesis: introducdo e comentario. Sdo Paulo: Vida Nova/Mundo Cristdo,
1979, p. 57 (Gn 2.7).
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folego da vida (Gn 2.7), passando a0 mesmo tempo a ter uma origem terrena
e celestial.

Ao ser humano foi conferido o poder de ir além da matéria, podendo
raciocinar, estabelecer conexao e visualizar o invisivel. “O pensamento e o
conhecimento do homem, apesar de serem extraidos de seu cérebro, sdo, to-
davia em sua esséncia uma atividade inteiramente espiritual, pois transcendem
aquilo que ele pode ver e tocar”.*

Ao homem, portanto, foi concedido o privilégio responsabilizador de
pensar, analisar, escolher livremente o seu caminho de vida,* verbalizar os
seus pensamentos e emogdes, podendo, assim, dialogar com o seu proximo
(Gn 3.6) e com Deus (Gn 3.9-13), sendo entendido por ele e entendendo a sua
vontade. Portanto, desde o inicio estava constituida uma comunidade, ja que:
“Comunicar ¢ uma maneira de compreensdo mutua”.%

O ser humano tem autoconsciéncia: ele ndo se limita ao seu corpo; ele
tem um corpo, mas nao € simplesmente o seu corpo, como os animais infe-
riores o sdo. Curiosamente, 0 homem ¢ o Uinico animal que tem consciéncia
da sua nudez.®’ Paralelamente a isso, encontramos 0 homem no momento do
nascimento com certas desvantagens em relacdo aos outros animais, 0s quais
j4 desde bem cedo aprendem a sobreviver sem a interven¢ao necessaria de suas
maes. Entretanto, estes animais ndo evoluem, nao transformam, ndo modificam
as suas “culturas”.

Somente o ser humano tem a devida consciéncia da majestade de Deus
revelada na Criagdo. De modo fenomenologico ele pode descrever aspectos
da criacdo retratando a sua beleza e harmonia, vendo pela ¢ a majestade re-
velada de Deus.

3. O COMPARTILHAR DE SEU PODER

“Deste-lhe dominio sobre as obras (MYR) (ma'aseh) da tua mao e sob
seus pés tudo lhe puseste” (SI 8.6).

Mesmo nao abrindo mao de sua soberania, Deus compartilha com as suas
criaturas o seu poder. O nosso dominio estd sob o dominio de Deus. O nosso
dominio concedido ¢ sobre as obras, todas elas de Deus. A criagao ¢ produto
da vontade poderosa de Deus; foi ele quem a estabeleceu. Somente o Deus que
¢ o proprietario de tudo pode legitimamente delegar poderes.

64 BAVINCK, Teologia sistemdtica, p. 18.

65 Ver: Confissdo de Westminster, 1X.1-2.

66 MAY, Rollo. Poder e inocéncia. Rio de Janeiro: Artenova, 1974, p. 57-58.

67 MERLEAU-PONTY, Maurice. The structure of behavior. Boston: Beacon Press, 1968, p. 174.
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A Criagao nao ¢ produto do acaso ou de uma enorme coincidéncia de mis-
tura de gases, antes foi produzida pelas maos de Deus. Deus pdde contemplar a
sua Criagdo ¢ se deleitar nas obras de suas maos.*® O salmista também contempla
extasiado a Criagdo: “Quando contemplo os teus céus, obra (M0YR) (ma'aseh)
dos teus dedos, ¢ a lua e as estrelas que estabeleceste (...). Deste-lhe dominio
sobre as obras (Myn) (ma'aseh) da tua méo e sob seus pés tudo lhe puseste”
(S18.3,6). Em outro lugar: “Em tempos remotos, langaste os fundamentos da
terra; e os céus sdo obra (MYn) (ma'aseh) das tuas maos” (S1 102.25).

O profeta reconhece que somos produto da vontade de Deus: “Mas agora,
0 SENHOR, tu és nosso Pai, ndés somos o barro, ¢ tu, 0 nosso oleiro; e todos nos,
obra (Myn) (ma'aseh) das tuas maos” (Is 64.8).

Surpreendentemente, desde a Criagdo o homem foi colocado numa po-
sicdo acima das outras criaturas, cabendo-lhe o dominio sobre os outros seres
criados, sendo abengoado por Deus com a capacidade de procriar (Gn 1.22).%°

Charnock (1628-1680)™ observa que o fato da Cria¢ao de Deus ter em
si a capacidade de se propagar conforme a ordem divina — “Sede fecundos,
multiplicai-vos e enchei as 4guas dos mares; e, na terra, se multipliquem as
aves” (Gn 1.22) —revela o poder do Criador. Deus por sua Palavra cria o mun-
do e, segundo o exercicio deste mesmo poder, capacita as suas criaturas a se
propagarem, tornando “o ser humano como co-criador criado”.”

Como indicativo da posi¢do elevada em que o homem foi colocado, o
Criador compartilha com ele — abengoando e capacitando-o’> — o poder de
nomear os animais — envolvendo neste processo inteligéncia e ndo arbitrarie-
dade” —, ¢ também de dar nome a sua mulher (Gn 2.19,20,23; 3.20).

E mais: Deus delega-lhe poderes para cultivar (72V) (‘abad) (lavrar,
servir, trabalhar o solo) e guardar (1Y) (shamar) (proteger, vigiar, manter as

68 Ver: VEITH, JR., Gene Edward. De todo o teu entendimento. Sio Paulo: Cultura Cristd, 2006,
p. 115-117.

%9 “Embora aos homens seja de natureza infundido o poder de procriar, Deus quer, entretanto, que

seja reconhecida a Sua graca especial que a uns deixa sem progénie, a outros agracia com descendéncia,
pois que dadiva Sua ¢ o fruto do ventre” (S1 127.3). (CALVINO, 4s Institutas, 1.16.7).

70 CHARNOCK, S. Discourses upon the existence and attributes of God. 9 ed. Grand Rapids:
Baker, 1989, Vol. 11, p. 47ss.

71 Devo esta expressdo ao tedlogo luterano Philip J. Hefner. No entanto, deve ser observado que
0 autor emprega a expressdo numa acep¢ao distinta da minha (Ver: HEFNER, Philip J. A Criagdo. In:
BRAATEN, Carl E.; JENSON, Robert W. (Orgs.). Dogmatica crista. Sdo Leopoldo, RS: Sinodal, 1990,
Vol. 1, p. 327).

72 Ver: VAN GRONINGEN, Revelacio messidanica no Velho Testamento, p. 97.

73 E muito interessante a abordagem deste exercicio de Addo analisado pelo campo da semidtica.

Ver: ECO, Umberto. 4 busca da lingua perfeita na cultura européia. 2* ed. Bauru, SP: EDUSC, 2002,
p. 25ss.
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coisas)™ o jardim do Eden (Gn 2.15/Gn 2.5; 3.23), demonstrando a sua relagio
de dominio, ndo de exploracdo e destrui¢cdo; antes, um cuidado consciente,
responsavel e preservador da natureza (Sl 8.6-8).”

Todavia, todas estas atividades envolvem o trabalho compartilhado por
Deus com o ser humano. O nomear, procriar, dominar, guardar e cultivar refle-
tem a graga providente e capacitante de Deus. E neste particular —dominio — que
o0 homem foi bastante aproximado de Deus pelo poder que lhe foi conferido.

Quando usamos adequadamente dos recursos que Deus nos confiou
para dominar a terra, estamos cumprindo o proposito da criacdo glorificando
a Deus. E necessario, portanto, que glorifiquemos a Deus em nosso trabalho
pela forma legitima como o executamos. Devemos estar atentos ao fato de que
0 nosso dominio esta sob o dominio de Deus. A Criagao pertence a Deus por
direito; a nds por delegacao de Deus (S124.1; 50.10-11; 115.16).” Ele mesmo
compartilhou conosco este poder, contudo, ndo abriu mao dele. Teremos de
lhe prestar contas.

Por isso, ainda que o nosso dominio seja demonstrado, especialmente pelo
avanco da ciéncia, novos desafios surgem. A plenitude deste dominio temos
em Cristo Jesus, verdadeiro Deus e verdadeiro homem.

Algo admiravel neste salmo ¢ que o salmista em seu hino comeca com
Deus, glorificando o nome de Jeova (i), e conclui retornando a ele, testemu-
nhando com jubilo a magnificéncia de seu nome em toda a terra: “O SENHOR,
Senhor nosso, quao magnifico em toda a terra € o teu nome! Pois expuseste
nos céus a tua majestade. (...)° O SENHOR, Senhor nosso, quio magnifico em
toda a terra € o teu nome! (Sl 8.1,9). A Criagao revela de forma majestosa o
nome de Deus. No homem, de modo especial, tal majestade € vista de forma
ainda mais eloquente.”’

4. O CARATER SOTERIOLOGICO DA CRIACAO

Comentando o salmo 51, Calvino escreveu:

... Addo, em sua queda, foi despojado de sua justica original, sua razdo foi
obscurecida, sua vontade, pervertida, e que, sendo reduzido, a este estado de
corrupgao, trouxe filhos ao mundo semelhantes a ele em carater. Se porventura
alguém objetar, dizendo que essa geracao se confina aos corpos, € que as almas
jamais poderdo derivar uns dos outros algo em comum, eu responderia que Adao,
quanto em sua criagdo foi dotado com os dons do Espirito, ndo mantinha um
carater privativo ou isolado, mas que era o representante de toda a humanidade,

74 Ver: Gn 3.24;30.31; 2Sm 15.16; S1 12.7; Is 21.11-12.
75 Ver: SCHAEFFER, Poluicio e a morte do homem, p- 48-50.
76 Ver: STOTT, John W. R. O discipulo radical. Vigosa, MG: Ultimato, 2011, p. 45.

77«0 homem, por haver sido criado & imagem de Deus, nos revela muito sobre o ser do Criador”

(MEETER, H. H. La iglesia y estado. 3* ed. Grand Rapids: TELL, (s.d), p. 26).
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que pode ser considerado como tendo sido dotado com esses dons em sua pes-
soa; e deste conceito necessariamente se segue que, quando ele caiu, todos nos,
juntamente com ele, perdemos nossa integridade original.”

O pecado corrompeu o intelecto, a vontade e a faculdade moral do ser
humano; ele esta morto espiritualmente, sendo escravo do pecado” (Gn 6.5;
8.21; Is 59.2; Jo 8.34,43-44; Rm 3.9-12; 23; 6.6,23; Ef 2.1; C1 1.13; 2.13).
Como se isso nao bastasse, o pecado humano (nao de satanas e de seus anjos,
1Tm 3.6; Jd 6),% trouxe consequéncias danosas para o resto da Criagdo (Gn
3.17-19; Hb 6.8). Por isso, Paulo escreve aos romanos: “Porque sabemos que
toda a criagdo a um s6 tempo geme e suporta angustias até agora” (Rm 8.22).

O “sabemos” usado por Paulo se refere aqueles que tém as “primicias do
Espirito” (Rm 8.18,23). “S6 a fé pode discernir, nos fatos, o movimento que
os orienta para um fim que os transcende”.’! A natureza geme aguardando a
manifesta¢do daquilo que os filhos de Deus serdo na glorificagdo (Rm 8.30;
1Jo 3.2). A obra expiatoria de Cristo tem um valor césmico que serd plena-
mente manifestado na vinda de Jesus Cristo: “O sangue do Cordeiro redimira
0 homem e a natureza juntos”.®> Conforme corretamente escreveu L. Berkhof
(1873-1957):

A obra expiatoria de Cristo resultara também num novo céu e numa nova terra em
que habita a justica, habitagdo propria para a nova e glorificada humanidade, e na
gloriosa liberdade da qual a criagdo inferior também participara, Rm 8.19-22.%

O Espirito faz com que hoje desfrutemos das béngaos da era futura, po-
rém, nao em toda sua plenitude. O apostolo Paulo escreve: “... nds, que temos
as primicias do Espirito, igualmente gememos em nosso intimo, aguardando a
adocao de filhos, a redencao do nosso corpo” (Rm 8.23). As “primicias do Espi-
rito” trazem consigo a promessa da abundante colheita que teremos no futuro
e, a0 mesmo tempo, € o antegozo dela. Portanto, o Espirito € uma realidade
presente que nos fala da nossa salvagao passada (justifica¢do) e presente
(santifica¢do), indicando também a consumagdo futura da nossa salvacao
(glorificagdo) (Rm 8.23-24).

O Espirito comunica as “primicias” das béng¢aos — sendo ele proprio a
principal — concedidas por Deus, as quais serdo plenamente manifestadas na

78 CALVINO, O Livro dos Salmos, Vol. 2, p. 431-432 (S1 51.5).

79 Ver: Confissdo de Westminster, V1.2; 1X.3.

80 Ver: Confissdo de Westminster, V.4.

81 LEENHARDT, F. I. Epistola aos Romanos. Sdo Paulo: ASTE, 1969, p. 220.
82 SCHAEFFER, Polui¢do e a morte do homem, p. 45.

83 BERKHOF, Teologia sistematica, p. 400. Do mesmo modo, FERGUSON, Sinclair B. O Espirito
Santo. Sao Paulo: Editora Os Puritanos, 2000, p. 347-348.
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eternidade. E Deus mesmo que por sua “primeira parcela” se compromete a
comunicar-nos todas as béng¢aos adquiridas para nés em Cristo Jesus.** O Es-
pirito em nds revela-nos as venturas futuras que agora apenas vislumbramos
pela fé, e que j& desfrutamos apenas embrionariamente.

A natureza em sua totalidade nao se encontra nem no estado em que foi
criada, nem no estado que a aguarda, dai a “grandiosa sinfonia de gemidos”,
anelando pela sua completa “auto-expressdo ou ‘liberdade’”,® quando entéo,
sera “libertada da maldi¢@o sob a qual tem labutado”.®

O sofrimento presente ¢ fruto do pecado de nossos primeiros pais, bem
como dos nossos; entretanto, dentro do proposito de Deus, daquele que faz
todas as coisas conforme a sua vontade (S1 115.3; Ef 1.11), ¢ também pedago-
gicamente teleoldgico; nds sofremos na esperanga que ja esta assegurada pelo
Espirito (Rm 8.23-25), pela nova expectativa aberta em Jesus Cristo. Calvino
recorre a uma analogia usada por Jesus em contexto diverso,*’” dizendo:

Visto que as criaturas estao sujeitas a corrupgao, nao por sua inclinag@o natural,
sendo pela determinagdo divina, tendo a esperanga de no futuro apagar todo e
qualquer vestigio de corrupcao, deduzimos que gemem como uma parturiente até
que sejam finalmente libertados. Esta ¢ uma comparagao muitissimo apropriada
para informar-nos que o gemer de que o apoéstolo fala ndo ¢ debalde nem sem
efeito. Ele finalmente produzira frutos de deleite e felicidade.®® (Ver também Is
65.17; 66.22; 2Pe 3.13; Ap 21.1).

Concluo este topico, com as palavras de Hoekema (1913-1988):

No principio da historia Deus criou os céus e a terra. No fim da historia vemos
0s novos céus e a nova terra, que ultrapassardo, em muito, o esplendor de tudo
que temos visto antes. No centro da historia estd o Cordeiro que foi morto, o pri-
mogénito dentre os mortos, e o governador dos reis da terra. Um dia langaremos
perante ele todas as nossas coroas, “perdidos em admiragio, amor e louvor”.*

O Deus Criador, recriara novos céus e nova terra, onde a justica reinara
para sempre e ali vivera eternamente o seu povo, que foi recriado em Cristo
Jesus (Is 65.17; 66.22; Ef 2.10; 2Pe 3.13; Ap 21.1). Enfatizamos: O futuro da
humanidade ndo ¢ independente da Criagao; ela também sera redimida.

84 Cf. HENDRIKSEN, William. Efésios. Sdo Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1992, p. 117
(Ef 1.14).

85 HENDRIKSEN, 4 vida futura: segundo a Biblia, p. 234.
86 HOEKEMA, 4 Biblia e o futuro, p. 377.

87 Vd. Jo 16.21. Ler também Gn 3.16; Is 26.17.

88 CALVINO, Exposicdo de Romanos, p. 285-286 (Rm 8.22).
89 HOEKEMA, 4 Biblia e o futuro, p. 383.
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ALGUMAS APLICACOES E IMPLICACOES

1. Somente partindo de Deus poderemos ter uma visao correta da natureza
e de nds mesmos.” A visdo significativa de nossa horizontalidade depende
fundamentalmente de uma compreensao correta de nossa verticalidade. Se todo
o conhecimento parte de Deus, que inclusive da sentido a realidade, a descon-
sideragdo ou negagao de Deus gerara, inevitavelmente, um disturbio intelectual
que afetard a nossa capacidade de conhecer o significado ontologico das coisas
e, portanto, existencial do real. Sem Deus a vida ¢é nula de sentido.”* Por isso,
a pergunta sobre o homem comec¢a em Deus e termina em Deus. Somente a
partir de uma visao correta de Deus podemos perceber a beleza da Criagao
como uma manifestacdo de sua bondade e poder. Deste modo, adquirimos
uma Otica correta para enxergar a vida e o dinamismo necessario para agir de
modo coerente com a nossa fé.

2. Cultivemos a sensibilidade para com Deus que nos permita enxergar
a sua gloria nas pequenas e grandes coisas criadas.”” Nao nos detenhamos na
natureza; toda natureza ¢ um testemunho sobrenatural da majestade de Deus.”
Glorifiquemos a Deus tratando com honra e dignidade aquilo que ele nos
confiou para guardar.

O presente chamado de Deus ao cristdo, ¢ a comunidade crista, na area de [a]
natureza (da mesma forma que na area da vida pessoal cristd em verdadeira
espiritualidade) ¢ que nds deveriamos exibir uma cura substancial aqui e agora,
entre homem e natureza e natureza e ela mesma, tanto quanto como cristdos
possamos fazé-1o.*

90 Ver: CALVINO, 4s Institutas, 1.1.1; LLOYD-JONES, David Martyn. Uma nagdo sob a ira de
Deus: estudos em Isaias 5. 2* ed. Rio de Janeiro: Textus, 2004, p. 47-48, 194.

91 “para se viver com significado, ¢ necessario descobrir a verdade, descobrir a realidade; uma vez

descoberta, temos de viver em fidelidade para com a verdade. A integridade e a busca da verdade andam
de maos dadas” (COLSON, Charles; FICKETT, Harold. Uma boa vida. Séo Paulo: Cultura Crista, 2008,
p- 174).

92 Conforme ja citamos: “E verdade que os mais infimos e mais insignificantes objetos, quer nos

céus quer na terra, até certo ponto refletem a gloria de Deus” (CALVINO, O livro dos Salmos, Vol. 2,
p. 615 —S165.8).

93 “Qra, visto que a majestade de Deus, em si mesma, vai além da capacidade humana de entendi-

mento e ndo pode ser compreendida por ela, devemos adorar sua grandiosidade em vez de investiga-la,
a fim de ndo permanecermos extasiados por tao grande esplendor. Assim, devemos buscar e considerar
Deus em suas obras, que as Escrituras chamam de representagdes das coisas invisiveis (Rm 1.20; Hb 11.1),
visto que estas obras representam, para nos, aquilo do Senhor que de outra forma ndo podemos ver. Ora,
isso ndo mantém nosso espirito suspenso no ar através de especulagdes frivolas e vas, mas ¢ algo que
devemos conhecer e que gera, nutre e confirma em nds uma piedade verdadeira e solida, ou seja, uma
fé unida ao temor reverente” (CALVINO, Jodo. Instrugdo na fé. Goiania: Logos Editora, 2003, Cap. 3,
p. 13).
94 SCHAEFFER, Poluicio e a morte do homem, p. 47-48.
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3. Confortar-nos na certeza de que o Deus majestoso ndo se esquece de
noés, antes nos visita de forma abengoadora (SI 8.4).

4. Reconhecer a nossa intimidade e compromisso de obediéncia com este
Deus majestoso: Ele € o nosso Senhor (S1 8.1,9). “O Deus cuja gloria enche a
terra € o nosso Senhor: estamos em comunhdo com Ele através da Alianga”.%

5. O modelo do que Deus tem para n6s encontra a sua perfei¢do em Cristo,
aquele que por causa de nosso pecado, motivado por sua graga inefavel, se
humilhou, assumindo a forma de servo, inferior aos anjos, para que, vencen-
do a morte, o pecado e satanas, pudesse trazer a tona o verdadeiro sentido da
genuina humanidade (Hb 2.9).

6. A pergunta a respeito do que ¢ o homem encontra a resposta plena em
Jesus Cristo, o verdadeiro e perfeito modelo de nossa humanidade. “O homem
¢ um enigma cuja solugdo s6 pode ser encontrada em Deus”.”

7. A grandeza do homem ¢ derivada do fato de ser a imagem de Deus; ¢
um dom de Deus. Portanto, ele ndo tem poder autogerado; antes, ¢ teorrefe-
rente. Sem esta dimensio, o homem em seu dominio corre o risco de se tornar
o seu proprio idolo. Isto traz implicagdes em sua relagdo consigo mesmo, com
a criacdo e com o seu Criador; ndo ha nenhum tipo de dualismo excludente ou
maniqueismo aqui.”” Quando usamos adequadamente os recursos que Deus nos
confiou para dominar a terra, estamos cumprindo o papel que nos foi conferido
na criacdo glorificando a Deus. E necessario, portanto, que glorifiquemos a
Deus em nosso trabalho pela forma legitima como o executamos. Devemos
estar atentos ao fato de que o nosso dominio estd sob o dominio de Deus. A
Criagdo pertence a Deus por direito; a nos por delegacdo de Deus (SI 24.1;
50.10-11; 115.16).”® Ele mesmo compartilhou conosco este poder, contudo,
nao abriu mao dele. Teremos de lhe prestar contas.

8. A natureza, como a Criacao em geral, ndo pode ser considerada separa-
damente de Deus, pois, deste modo ou ela se torna o centro de todas as coisas
(idolatria), ou ¢ menosprezada, tornando-se apenas um detalhe cosmico que o
homem pode usar a seu bel-prazer com objetivos egoistas e, portanto, destruido-
res. Por isso, partilho do conceito de que ¢ impossivel uma genuina ecologia® —

95 KIDNER, Salmos 1-72: introducdo e comentdrio, p. 82 (S1 8.1-2).
9 BAVINCK, Teologia sistemdtica, p. 24.

97 Ver: VANGEMEREN, Willem A. Psalms. In: GAEBELEIN, Frank E. (Ed. Ger.). The Expositor s
Bible Commentary. Grand Rapids: Zondervan, 1991, Vol. 5, p. 113 (S1 8); WOLFF, Hans W. Antropologia
do Antigo Testamento. 2* ed. Sdo Paulo: Loyola; Sdo Leopoldo, RS: Sinodal, 1983, p. 212-213.

98 Ver: STOTT, O discipulo radical, p. 45.

99 Apalavra ecologia é formada pela composicio de dois termos gregos: oucoc (casa, lar, habitagdo)

e Moyog (estudo, tratado), dai “o estudo do lugar em que vive”. O termo foi criado em 1866 pelo bidlogo
alemdo Ernst Haeckel (1834-1919).
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“o estudo do equilibrio das coisas vivas na natureza'® — divorciada da teologia
biblica. A questdo “ecoldgica” é, antes de tudo, uma questdo teologica.'”!

9. A natureza tem valor ndo simplesmente por uma questio pragmatica — a
nossa sobrevivéncia —, mas porque foi criada pelo mesmo Deus que nos criou e
nos incumbiu de amar ¢ preserva-la.!” Ndo ousemos menosprezar o que Deus
criou. A nossa humanidade ¢ também demonstrada na forma como lidamos com
a Criacdo. O valor de toda a realidade ¢-nos comunicado pelo Deus Criador,
0 nosso majestoso Senhor. A Criagdo revela que nada na natureza ¢ inutil. A
encarnagdo, por sua vez, revela que o homem néo ¢ intrinsecamente intil.'®
Deus nos conferiu valor na criagdo e na redengao.

ABSTRACT

In this article the author, starting from Psalm 8, analyzes some aspects of
God’s majesty as revealed in creation and especially in man, created in God’s
image and likeness. He sustains that in order for man to have a correct view
of God, of himself and of creation in general, it is necessary to begin with a
correct understanding of God as he reveals himself, so that one can respond to
him in worship and obedience. He demonstrates that only by departing from
God it is possible to appreciate the beauty of creation. Although creation is
still awaiting its restoration, it manifests in a majestic way the goodness, wis-
dom, and power of God. Only this way one can achieve the right perspective
to approach life and the necessary ability to behave in a way that is coherent
with one’s faith. The genuine knowledge of God must guide our theology,
anthropology, ecology and, consequently, our praxis.

KEYWORDS

Creation; General revelation; Majesty of God; Man; Ecology.

100 SCHAEFFER, Polui¢do e a morte do homem, p. 12.

101 ver: VAN DYKE, Fred et al. 4 criacdo redimida. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 1999, p- 90ss;
SCHAEFFER, Polui¢do e a morte do homem, passim.

102 ver: SCHAEFFER, Polui¢do e a morte do homem, p. 53.
103 Ver: VEITH, JR., De todo o teu entendimento, p. 111.

31






FIDES REFORMATA XVIII, N° 2 (2013): 33-48

O PAsTtOR E 0 DisciputADO: UM APELO AOS PASTORES

PARA RESGATAREM A MENTORIA ESPIRITUAL
Gilddsio J. B. dos Reis”

“E dever do ministro ndo apenas ensinar publicamente o povo confiado
a seu encargo, mas também privadamente admoestar, exortar, reprovar
e confortar, em todas as ocasides oportunas, tanto quanto o permitam
seu tempo, energia e seguranga pessoal” (Diretorio de Westminster).

RESUMO

O presente artigo aborda o tema do discipulado sob a perspectiva bibli-
ca e reformada. Seu pressuposto basico ¢ que a dinamica do discipulado, tao
negligenciada em nossos dias, ndo deve ser vista como uma op¢ao na pratica
do ministério pastoral, mas como uma exigéncia para um ministério fiel e
bem-sucedido. Mas o que ¢ ser discipulo? O que ¢ discipulado? E qual ¢ a
responsabilidade do pastor nesse aspecto da vida crista? O artigo, de maneira
bem objetiva, procura responder essas questdes. Inicialmente oferece uma
defini¢dao do termo discipulo a luz de algumas passagens biblicas. A seguir,
esclarece o conceito da pratica do discipulado, mostrando também algumas
doutrinas biblicas que estdo intimamente relacionadas ao tema. Assim, o artigo
visa dar uma pequena contribuicdo para orientar os pastores a resgatar uma
pratica que muito os ajudara no ministério pastoral e na edifica¢ao do rebanho.

PALAVRAS-CHAVE
Discipulado; Discipulo; Ministério; Relacionamento; Reproducao;
Maturidade.

O autor ¢ ministro presbiteriano e capeldo esportivo da Universidade Presbiteriana Mackenzie. E
mestre em Teologia pelo CPAJ e em Ciéncias da Religido pela Universidade Presbiteriana Mackenzie,
bem como doutorando em Ministério no CPAJ. Leciona no Seminario Teologico Rev. José Manoel da
Conceigdo e no curso de Revitalizagdo e Multiplicag¢@o de Igrejas (RMI), do CPAJ.
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INTRODUCAO!

E evidente que a igreja, em nossos dias, ndo tem dado a devida e justa
atencdo a pratica do discipulado. A “Cura de Almas™ tem sido uma arte es-
quecida. Os pastores tém se dedicado quase que exclusivamente ao ensino
formal, como a pregagao publica nos pulpitos e o ensino em classes de escola
dominical. Isto ndo ¢ mau em si, sendo pelo fato de terem passado a depender
apenas disso, deixando de lado o método biblico do discipulado. O ensino tem
sido oferecido valorizando-se apenas o seu aspecto formal (aos domingos),
em detrimento do relacional e informal (entre os domingos). Além disso, um
dos grandes perigos que corremos como pastores € o “de reduzir a fungdes e
projetos as pessoas que Deus nos mandou pastorear”.? [sso em razao da profis-
sionalizagdo do pastorado em nosso tempo. Corremos o perigo de abandonar
nossa fun¢do como ministros do evangelho, deixando de pastorear pessoas e
nos tornando administradores e secretarios de igrejas. Comegamos a medir o
sucesso no ministério pela popularidade de nossos projetos, pelos terrenos que
a igreja adquiriu, pelas reformas feitas na estrutura fisica e assim por diante.

Quando olhamos para o ministério de Jesus, verificamos que ele passou
mais tempo cuidando de pessoas e conversando com elas do que em qualquer
outra atividade. Jesus ndo era inclinado a programas, mas a pessoas, diferen-
temente de alguns lideres na atualidade, os quais parecem ser movidos apenas
para a produgao.

Talvez devéssemos perguntar: Como posso saber se estou sendo bem su-
cedido no cumprimento de meu ministério? Creio que Efésios 4.11-15 delineia
qual € a expectativa de Deus para o ministério pastoral. Dentre algumas das
medidas de sucesso no pastorado esta o fato de que € preciso preparar pessoas
para o servico cristdo. Para fazer isto € preciso gastar tempo com as pessoas
— ajudé-las, ouvi-las, aconselha-las, etc. Pessoas sdo a razdo do ministério
pastoral. Precisamos ser lembrados de que fomos chamados para pastorear
e ndo para administrar.* Os pastores precisam pastorear, dedicar tempo as
ovelhas e orienta-las espiritualmente. Nao ¢ novidade para ninguém que a
falta de discipulado na igreja pode trazer diversas consequéncias negativas,

I Este artigo foi inicialmente uma palestra ministrada na Semana Teologica do Seminario Pres-

biteriano Rev. José Manoel da Concei¢do, em 7 de maio de 2012.

2 Além de “discipulado”, outros nomes tém sido dados & pratica de treinar e capacitar pessoas

na obra do ministério: mentoria, cura de almas, tutoria e orientagdo espiritual. “Cura de almas: a arte
esquecida” ¢ o titulo do 6° capitulo da obra de PETERSON, Eugene. O pastor contemplativo. Rio de
Janeiro: Textus, 2002.

3 PETERSON, Eugene. O pastor desnecessdrio. Rio de Janeiro: Textus, 2011, p. 15.

4 Cf. PIPER, John. Irmdos, nés ndo somos profissionais. Sio Paulo: Shedd Publicagdes. 2009.

Nessa obra Piper nos alerta sobre os prejuizos para o ministério pastoral quando os ministros do evan-
gelho se deixam seduzir pelas atragdes do profissionalismo.
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dentre elas lideranca despreparada, crentes imaturos, nominalismo, auséncia
de crescimento da igreja e decepgao no pastorado.

Parece-nos, a luz das Escrituras Sagradas, que o discipulado ¢ o instru-
mento biblico que pode ser extremamente 1Util ao pastor em seu ministério,
conduzindo-o a um pastoreio de maneira que agrada a Deus. Inquestionavel-
mente, os pastores devem envidar todos os esforcos possiveis para resgatar
essa pratica em seus ministérios. Este artigo pretende mostrar a importancia
do discipulado para a vida da igreja e qual € a responsabilidade do pastor nesse
ministério.

1. O QUE SIGNIFICA SER DISCIPULO?

Existem pelo menos trés palavras no Novo Testamento que nos ajudam a
conceituar o que ¢ um discipulo.’ A primeira é akolouthéo (seguir), que indica
a ac¢do de alguém em seguir outra pessoa, tornando-se assim seu discipulo
(Mt 9.9). O sentido mais primitivo dessa palavra trazia a ideia de ir atrés de
alguém, ir para algum lugar com outra pessoa ou seguir a opinido de alguém.
A segunda palavra é mathetés (aprendiz). Todo discipulo deve ser um aprendiz
(Mt 10.1; 11.1). Por meio do ensino e da experiéncia de vida, ele deve adquirir
o conhecimento que lhe possibilitara viver uma nova vida. Mathetés traz a ideia
de alguém que ouviu o chamado de seu mestre e resolveu unir-se a ele. Tem
o sentido de um relacionamento maior entre o mestre € o aluno. Uma terceira
palavra ¢ mimeomai (imitar), que enfatiza um tipo de comportamento e rela-
cionamento modelado em outra pessoa. Sendo assim, podemos dizer que um
discipulo ¢ um seguidor (Mt 4.18-22; Mc 1.14-20), um aprendiz (Mt 11.29;
Fp 4.9), alguém que imita (Ef 5.1; 1Co 11.1) ou é¢ modelado por outra pessoa.
Mas devemos cuidar para nao fazer distingdo entre cristdo e discipulo. Todo
crente ¢ um discipulo. Lemos no livro de Atos que o termo discipulo ¢ usado
também como sinonimo de crente. O discipulo € um aluno que aprende nao
s0 a verdade através de seu mestre, mas também imita seus atos e seu estilo de
vida, com a finalidade de crescer em sua vida crista e, depois, ensinar outros a
fazerem o mesmo. Ser discipulo ndo significa fazer parte de uma classe dife-
renciada, ou ter uma vida mais elevada ou um segundo passo de fé subsequente
a salvagdo. Nao existe discipulado a parte da salvagdo. Por isso, todo cristdo ¢
um discipulo (Mt 28.19,20). Cristao ¢ alguém que tomou uma decisdo de seguir
a Cristo e assumiu um compromisso de servi-lo, de se submeter a ele com fé e
obediéncia. O objetivo de todo cristio ¢ ser um discipulo de Jesus Cristo. Por
isso, nao podemos fazer distingdo entre cristdo e discipulo.

5 MULLER, D. Discipulo. In: BROWN, Colin (Org.). O novo diciondrio internacional de teologia
do Novo Testamento. Sdo Paulo: Vida Nova, 1981, vol. 1, p. 658-659.
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1.1 O discipulado no Antigo Testamento

A ideia de discipulado, embora com algumas diferencas, pode ser encon-
trada também no Antigo Testamento (1Cr 25.8; Is 8.16; 50.4). Nao encontra-
mos a palavra “discipulado” propriamente dita, mas o processo de obedecer
e ensinar a Palavra de Deus esté4 presente. Sobre isso Claudio Marra afirma:

Se chamarmos de discipular o processo de ensino da Palavra de Deus para todos,
e se chamarmos discipulos, como faz o Novo Testamento em varias ocasides (cf.
At 11.26), todos os seguidores que chegam a fé e obediéncia apds terem ouvido
a Palavra, entdo encontraremos discipulos e discipulado no Antigo Testamento.®

De fato, o Antigo Testamento ja tratava desse assunto desde os tempos
de Moisés. Ele discipulou Josué, “o jovem que ndo se apartava da tenda”
(Ex 33.11). Josué era seu discipulo ou servidor (Ex 24.13), seguia de perto as
ordens de Moisés (Ex 17.9) e assimilou bem os ensinamentos de seu mestre.
Quando o ministério de Moisés estava chegando ao seu término, foi Josué quem
o Senhor providenciou para colocar em seu lugar (Dt 3.28), de modo que lemos:
“O Senhor engrandeceu a Josu¢ diante dos olhos de todo o Israel; e temeram-no,
como haviam temido a Moisés, todos os dias da sua vida” (Js 4.14; Ex 24.13;
33.11; Nm 11.28).

Em outros lugares do Antigo Testamento ainda podemos ver este tipo
de relacionamento acontecendo. Samuel tinha um grupo de profetas sob sua
orientacdo (1Sm 10.5-10; 19.20-24). A relacdo entre Elias e Eliseu ¢ outro
exemplo (1Rs 19.19-21). E ainda podemos fazer referéncia ao relacionamento
entre Baruque e Jeremias (Jr 36.26; 43.3). Esses poucos exemplos servem para
nos mostrar que o discipulado ndo ¢ uma ideia nova.

O termo usado no Antigo Testamento para descrever a a¢dao de “apren-
der” ¢ lamad, conforme se vé€ em 1Cronicas 25.8, o qual traz o significado de
“aprender”, “acostumar-se”, “dirigir” ou “mostrar a dire¢do”. Desta palavra se
deriva talmid, que significa “aluno”, e por sua vez, origina a palavra Talmude
(estudo).

E interessante destacar que enquanto em portugués sio utilizadas duas
palavras diferentes para “aprender” e “ensinar”, na lingua hebraica usa-se a
mesma raiz para ambas as palavras. Por exemplo, em Deuteronomio 4.1 vemos
o termo “ensinar” (1;35?;) eem 5.1 o termo “aprender” (mmr_:’?p). No hebraico,
notamos que se trata da mesma raiz. Isto mostra que temos dois vocébulos
que sdo interdependentes. Nao existe ensino sem aprendizagem e também
ndo existe aprendizagem sem ensino. O que o mestre faz ¢ o que aprendiz faz
estdo ligados entre si.’

6 MARRA, Claudio. 4 igreja discipuladora. Sio Paulo: Cultura Cristd, 2007, p. 47.
7 WILKINSON, Bruce. As 7 leis do aprendizado. Venda Nova, MG: Betania, 1998, p. 21.
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E digno de nota que esta relagio de ensinar e aprender, conforme acabamos
de ver em Deuterondmio 4.1 e 5.1, também ¢ vista em Mateus 28.19: ide por
todo o mundo e fazei discipulos, ensinando-os a guardar todas as coisas que
Jesus ensinou. A tarefa ¢ fazer discipulos e a forma como isto se faz ¢ através
do ensino. Ver também Dt 4.10; 6.10-12; 8.17; 9.4-6; 11.1; 14.23; S1 25.4;
Is 26.9; Jr 10.2.

Ja apalavra do Antigo Testamento para “seguir” € halak. Como ja foi dito,
o sentido primitivo dessa palavra era ir atras de alguém; ir para algum lugar
com outra pessoa; seguir a opinido de alguém; adaptar-se. E o que vemos na
passagem de 1Reis 19.20: “Entdo, deixou este os bois, correu apds Elias e disse:
Deixa-me beijar a meu pai e a minha mde e, entdo, te seguirei... (725%7). O
termo correspondente a halak no Novo Testamento € akolouthéo (dkorovBéw),
quer dizer “seguir”’. Em muitas passagens dos evangelhos, vemos Jesus
chamando as pessoas para segui-lo (cf. Mt 4.18-22; Mc 1.14-20; Lc 5.1-11;
Mc 2.13-17; Jo 21.19, etc).

1.2 O discipulado no grego classico

O ensino ou aprendizagem na Grécia tem uma grande tradicao. Ela ¢ con-
siderada o ber¢o da pedagogia. Para os antigos gregos, o aluno ¢ um produto
de seu mestre e durante toda sua vida ha de depender dele. O aluno seguira
imitando suas doutrinas e ideais, mesmo que ndo exista mais um contato pes-
soal por causa da distdncia ou em razao da morte do mestre. Na cultura grega
(helénica) era muito comum encontrar as escolas filosoficas, onde os mestres
formavam seus discipulos. Socrates, Platdo, Aristoteles e tantos outros tinham
seus discipulos que ajudavam a divulgar seus ensinamentos.

No grego cléssico, o termo manthano (aprender) € utilizado para descrever
o processo mediante o qual a pessoa adquire conhecimento teérico e pratico.
De acordo com o Diciondario Internacional de Teologia do Novo Testamento,
um aprendiz deveria ser capaz de ir além de uma compreensao teorética, e
“chegar a um conhecimento da moralidade, de tal modo que possa agir de
acordo com principios éticos”.

Um homem ¢ chamado mathetes quando se vincula a outra pessoa a fim de
adquirir seu conhecimento pratico e teorético. Pode ser um aprendiz num oficio,
um estudante de medicina, ou um membro na escola de filosofia. Somente se
pode ser um mathetes na presenca de um didaskalos.?

1.3 O discipulado no Novo Testamento

O verbo manthano (aprender) ocorre aproximadamente 25 vezes € o
substantivo mathetes (aprendiz) ocorre 264 vezes nas paginas do Novo Testa-

8 MULLER, Discipulo, O novo diciondrio internacional de teologia do Novo Testamento,

Vol. 1, p. 661.
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mento. “Ele ¢ empregado para descrever uma pessoa que se dedica a alguém,
num processo de discipulado com o objetivo de aprender’™ (cf. Mt 11.29;
Fp4.9; Rm 16.17; 1Co 14.31).

No Novo Testamento o discipulado era uma pratica bastante comum. Em
um sentido mais amplo, o termo “discipulo” é usado para se referir a todos
aqueles que criam em Jesus ou procuravam seguir seus ensinamentos (Jo 8.30,31;
Mt5.1,2; Lc 6.17). De maneira mais restrita, o termo € utilizado para se referir
a um grupo de amigos e as pessoas do circulo mais intimo de Jesus (Mt 10.1;
11.1; Le 9.54; Jo 6.8). E como ja foi dito anteriormente, a palavra discipulo ¢
usada insistentemente ¢ de maneira consistente como sindénimo de seguidor
no livro de Atos (6.1,2,7; 11.26; 14.20,22; 15.10).

Jesus afirmou: “qualquer que ndo tomar a sua cruz e vier apds mim nao
pode ser meu discipulo” (Lc 14.27). Nesse versiculo Jesus nos da uma clara
defini¢do do que seja um discipulo. As expressdes “apds mim” e “tomar a sua
cruz” ndo deixam duvida do que significa seguir a Cristo: a) “apds mim”: a vida
cristd, o discipulado, comeca em Cristo. Se tirarmos Cristo do cristianismo, nao
sobrard praticamente nada. Cristo € o centro; tudo o mais gira ao redor dele;
b) “tomar a sua cruz”: essa expressao traz a ideia de renuncia (Lc 14.33), de
morte para o “eu” (1Co 15.31; Rm 8.36; G1 2.19,20). Quando Jesus chamava
alguém para segui-lo, fazia questdo de instruir tal pessoa quanto ao custo de
uma decisao como esta. Por isso, pessoas que tinham um coracao dividido, e
que nao estavam dispostas a um comprometimento sério com ele, nao o seguiam
(Lc 14.28-30; Mt 10.32-39).

Ser um discipulo de Jesus ¢ muito mais que tomar a decisdo de fazer
parte de uma igreja, decidir “aceitar Jesus” ou abragar um conjunto de crencas.
Podemos dizer que um discipulo € alguém que, arrependido de seus pecados,
tomou a decisdo de receber a Jesus como seu Senhor e Salvador, renunciando
a sua propria vida, e em plena submissdo a Jesus assume um compromisso
radical de continuar crescendo em sua vida crista.'”

Assim, devemos entender que fazer discipulos nao € apenas levar pessoas
para a igreja. Nao basta conduzir individuos ao evangelho. Isso ¢ apenas o co-
meg¢o. Depois, faz-se necessario ensinar como o evangelho deve ser aplicado
a todas as esferas da vida.

Um dos melhores exemplos de discipulado no Novo Testamento ¢ visto
na pessoa do apostolo Paulo. Antes de discipular, ele foi discipulado por
Gamaliel e Barnabé (At 4.36-37; 8.1-3; 9.1-30; 13.1-13). Ele discipulou

9 Ibid., p. 666.

10 Os destaques nessa definigdo assinalam os elementos que entendo devem estar presentes no

discipulado: arrependimento (Lc 5.32), rentincia (Lc 14.33), submissdo (Lc 14.27) e compromisso
(Tg 2.17,26).
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Silas (At 15.40), Timoteo (At 16.1,2), Aquila e Priscila (At 18.8), Erasto (At
19.22; Rm 16.33) e outros. O apostolo emprega o termo manthano (aprender)
varias vezes com o mesmo sentido de “receber” alguma coisa pelo ensino,
pelo exemplo ou por escrito. Para Paulo, aprender ¢: a) receber e acolher a
doutrina crista (Rm 16.17); b) receber os ensinos ¢ os exemplos cristaos (1Co
4.6; Fp4.9; 2Tm 3.14) e ¢) ser instruido por alguém nas verdades do evangelho
(C11.7). O alvo do “aprender” ¢ chegar ao conhecimento da verdade (2Tm 3.7).

2. O QUE E DISCIPULADO?

Penso que até aqui ja tenha ficado claro o que significa ser um discipulo.
Devemos, agora, ter uma compreensdo do que ¢ o discipulado. Para tanto,
comecaremos oferecendo a defini¢do de Keith Philips. Para ele

O Discipulado Cristao ¢ um relacionamento do Mestre e aluno, baseado no mo-
delo de Cristo e seus discipulos, no qual o Mestre reproduz muito bem no aluno
a plenitude da vida que tem em Cristo, de forma que o aluno se torne capaz de
treinar outros para ensinar, ainda, a outros.!!

Por essa definicao somos levados a compreender que o discipulado nao
deve ser entendido como uma sala de aula cheia de alunos recebendo instru¢oes
de um professor. Nao ¢ simplesmente um curso doutrinario ou uma orientagao
esporadica na qual uma pessoa, quando precisa, procura alguém mais experiente
para receber uma ajuda. Pode até conter estes elementos, mas vai além disso.
Considerando e desdobrando a defini¢do acima, podemos extrair pelo menos
quatro implicacdes ou pressupostos do discipulado.

2.1 O discipulado é essencialmente relacional

E um envolvimento entre pessoas. E quando alguém toma a iniciativa de
investir em outras vidas. E um espaco no qual o processo ensino-aprendizagem
ganha um aspecto mais informal. Para John Sittema, a pratica do discipulado
exige muito mais que um curso biblico ou treinamento para a lideranga. Diz
ele que: “Esse processo requer o desenvolvimento de um relacionamento de
confianga, de exemplo, de revelacdo do nosso coragdo e da nossa fé ao disci-
pulo, que, por sua vez deve imitar o padrao de fé do seu mestre”.'?

Como podemos notar, tanto na definicdo de John Sittema quanto em
Keith Philips, fazer discipulos acontece no contexto de relacionamentos de
intimidade. De fato, aprendemos isso com Jesus. Em Jodo 10.11-15 lemos
que ele, como bom pastor, conhecia suas ovelhas, e era por elas conhecido.

I PHILIPS, Keith. A formagdo de um discipulo. Sio Paulo: Editora Vida, 1983, p. 16.

12 SITTEMA, John. Coragdo de pastor — resgatando a responsabilidade pastoral do presbitero.

Sao Paulo: Cultura Crista, 2004, p. 173.
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im Elliff, ao escrever sobre a urgente necessidade em nossos dias de que os
Jim EIliff, b t dad dias d
pastores voltem ao ministério de “curar almas”, diz que

O pastorado ndo é somente boa administragdo das ovelhas ou o aumento do
numero de ovelhas ou simplesmente o ensino das ovelhas. Ele esta intrinseca-
mente ligado ao conhecimento intimo das ovelhas. Um homem nao consegue,
nao pode, pastorear ovelhas sem conhecé-las.!

A caracteristica mais basica dos pastores, principalmente na qualidade de
discipuladores, ¢ ter um relacionamento pessoal com o seu rebanho. Discipu-
lado ¢ relacional. Nao se pode prescindir disso. S0 poderemos discipular com
eficacia através da intimidade, compartilhando os momentos comuns, onde o
discipulo aprende de forma pratica (Lc 9.10).

Perry Downs também defende que um discipulado eficiente pressupde a
énfase nos relacionamentos. O lider discipulador precisa disponibilizar opor-
tunidades para ser observado em sua vida. Ele afirma:

Além de falar de suas vidas, os professores devem também deixar que os alunos
vejam-nos na vida real. Os relacionamentos com os nossos alunos significam
té-los em nossos lares, leva-los conosco quando nds ministramos, e deixando-os
ver-nos agir em ambientes nao restritos da educago formal. Parte do modelar a
verdade significa deixar a verdade ser vista ao passo que esta sendo trabalhada
na arena de nossas vidas. Requer que os alunos vejam seus professores nas
situacdes da vida real .

2.2 Discipulado é um relacionamento entre mestre e aluno

Na relagdo do discipulado um discipulo mais maduro ajuda outros a tam-
bém amadurecerem na fé e a crescerem na vida cristd (2Tm 2.2). D. Muller, ao
analisar os vocabulos “mestre” e “discipulo” no Antigo Testamento, afirma que

As palavras descrevem o relacionamento entre um aluno da Tora e o seu profes-
sor. O aluno (o Talmid) que escolhe subordinar-se a um rabino segue-o em todo
lugar onde esse anda, aprendendo dele, sobretudo, servindo a ele (mathetes). A
obrigacgdo do aluno para servir ¢ uma parte essencial da aprendizagem da Lei.
O alvo de toda a sua aprendizagem e treinamento ¢ um conhecimento da Tora,
¢ a capacidade de pratica-la em toda e qualquer situagdo. Sem isso, a verdadeira
piedade dificilmente é considerada possivel.'s

13 ELLIFF, Jim. A cura de almas. In: ARMSTRONG, John (Org.). O ministério pastoral segundo
a Biblia. Sao Paulo: Editora Cultura Crista, 2007, p. 158.

14 DOWNS, Perry. Ensino e crescimento —uma introdugdo a educagdo cristd. Sdo Paulo: Cultura
Crista, 2001, p. 203.

IS MULLER, Discipulo, O novo diciondrio internacional de teologia do Novo Testamento,

Vol. 1, p. 659.
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Um bom exemplo dessa relacdo mestre-aluno pode ser visto no relacio-
namento de Paulo com Timoéteo. O apodstolo escreveu a seu discipulo: “Mas
vocé tem seguido de perto o meu ensino, a minha conduta, o meu proposito,
a minha fé, a minha paciéncia, 0 meu amor, a minha perseveranga, as perse-
guicdes e os sofrimentos que enfrentei...” (2Tm 3.10,11).

Vemos claramente nessa passagem ndo apenas o aspecto relacional con-
forme apontado anteriormente, mas também que o discipulado € uma relagao
“entre mestre e aluno”. Paulo diz: “Vocé tem seguido de perto”. Discipulado
¢ estar junto. Timoteo seguiu Paulo de perto e assim pode observar a vida
dele. Pode vivenciar, ndo apenas as conquistas de Paulo, mas também seus
sofrimentos e frustragdes.

O apostolo foi um mestre discipulador na vida de seu filho na fé.
(1Tm 1.2; 2Tm 2.1,2). Dentre tantas outras coisas, Paulo ensinou Timoéteo
a pregar o evangelho (2Tm 4.1,2), instruiu-o sobre a necessidade de lideres
bem preparados (2Tm 2.24), orientou-o sobre os perigos dos falsos mestres
(2Tm 4.3,4), aconselhou-o a se apegar a leitura e a ter cuidado com a boa
doutrina (2Tm 1.13) e orientou-o sobre a maneira de tratar as diversas classes
de pessoas (1Tm 5.3-16). Paulo nos informa que Timoteo seguiu de perto o
seu ensino. Ele ndo apenas “andou junto de Paulo”, como também procurou
seguir seus ensinos.

Temos também um bom exemplo deste aspecto do discipulado na vida de
Jodo Calvino. E sabido que durante sua primeira estada em Genebra, Calvino
ndo conseguiu nenhum progresso. Qual a razdo desse insucesso? Como ele
conseguiu ter tanto sucesso na sua segunda estada naquela cidade, diferente-
mente da sua primeira vez? Acredita-se que se deve ao discipulado que ele
recebeu em Estrasburgo. Halsema explica isso: “Em vez de um Farel exacer-
bado, Calvino agora tinha Bucer como parceiro mais velho. Bucer era quase
da idade de Farel, mas era um paladino da paz e da cooperagao”.'e

2.3 Discipulado é uma dindmica de reproducao e multiplicacao

O que de minha parte ouviste através de muitas testemunhas, isso mes-
mo transmite (mepadov) a homens fiéis e também idoneos para instruir
(8180facL) @ outros (2Tm 2.2)

Jesus fez discipulos e ordenou a eles que também fizessem discipulos
(Mt 28.19). O discipulado ¢ um meio eficaz de se produzir tanto a quantidade
como a qualidade de crentes que Deus deseja. O discipulador sabe que a res-
ponsabilidade ndo termina até que seu discipulo chegue a maturidade espiritual
e a capacidade de se reproduzir. Discipulado ¢ reprodu¢do de qualidade que

16 VAN HALSEMA, Thea B. Jodo Calvino era assim. Sio Paulo: Puritanos, 2009, p. 99.
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assegura que o processo da multiplicagdo espiritual continuard na geracao
seguinte (1Co 4.14-17; 2Tm 2.1,2; Fp 3.17; 1Co 11.1).

O mestre deve reproduzir na vida do aluno a plenitude da vida que ele
desfruta em Cristo. Um discipulo maduro tem de ensinar a outros crentes como
viver uma vida que agrade a Deus, equipando-os a treinar outros e assim por
diante. Para John Sittema, discipular ¢ “reproduzir a si mesmo e sua fé na vida
de outros.”"’

A reprodugio ¢ um importante aspecto do discipulado. E o que podemos
entender do termo grego mimeomai (imitar). Como ja vimos, esse termo des-
creve ou enfatiza a natureza de um tipo de comportamento modelado em outra
pessoa.'® Vemos este aspecto refletido na vida de Paulo. Ele disse: “Irm&os,
sede imitadores meus e observai os que andam segundo o modelo que tendes
em nos” (Fp 3.17); “O que também aprendestes e recebestes e vistes em mim,
isso praticai” (Fp 4.9). Em 1 Corintios 11.1 ele insistiu com aqueles irmaos:
“Sejam meus imitadores, como eu sou de Cristo”. E aos tessalonicenses
(1Ts 1.6,8) fez um elogio: “Vocés se tornaram nossos imitadores e do Senhor.
Tornaram-se modelo...”. Imitar a Jesus significa viver sob o mesmo padrao
ético e de santidade proposto por ele.

Lawrence O. Richards faz uma pequena distingao entre educacao e edu-
cacdo cristd. Para ele, a educagao crista deve ter como objetivo dar os passos
semelhantes a Jesus. Ele diz:

A educagao geralmente se preocupa em fazer com que as pessoas saibam o que
seus professores sabem. A educacao crista [discipulado] quer ajudar as pessoas
a se tornarem o que seus mestres sao. A énfase na vida, que € nosso ponto de
partida para a educagdo crista, nos ajuda a ter isso bem claro em mente. Nos
queremos transformacdo. Nos “ensinamos” a comunicar e edificar a vida de
Deus que ¢ a fé em Cristo implantada firmemente no crente. A educagao crista
quer ajudar no processo de crescimento; no crescimento gradual do crente em
direcdo a Cristo e a uma exteriorizagao cada vez mais adequada do seu carater.
Essa tarefa unica de edificar homens e mulheres para serem iguais a Cristo é:
fazer discipulos.”

Essa deve ser uma preocupacao na pratica da mentoria espiritual. O disci-
pulador ndo ¢ simplesmente um professor. Ele ¢ alguém que além de informar
também coopera na formacgao espiritual do seu aprendiz, tornando-se assim
uma referéncia para ele. Porém, devemos sempre lembrar que nenhum disci-

17 SITTEMA, Coracdo de pastor, p. 173.

I8 MULLER, Discipulo, O novo diciondrio internacional de teologia do Novo Testamento,

Vol. 1, p. 667-669.

19 RICHARDS, Lawrence O. Teologia da educagdo cristd. 3* ed. Sao Paulo: Vida Nova, 1996,
p. 25.
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pulador € modelo de perfeigdo, ¢ sim um modelo de transformagao, mostrando
que, assim como o discipulo, ele também esta num processo que a cada dia
o levara a crescer na semelhan¢a do carater de Cristo.” Em 1 Timoteo 4.16
Paulo chama a nossa ateng¢ao para esse ponto: “Tem cuidado de ti mesmo e da
doutrina. Continua nestes deveres; porque fazendo assim, salvaras tanto a ti
mesmo como aos teus ouvintes”.

Comentando esse versiculo, Calvino afirma:

Um bom pastor deve ser criterioso acerca de duas coisas: ser diligente em sua
doutrinacao e conservar sua integridade pessoal. Nao basta que ele amolde sua
vida de acordo com o que ¢ recomendavel e tome cuidado para ndo dar mau
exemplo, se ndo acrescentar a vida santa uma diligéncia continua na doutrinagao.
E a doutrinagdo sera de pouco valor se nao houver uma correspondente retidao
e santidade de vida.”!

2.4 Discipulado é imitar ou tornar-se a imagem de Cristo
(Mt 10.24,25)

Ainda um quarto e ultimo aspecto do discipulado ¢ que quando inves-
timos em discipular alguém objetivamos levar essa pessoa a ser madura em
sua fé. Essa maturidade ocorre dentro de um processo que a Biblia chama de
santificagdo. Trata-se do caminho progressivo para a conformidade com a
imagem de Cristo no crente. A imagem original foi desfigurada com a Queda
(Gn 1.26-27), mas ¢ renovada em Cristo no ato da conversao (Cl 1.15; Rm
8.29; 1J0 3.2; 2Co0 9.18) e continua sendo aperfeigoada através do ensino e do
discipulado (CI 1.18; 3.8-10).

Esse mesmo aspecto do discipulado como um caminho para se conformar
a imagem de Cristo também ¢ ressaltado por Lawrence O. Richards. Segundo
ele, “o discipulado envolve a reformulagdo da vida do cristdo em diregdo a
obediéncia, a fim de que possa tornar-se como Jesus”

Em Lucas 6.40, lemos que “todo aquele, porém, que for bem instruido
sera como seu mestre”. O alvo do discipulado ¢ mudar o comportamento das
pessoas, € ndo somente passar informagdes a serem absorvidas de maneira
intelectualizada. O discipulado nao se limita a dar informagao. Visa a trans-
formacao de vidas (CI 1.28; 2.7). Visa nossa semelhanga com Jesus.

O discipulado nao ¢ um programa. Nem mesmo deveria ser confundido
com o estudo de uma série de ligdes biblicas. Nao ¢ um curso de preparacao

20 perry Downs chama a atengiio para alguns pontos negativos da socializagdo. Ver DOWNS,
Ensino e crescimento, p. 276.

21 CALVINO, Jodo. As pastorais. Sao Paulo: Editora Paracletos, 1998, p. 125.

22 RICHARDS, Lawrence O. & MARTIN, Gib. Teologia do ministério pessoal. Sio Paulo: Vida
Nova, 1984, p. 169. Grifo meu.
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doutrinaria que ocorre em encontros semanais, também nao ¢ um novo sis-
tema de culto nos lares. Embora o discipulado recorra a organizagdo de um
programa, inclua estudo sistemdtico de ligdes doutrinarias e aconteca em
encontros semanais, ele ¢ um principio de formacgao e de transformagao. Essa
¢ a compreensdo do apostolo Paulo: “... o qual n6és anunciamos, advertindo
a todo homem e ensinando a todo homem em toda a sabedoria, a fim de que
apresentemos todo homem perfeito em Cristo” (Cl 1.28).

Discipular ¢ um principio de formagio. E ensinar um discipulo a viver —
pensar, decidir, interpretar, construir, agir, relacionar, produzir — e tudo isso
com uma mente crista.

3. ALGUMAS DOUTRINAS RELACIONADAS AO DISCIPULADO

3.1 A doutrina da santificacao

Devemos ver o discipulado como um processo de desenvolvimento e
formacao do ser humano. Esse processo € chamado na Escritura de santificacao
progressiva (C13.9,10). Enquanto a santifica¢do posicional ja ¢ uma realidade
quando somos convertidos (1Co 6.11; Ef 1.1), a santificacdo progressiva se
estende por toda a vida. E um processo continuo. Diversas passagens da Escri-
tura fazem alusdo a este aspecto da nossa caminhada crista (2Co 3.18; Fp 2.12;
C13.9,10; 2Pe 3.18). Na dinamica do discipulado o objetivo ¢ levar o aluno a
maturidade e crescimento em sua vida crista.

3.2 A doutrina do sacerdocio de todos os santos

O Novo Testamento ensina claramente o “sacerdocio de todos os crentes”
(1Pe 2.9; Ef 4.16). Essa doutrina ¢ de importancia vital para a compreensao
da natureza do discipulado. Ao contrario do sacerdotalismo medieval, tao
combatido pelos reformadores, a doutrina do sacerddcio de todos os crentes
estimula a lideranga da igreja a preparar seus membros para que desempenhem
seu papel dentro da igreja.

3.3 Adoutrina da igreja

Somos parte de um corpo. Quando Paulo fala da igreja como um corpo
(1Co 12.12-31), deixa claro que ninguém se retne a esse corpo a nao ser por
um novo nascimento, através da fé¢ em Cristo. Uma vez que alguém se tornou
membro desse corpo, tem sua particular contribui¢do a fazer. Na medida em
que cada membro trabalha naquilo que Deus lhe deu para fazer, todo o corpo
funciona como foi planejado. Paulo também usa a figura de edificio para des-
crever a igreja, e enfaticamente afirma que todo cristdo ¢ um tijolo acrescen-
tado a esse edificio, uma “pedra que vive” (1Pe 2.5; 1Co 3.9). Cada cristdo ¢
uma parte vital do grande templo que o Espirito Santo est4 construindo como
residéncia de Deus. O discipulado pode ajudar o crente a descobrir seu lugar
no corpo de Cristo.

44



FIDES REFORMATA XVIII, N° 2 (2013): 33-48

3.4 A doutrina da mutualidade (Rm 14.19; 1Ts 5.11,15)

Os chamados “mandamentos reciprocos” aparecem muitas vezes na
Escritura. Eles tém muito a ver com os nossos relacionamentos interpessoais.
Apenas para citar alguns: “Amai-vos uns aos outros” (Jo 15.12,17); “Acolhei-
-vos uns aos outros” (Rm 15.7); “Saudai-vos uns aos outros” (Rm 16.16;
1Co 16.20; 2Co 13.12; 1Pe 5.14); “Tende igual cuidado uns pelos outros”
(1Co 12.24b-25); “Sujeitai-vos uns aos outros” (Ef 5.18-21); “Suportai-vos
uns aos outros” (Ef 4.1-3; CI 3.12-14); “Confessai os vossos pecados uns
aos outros” (Tg 5.16); “Perdoai-vos uns aos outros” (Ef4.31,32; C13.12,13).
Nao ¢ dificil perceber a relagdo que existe entre estes diversos mandamentos
e a pratica do discipulado.

3.5 A doutrina da fé salvadora

A fé salvadora ndo ¢ estatica. Ela ¢ dinamica, operante. Pode tornar-se
fraca ou forte; pode ser pequena (Mt 6.30) ou grande (Mt 15.28). Ela pode
estar mesclada com a duvida (Mt 14.31). De acordo com a Confissao de Fé de
Westminster, “essa fé ¢ de diferentes graus, € fraca ou forte; pode ser assaltada
e enfraquecida...”. A Biblia ensina que a fé precisa ser aumentada (Lc 17.5,6).
Arelacao desta doutrina com o discipulado se estabelece quando se busca uma
fé mais madura na vida do discipulando. Paulo, escrevendo aos tessalonicen-
ses, mesmo tendo eles uma fé operosa (1Ts 1.3), declarou que estava “orando
noite e dia, com méaximo empenho, para vos ver pessoalmente e reparar as
deficiéncias da vossa fé¢” (3.10).

4. A RESPONSABILIDADE DO PASTOR NO DISCIPULADO -
ANALISE DE EFESIOS 4.11,12

Poderiamos agora levantar a seguinte questdo: de quem ¢ a responsabi-
lidade de aplicar o discipulado em nossas igrejas? Embora todo cristdo mais
maduro possa e deva assumir o discipulado (Gl 6.1,2), entendemos que, a luz
de Efésios 4.11,12, essa ¢ uma responsabilidade que recai prioritariamente
sobre o pastor da igreja.

E surpreendente verificar que a palavra “pastorear” (rowue{ve — poimaino)
ndo ¢ usada para designar um oficio na igreja. Ela sequer aparece nas epistolas
pastorais. Como substantivo, designando o oficio, aparece apenas uma unica
vezno Novo Testamento, em Efésios 4.11, onde lemos: “E ele mesmo concedeu
uns para apostolos outros para profetas, outros para evangelistas e outros para
pastores e mestres”. Todas as outras vezes em que ocorre no Novo Testamento,
aparece ora fazendo referéncia a um pastor de ovelhas, ora se referindo a Jesus
como pastor, como, por exemplo, em Jodo 10.

Paulo diz que Deus deu a sua igreja pastores € mestres com vistas ao aper-
feicoamento dos santos. Vale ressaltar que o inico lugar do Novo Testamento
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em que encontramos o substantivo molunv, referindo-se ao oficio pastoral na
igreja, ocorre aqui em Efésios 4.11,12, numa estreita dependéncia do termo
“mestre”, ou seja, o pastor ¢ mestre. Esta associacdo sugere que a principal
responsabilidade do pastor ¢ a de ensinar, capacitar o seu rebanho.

Na perspectiva paulina, o pastor e mestre deve ser “apto para ensinar”
(1Tm 3.2,4.11; 5.17; 6.2; 2Tm 2.24; Tt 1.9). Com isto, Paulo estabelece que
todo pastor deve ser capaz de conservar e defender as principais doutrinas da
fé crista. O pastor deve ser habil em defender a sua fé diante das controvérsias,
repudiando o erro e ensinando a verdade aqueles que estao na davida: “Ora, €
necessario que o servo do Senhor ndo viva a contender, e sim deve ser brando
para com todos, apto para instruir, paciente” (2Tm 2.24).

O pastor, na sua fungdo como discipulador, mestre, educador e conse-
lheiro, “deve ser capaz de encorajar outros pela sa doutrina e de refutar os que
se opdem a ela”.”* Em outro sentido, também podemos entender o que Paulo
queria dizer com ‘“‘ser apto para ensinar’ — significa dizer que o presbitero
deve “sair da sala do conselho™* e comegar a andar no meio do rebanho,
atento as suas necessidades, consolando os aflitos, encorajando os desanima-
dos, aconselhando-os em suas duvidas, exortando quando estiverem no erro,
fazendo discipulos, etc.

Por ultimo, vale a pena fazer referéncia ao testemunho do pastor meno-
nita John Drescher, em sua obra Se Eu Comecasse Meu Ministério de Novo.
Ele disse:

Como muitos ministros, comecei supondo que o trabalho da igreja era minha
responsabilidade. Mas, que desafio e alivio tive quando percebi que meu cha-
mado era para equipar cada crente a viver a vida de Cristo e a fazer o trabalho
de Cristo no mundo, exatamente onde cada um vivia! Hoje eu preferiria ser o
pastor de uma duzia de pessoas que estdo sendo equipadas e ativas em todos os
tipos de servico do que ser pastor de mil pessoas que enchem os bancos da igreja,
mas que tém pouca ideia do que significa funcionar como Corpo de Cristo.?

CONCLUSAO

Podemos pensar em algumas das maneiras pelas quais o pastor pode cum-
prir a sua tarefa de discipular. Ele pode fazer uso do discipulado pessoal. Nesse
esforco, o discipulado ¢ desenvolvido em um relacionamento comprometido e
pessoal entre o lider (discipulador) e seu liderado (discipulo). Outra maneira
seria o discipulado em grupo. Trata-se de uma reunido semanal na qual o lider

23 WILSON, Geofrey B. 4s epistolas pastorais. Sio Paulo: PES, 2004, p. 170.

24 Este ¢ o titulo do primeiro capitulo do livro de John Sittema, Coragdo de Pastor, publicado pela
Editora Cultura Crista.

25 DRESCHER, John M. Se eu comecasse meu ministério de novo. Sdo Paulo: Editora Cristd

Unida, 1997, p. 51.
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discipula um grupo de pessoas. Na opinido de alguns autores, o discipulado em
grupo ¢ a melhor op¢do. Primeiro, porque essa foi a opgao utilizada por Jesus.
Em segundo lugar, porque o aprendizado ndo ¢ apenas vertical, mas horizontal.
No discipulado em grupo, cada participante contribui para o crescimento dos
demais no sentido de compromisso.?

Podemos mencionar alguns modelos ou estratégias de discipulado em
grupo como sugestdo: 1) o ensino na classe de escola dominical; aqui cada
professor ¢ um discipulador e o ensino ultrapassa o tempo e o espaco da sala de
aula; 2) discipulado com grupos de jovens, de casais, de lideres, etc.; 3) treina-
mento de oficiais (presbiteros e didconos), capacitagdo de professores, lideres
e pastores; 4) discipulado de grupos em estudos biblicos nos lares.

Dirigindo-se aos irmdos da igreja em Efeso, Paulo diz: “Vocés sabem
que ndo deixei de pregar-lhes nada que fosse proveitoso, mas ensinei-lhes tudo
publicamente e de casa em casa” (At 20.20). Vemos aqui que a preocupagao
de Paulo era que o evangelho fosse ensinado, ndo apenas publicamente no
templo, mas também, de maneira reservada, de casa em casa.

Ao comentar essa passagem, Calvino diz que Paulo estabeleceu um mo-
delo para o ministério da Palavra, ao ensinar que o ministro nao deveria deixar
de admoestar tanto “publicamente” quanto “de casa em casa’:

O que quer que os outros pensem, ndo consideramos nosso cargo como algo
dentro de limites tdo estreitos como se, quando o sermao estiver terminado,
pudéssemos descansar como se nossa tarefa estivesse terminada. Aqueles cujo
sangue serd requerido de nos se os perdermos por causa de nossa preguiga,
devem ser cuidados muito mais de perto e de modo mais vigilante.?’

Como fica claro nas palavras de Calvino, um trabalho “entre os domin-
gos”, e ndo apenas “aos domingos”, era um meio de suplementar a pregacdo
publica. Tinha como objetivo o “cuidado do rebanho muito mais de perto”.
Novamente, diz ele: “Nao ¢ suficiente que, do pulpito, um pastor ensine to-
das as pessoas conjuntamente, pois ele ndo acrescenta instrugdo particular de
acordo com a necessidade e com as circunstancias especificas de cada caso”.?®

ABSTRACT

This article deals with the theme of discipleship from a biblical e reformed
perspective. Its basic presupposition is that the dynamics of discipleship, so

26 REEDER 111, Harry L.; SWAWELY, David. 4 revitaliza¢do da sua igreja segundo Deus. Sio
Paulo: Cultura Crista, 2011, p. 126, 127.

27 WALLACE, Ronald. Calvino, Genebra e a Reforma. Sao Paulo: Cultura Cristd, 2004, p. 146.

28 CALVIN, John. Calvin’s commentaries — The Epistles of Paul the Apostle to the Romans and
to the Thessalonians. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, p. 345 (ao comentar 1 Tessalonissenses 2.11,
Calvino insiste que o pastor precisa ser um “pai” para cada pessoa).
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neglected in our time, should not be seen as an option in the practice of pas-
toral ministry, but as a requirement toward a faithful and successful ministry.
But what does it mean to be a disciple? What is discipleship? And what is the
minister’s responsibility in this aspect of Christian life? The article endeavors
to answer these questions in a clear-cut way. Initially it offers a definition of
disciple in light of some biblical passages. Then it clarifies the concept of the
practice of discipleship, pointing also to some biblical doctrines intimately
connected to the topic. The author has in mind to give a small contribution
towards helping ministers reclaim a practice that will help them in pastoral
ministry and in the upbuilding of their flock.

KEYWORDS
Discipleship; Disciple; Ministry; Relationships; Reproduction; Maturity.
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MARcOSs 8.1-9 — A SEGUNDA MULTIPLICACAO
DE PAES E PEIXES

Jodo Paulo Thomaz de Aquino®

RESUMO

O objetivo deste artigo € propor um significado para a passagem que relata
a multiplicag@o de paes e peixes no evangelho de Marcos. O autor mostra que
ha cinco propostas diferentes e que a solu¢ao para o impasse encontra-se em
uma sintese entre algumas dessas interpretagdes. A tese do autor ¢ que Marcos
pretende apresentar o proprio Jesus como o pao que alimenta as necessidades
espirituais também dos gentios. O método para extrair o significado da passa-
gem ¢ chamado em inglés de “close reading” (leitura atenta), uma metodologia
que aplica as analises gramatical, sintatica, do discurso e contextual para a
obtencdo do significado pretendido pelo autor original.

PALAVRAS-CHAVE
Marcos 8.1-9; Segunda multiplicagdo de paes e peixes; Jesus; Discipulos;
Gentios.

INTRODUCAO

“Ainda ndo compreendestes?” Com esta pergunta, Jesus repreendeu
seus discipulos porque ndo tinham entendido o milagre da multiplicacdo de

* O autor é mestre em Antigo Testamento pelo Centro Presbiteriano de Pés-Graduacdo Andrew

Jumper (2007), mestre em Novo Testamento pelo Calvin Theological Seminary (2009) e doutorando
em Ministério pelo CPAJ. E professor de Novo Testamento no Centro Presbiteriano de Pos-Graduagio
Andrew Jumper ¢ no Seminario Teoldgico Presbiteriano Rev. José Manoel da Conceigdo. E ministro
da Igreja Presbiteriana do Brasil, atuando na plantagdo da Igreja Presbiteriana Estagdo Luz e na Igreja
Presbiteriana Emaus, em Sdo Paulo. E também editor do website www.issoegrego.com.br. Agradego
muito ao colega Eduardo Bornelli de Castro, que bondosamente traduziu e revisou este artigo, o que,
evidentemente, ndo o torna responsavel pelos erros do autor.
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paes e peixes. Talvez a repreensdo seja pertinente ainda hoje, uma vez que os
estudiosos apresentam, pelo menos, cinco interpretacdes diferentes sobre o
milagre da multiplicagdo para os quatro mil homens no Evangelho de Marcos.
O problema ¢ tao dificil de solucionar que um dos autores propde uma resposta
contemporanea a pergunta de Jesus: “Ainda ndo compreendestes? Nao, nao
compreendemos!”!

A interpretagdo mais comum dessa passagem afirma que seu objetivo €
mostrar que Jesus também alimentou uma multiddo gentilica da mesma maneira
como o fez com os judeus. Outra interpretacdo diz que o objetivo da segunda
multiplicacdo € mostrar a crescente falta de fé que acompanhou o ministério
de Jesus. Um terceiro entendimento vé a multiplicagdo como um tipo de eu-
caristia ou banquete messianico. Outra posicao postula que as multiplicagdes
foram incluidas no evangelho para destacar a apatia dos discipulos. Finalmente,
também ha aquelas leituras que afirmam que o ensino do texto ¢ mostrar que
deve haver comida para todas as pessoas.

Neste artigo, propde-se que a narrativa da segunda multiplicagao tem, no
Evangelho de Marcos, o objetivo de revelar o proprio Jesus como o pao que
satisfaz a necessidade espiritual dos leitores. Essa proposicao sera defendida
valendo-se das contribui¢des das demais propostas, unindo algumas delas
em um todo coerente, sempre em subserviéncia ao texto e seus contextos.
Seguem-se, portanto, os passos: depois de uma breve revisdao de literatura,
este ensaio apresentard uma analise estrutural de Marcos 8.1-9. Entdo, uma
analise contextual serd apresentada, mostrando como os temas maiores dessa
passagem sao vistos no evangelho. Finalmente, o resultado dessas analises
sera unido, tornando mais clara a proposicao deste artigo.

1. REVISAO DA LITERATURA

Como ¢ sabido, existem, no minimo, cinco interpretagdes diferentes de
Marcos 8.1-9, além da que sera apresentada aqui. A maior parte dos comen-
taristas mais recentes sustenta que o objetivo de Marcos foi mostrar aos seus
leitores gentios que Jesus também direcionou seu poder € ministério as ne-
cessidades dos ndo judeus. Uma das defesas mais consistentes dessa posicao
¢ encontrada em Robert A. Guelich:

A configuragdo geografica e literaria implica que esta multiplicagdo envolvia
os gentios. Seguindo as discussdes de 7.1-23, em que tanto os fariseus quanto os
discipulos discorreram sobre as leis de pureza na alimentagdo que formavam
parte das fronteiras sociais entre judeus e gentios, esta multiplicacdo, feita em

1 COUNTRYMAN, L. W. “How many baskets full? Mark 8:14-21 and the value of miracles in
Mark”. CBQ 47 (1985), p. 644.
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territorio gentilico, certamente incluiu os gentios. Eles, como a mulher sirio-
-fenicia e o surdo-mudo, receberam o beneficio do ministério redentivo de Jesus
em seus proprios territorios.

Nesta posi¢ao, Guelich tem a companhia de outros estudiosos, tanto anti-
gos quanto contemporaneos.’ Além dos argumentos sobre o contexto literario e
a geografia em Guelich, outros estudiosos, em favor da interpretacdo gentilica,
usam a expressao “kKoi Tveg avT®V amd pokpodev fikaowy” (e alguns deles
vieram de longe), afirmando que a mesma faz referéncia a Josué 9.6, 9 e/ou
Isaias 60.4, sendo, portanto, uma indicag@o de que o povo presente na multipli-
cacdo era gentio.* Outro argumento ¢ que as palavras “omvpidac” (Mc 8.8) e
“edhoynoag” (Mc 8.7) foram escolhidas por terem um teor mais gentilico do
que seus paralelos da primeira multiplica¢do.’ Ainda outro argumento ¢ uma
interpretacdo simbolica dos niimeros que aparecem no texto. Interpreta-se o
numero 7 como relacionado aos sete didconos gentios de Atos 6 e o nimero
4.000, como estando relacionado aos quatro mil porteiros e musicos do templo
citados em 1 Cronicas 23.5, ou aos quatro ventos de Deus (Mc 13.27).° Portanto,
as principais razdes para a interpretagdo gentilica sdo o contexto literario, a
afirmacao do texto de que alguns vieram “de longe”, o uso de palavras mais
gentilicas “omvpidag” e “evAoyncag”, bem como a atribui¢ao de significado
gentilico aos nimeros que aparecem na narrativa.

2 GUELICH, Robert A. Mark I-8:26. Word Biblical Commentary, vol. 34a. Dallas: Word Books,
1993, p. 403.

3 LANE, William L. The Gospel According to Mark: The English text with introduction, exposition,
and notes. The New International Commentary on the New Testament. Grand Rapids: Eerdmans, 1974,
p- 275; PAINTER, John. Mark's Gospel. London: Routledge, 1997, p. 118; BOUCHER, Madeleine. The
mysterious parable: a literary study. Washington: The Catholic Biblical Association of America, 1977,
p- 78; BOWMAN, John. The Gospel of Mark: the new Christian Jewish Passover Haggadah. Leiden: Brill,
1965, p. 176-177; BROOKS, James A. Mark. The New American Commentary. Nashville: Broadman
Press, 1991, p. 125; HOBBS, Herschel H. An exposition of the Gospel of Mark. Grand Rapids: Baker,
1970, p. 115-16; VAN IERSEL, Bas M. F. Mark: a reader-response commentary. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1998, p. 255-58; BLOUNT, Brian K. e CHARLES, Gary W. Preaching Mark in two
voices. Louisville: Westminster John Knox, 2002, p. 121; FRANCE, R. T. The Gospel of Mark: a com-
mentary on the Greek text. The New International Greek Text Commentary. Grand Rapids: Eerdmans,
2002, p. 305-09.

4 DANKER, Frederick W. “Mark 8:3”. Journal of Biblical Literature 82 (1963), p. 215-216;
MARCUS, Joel. Mark 1-8: a new translation with introduction and commentary. The Anchor Bible.
New York: Doubleday, 2000, p. 487, 492; GUNDRY, Robert H. Mark: a commentary on his apology
for the cross. Grand Rapids: Eerdmans, 1993, p. 396.

5 Ver FRANCE, The Gospel of Mark, p. 308-09.

6 THIERING, B. E. “‘Breaking of bread” and ‘harvest’ in Mark’s Gospel”. Novum Testamentum
12 (1970), p. 5. “As duas multiplicagdes significam: o Evangelho ¢é para ser pregado, primeiro aos ju-
deus, tanto hebreus quanto helenisticos, ¢ a constitui¢do destes dois grupos ¢ para trazer a completude
do Reino, a evangelizagao dos gentios”.
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Uma variagdo da interpretagao gentilica ¢ apresentada por Eugene Boring.
Ele afirma que o Evangelho de Marcos possui dois niveis de significado, um
narrativo e um “nivel mais profundo”, com um “significado mais profundo”,
achando esses dois niveis no presente relato.” Ele afirma que, no nivel narrativo,
o texto estudado apresenta “Jesus como o compassivo que, pelo poder divino,
proporciona alimento para pessoas famintas”; ja no nivel mais profundo, que
visa a comunidade marcana, o texto comunica Jesus como o salvador dos
gentios pela ressurreigdo.® O significado mais profundo ¢é evidente nos se-
guintes aspectos: (1) o terceiro dia aponta para a ressurrei¢do; (2) a expressao
“pelo caminho” aponta o discipulado; (3) fome, ou jejum, aponta para o jejum
posterior que a comunidade marcana deveria fazer, e a expressao “alguns de
longe” aponta para os gentios.’

A segunda interpretacdo € a da incredulidade. L. W. Countryman, segui-
do por Mary Ann Tolbert, propde que o objetivo da segunda multiplicacdo ¢é
apontar para um movimento de incredulidade no Evangelho de Marcos.'® Eles
o fazem por duas razdes. Primeiro, argumentam que a segunda multiplicacao
€ menos impressionante que a primeira: “Jesus alimenta menos pessoas, com
mais comida e com menos restos”. Segundo, eles alegam que os outros milagres
no contexto sdo também menores que os milhares do inicio do Evangelho de
Marcos. Assim, eles afirmam que Marcos 8.1-9 deve ser lido como um milagre
inferior que objetiva expor a crescente falta de fé com relagdo a Jesus.

Além da interpretagdo gentilica e da incredulidade, existe também a
interpretacdo da eucaristia ou banquete messianico. Ela se deve principal-
mente a interpretagdo eucaristica da primeira multiplicagdo de paes e peixes
(Mc 6.30-44). Os que defendem essa posi¢ao baseiam sua interpretagao
nos paralelos do Antigo Testamento, como Moisés provendo pao (manda) no
deserto (Ex 16, Nm 11) ¢ Eliseu alimentando cem homens com vinte paes
(2Rs 4.42-44). Outros argumentos s3o a presenca dos temas do bom pastor
(deserto, ovelhas sem pastor, pastos verdes). Aqueles que interpretam a primeira
multiplicagdo desta maneira aplicam a mesma interpretacao na segunda multi-
plicacdo, frequentemente acrescentando que este segundo banquete eucaristico
¢ direcionado aos gentios. Além das similaridades com o relato da primeira
multiplicac@o e os temas do Antigo Testamento, outro argumento importante

7 BORING, M. Eugene. Mark: a commentary. NTL. Louisville: Westminster John Knox, 2006,
p- 7. Ver também alguns usos da expressdo “nivel mais profundo” e “significado mais profundo” nas
seguintes paginas: 69, 72,209, 219, 224, 226 e outras. Boring ¢ utilizado, também, em sua apresentagao
dos argumentos para a interpretagdo gentilica. Ver p. 220-221.

8 BORING, Mark: a commentary, p. 219.
9 Ibid., p. 219-220.

10 COUNTRYMAN, “How many baskets full?”, p. 643-55; TOLBERT, Mary Ann. Sowing the
gospel: Mark's world in a literary-historical perspective. Minneapolis: Fortress Press, 1989, p. 183.
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dessa interpretagdo ¢ a similaridade do verso 6 com Marcos 14.22, a versao
marcana da institui¢do da santa ceia.!!

A quarta interpretagdo afirma que o objetivo do relato ¢ evidenciar a in-
capacidade dos discipulos de compreender Jesus. A tese de Robert M. Fowler
¢ que Marcos tomou a segunda multiplicagdo de sua Vorlage (versao) e criou
a histdria da primeira multiplicacdo, com o objetivo de mostrar claramente a
obtusidade dos discipulos ao usar, ironicamente, a repeticdo da situagao ¢ a in-
sistente falta de entendimento dos discipulos.'? Lamar Williamson também
afirma que “a inacreditavel apatia dos discipulos ¢ precisamente o ponto que
a segunda multiplicag@o pretende enfatizar nesse presente contexto”.!* O argu-
mento principal que sustenta tal interpretagao € o fato de que o préprio autor
do evangelho da essa énfase nos versiculos 17-21 de Marcos 8.

1T NINEHAM, D. E. Saint Mark. Philadelphia: The Westminster Press, 1963, p. 205-208; STOCK,
Augustine. The method and message of Mark. Wilmington: Michal Glazier, 1989, p. 217; Idem, Call to
discipleship: a literary study of Mark's Gospel. Wilmington: Michal Glazier, 1982, p. 118-128; TAYLOR,
Vincent. The Gospel According to St. Mark: The Greek text with introduction, notes and indexes. London:
Macmillan, 1953, p. 357, WILLIAMSON, JR., Lamar. Mark. Atlanta: John Knox Press, 1983, p. 142;
BOUCHER, The mysterious parable, p. 75s; FARRER, Augustin. 4 study in St. Mark. Westminster:
Dacre Press, 1951, p. 290; CRANFIELD, C. E. B. The Gospel According to Saint Mark. Cambridge:
Cambridge University Press, 1959, p. 216-23. Joel Marcus apresenta uma tabela muito interessante
com o contexto de Exodo de Marcos 8.1-21: MARCUS, Mark 1-8, p- 483-85. TWELFTREE, Graham H.
Jesus the miracle worker: a historical & theological study. Downers Grove: InterVarsity, 1999, p. 81-82;
MARCUS, Mark 1-8, p. 497.

12 FOWLER, Robert M. Loaves and fishes: the function of the feeding stories in the Gospel of
Mark. Chico: Scholars Press, 1981, p. 91-96. Alguns estudiosos tém questionado a autenticidade do
presente relado com base nos seguintes argumentos: 1) A similaridade da segunda multiplicagdo com
a primeira multiplicac@o. 2) A impossibilidade de tdo grande apatia dos discipulos, i.e., o fato de que
depois da primeira multiplicacdo eles fossem capazes de perguntar “Donde podera alguém farta-los de
pao neste deserto?” (Mc 8.4). Portanto, para estes estudiosos a segunda multiplicagdo ¢ pré-marcana,
duplicada ou uma criagao marcana baseada no relato da primeira multiplicagdo. A seguinte lista de co-
mentaristas ¢ cética quanto a historicidade do evento da primeira multiplicagdo: JOHNSON, Sherman
E. A commentary on the Gospel According to St. Mark. London: Adam & Charles Black, 1960, p. 140;
NINEHAM, Saint Mark, p. 205-208; VAN DER LOOS, H. The miracles of Jesus. Leiden: E. J. Brill,
1968, p. 619-620; QUESNELL, Quentin. The mind of Mark: interpretation and method through the
exegesis of Mark 6,52. Rome: Pontifical Biblical Institute, 1969, p. 36-38; HOOKER, Morna Dorothy.
Gospel According to St. Mark. London: Continuum, 1991, p. 187. Contra essa posi¢do, alguns estudiosos
afirmam a historicidade do evento, baseando-se principalmente nos seguintes fatos: 1) os relatos também
tém diferengas; 2) o movimento normal de tradigdo oral seria a equalizagdo dos numeros; 3) o texto de
Marcos pressupde, consistentemente, a veracidade da segunda multiplicagdo (Mc 8.14-21). Alguns estu-
diosos que sustentam essa posi¢ao sdo: BROOKS, Mark, p. 125; GUNDRY, Mark, p. 396; LANE, The
Gospel according to Mark, p. 272; FRANCE, The Gospel of Mark, p. 306-07; STEIN, Robert H. Mark.
BECNT. Grand Rapids: Baker, 2008, p. 364-66. As similaridades detectadas por Stein nos dois relatos
de Marcos sdo: a compaixdo de Jesus, o deserto, a questdo de como alimentar as pessoas, a conversa
sobre a quantidade de comida disponivel, a ordem de assentar, o vocabulario eucaristico, peixe sendo
comido, pessoas sendo fartas, sobras, nimero registrado, despedida da multidao ¢ a mudanga de cena
apos o relato da multiplicagdo. STEIN, Mark, p. 364.

13 WILLIAMSON, JR., Mark, p. 142.
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A ultima interpretacao que tem sido feita deste relato pode ser chamada
de interpretacao do suprimento fisico. Arns afirma que a primeira conclusao do
texto ¢ a de que “deve haver alimento para todas as pessoas do mundo... para
que ninguém desmaie pelo caminho”.'* Arns afirma ainda que a alimentagao
fornecida ¢ abundante, as sobras sdo guardadas e tudo ¢ feito com a participa-
¢do humana. Esta interpretacdo ¢ compartilhada por Bortolini, que afirma que
Marcos, com esse milagre, mostra a todos os seguidores de Jesus que “também
quem nao ¢ de nossa raga ou religido tem direito a fartura de comida, e nao
apenas a migalhas”.'> Um dos autores que defende esta interpretacao com mais
propriedade ¢ Ched Myers.'® Myers compara as duas multiplicagdes de paes
e as caracteriza da seguinte forma: “o reino como satisfacdo econémica: duas
distribui¢des de alimento no deserto”. Para ele, ambos os relatos da multiplica-
¢do concluem um ciclo do ministério de Jesus e “representam o florescimento
da ideologia socioecondmica de Marcos”. Assim, o comentario que ele faz
aplica-se as duas passagens ao mesmo tempo. Os principais argumentos de
Myers para a sua interpretacdo do suprimento fisico sdo: (a) o contexto lite-
rario de libertagao das estruturas dominantes que o comentarista detecta no
evangelho como um todo; (b) o fato de que apesar de os discipulos sugerirem
a compra de alimento, “a solu¢ao de Jesus nada tem a ver com a participagao
na ordem econdmica dominante”; (¢) o uso de temas do Antigo Testamento
visando apresentar Jesus como o libertador prometido em oposigao a “classe
dirigente que protege mais seus privilégios do que a prosperidade coletiva do
povo”. Assim a conclusdo de Myers na p. 255 € que

[...] deveriamos ser claros em mostrar que nada ha de “sobrenatural” no relato
desta distribuicdo de alimento para uns cinco mil homens; apenas a afirmacao
de que “todos eles comeram e ficaram satisfeitos” (6.42). O tnico milagre ai ¢
o triunfo da economia da partilha dentro de uma comunidade de consumo em
oposicao a economia de consumo autonomo no mercado anonimo.

Especificamente sobre a segunda multiplicacao, o autor diz que, pela se-
gunda vez, Marcos apresentou o apice de sua constru¢ao simbodlica do mundo
por meio da visdo da satisfagdo econdmica das massas e da ideologia da partilha.

Esta se¢do apresentou brevemente cinco correntes de interpretacido de
Marcos 8.1-9, as quais foram identificadas como interpretagdo gentilica, da

14 ARNS, Cardeal Paulo Evaristo. O Evangelho de Marcos na vida do povo. Sdo Paulo: Paulus,
1997, p. 69.

15 BORTOLINI, José. O Evangelho de Marcos: para uma catequese com adultos. Sio Paulo:

Paulus, 2003, p. 154. Ele também afirma na mesma pagina que “a fome ¢ para todos, judeus e ndo-judeus,
cristdos e ndo-cristaos. Nesse sentido, a luta para supera-la ultrapassa barreiras geograficas, de raca ou
de religido”.

16 MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos. Sao Paulo: Paulinas, 1992, p. 254-259.
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incredulidade, eucaristica, da obtusidade e do suprimento fisico. Defendere-
mos adiante que o significado da passagem ¢é que o proprio Jesus € o pao que
alimenta também aos gentios.

2. ANALISE ESTRUTURAL DE MARCOS 8.1-9

Clausula Texto Grego Analise Verbal Traducao Literal
Loc. Adv. .
Tc(e)r(;lpo v "Ev gkeivaug toig nuépoug Naqueles dias

PART Pres. Ati i
Or. Sub. Adv. ’ . . - res. Ativo outra vez muito
Temporal néAy ToAAoD OyAov 6vrog | Genitivo Masc. povo estando
P Sing.: Adv. Modo [reunido]
Or. Sub. Adv. o PAR.T. Pres. Ativo .
Modal Kol pn Exovrav Genitivo Masc. Pl.: | e ndo tendo
Adv. Modo
Or. Sub. Subs. SUBJ Aoristo Ativo
Objetiva Tl paywouv, 3pp: Subjuntivo 0 que comer
Direta Deliberativo
PART Aor. Médi
Or. Sub. Adv. | TPOOKALEGANEVOS TOVG of e. 1© chamando os
Temporal afnro Nom. Masc. Sing.: discipulos
p HavmTds Circunstancial P
Oracdo D abroic- IND Pres. Ativo Ele esta dizendo
Principal T 5 3ps: Tempo real a eles:

A expressao “Ev éketvoug taig nuépais” (naqueles dias) refere-se aos dias
desde que Jesus deixou Tiro e chegou a regido do Mar da Galileia (Mc 7.31).
Uma grande multiddo estava com Jesus por trés dias (8.1-2). “méiwv” (nova-
mente) faz referéncia a primeira multiplicagdo, uma vez que naquele relato
apareceu a ultima ocorréncia de “moldv dylov” (grande multidao) (6.34)."7 A
funcdo mais importante do versiculo 1 ¢ fornecer um contexto historico ao

evento.

Clausulas

Texto Grego

Analise Verbal

Traducéo Literal

Oragao Principal

Aéyer avtoic:

IND Pres. Ativo
3ps: Tempo real

Ele esta dizendo a
eles:

Oragao Principal

2 emhayyviCopon émi
oV dylov,

IND Pres. Médio
1ps: Tempo real

Eu tenho compaixao
deste povo

Or. Sub.
Adverbial Causal

OtL O Muépat TpEiG
TPOSUEVOVGIY Lot

IND Pres. Ativo
3pp: Tempo real

pois ja ha trés dias
permanecem comigo

17 GUNDRY, Mark, p- 392-93; LANE, The Gospel According to Mark, p. 272; GUELICH, Mark

1-8:26, p. 403.
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Clausulas Texto Grego Analise Verbal Traducao Literal

Or. Coord. L IND Pres. Ativo .
s Kol 00K £ovety e ndo tém
Sindética 3pp: Tempo real
BJ Aori
Or. Sub. Subs. Tt payoow: i}tjivc;I 3 Or'l s;?lb' 0 que comer
Objetiva Direta Aatd 70 2P SUBJ- d
Deliberativo

Or. Sub. 3 xod €0V GToADo® SUBIJ Aoristo Ativo | E se eu os despedir
Adverbial adTOVG VIOTELG €1 1ps: Condi¢ao de 3* | em jejum para as
Condicional olkov anTdv, classe casas deles

Oragéo Principal

EklOfncovTan v Tij
03¢

IND Futuro Passivo
3pp: Tempo real

desfalecerdao no
caminho

Oragao Principal

Kol Tveg avT@®Vv Amo
pokpodev fkacty.

IND Perfeito Ativo
3pp: Tempo real

e alguns deles de
longe vieram e aqui

estao.

A construc¢do das palavras de Jesus claramente expressa um grande
cuidado pelo povo. O verbo “omAayyviCopor” (tenho compaixao) € bastante
forte. Esta relacionado com as visceras e expressa sentimentos profundos de
misericordia. A condicao de terceira classe (€av dmoldow — ausente na versao
de Mateus) também expressa o receio de Jesus de algo ruim acontecer com
aquelas pessoas. Jesus apresenta quatro razdes para sua misericordia. A primeira
delas ¢ que a multidao estava com ele por trés dias. A segunda ¢ relacionada
ao fato de ndo haver nada para comer. Em terceiro lugar, Jesus ndo queria que
eles jejuassem (passassem fome) e, consequentemente, “ckAvOncovrar” (i.e.
“ficassem exauridos de forgas, fatigados, acabados”, BDAG, 306)'® enquan-
to iam para casa. E, finalmente, alguns deles haviam vindo de longe. Como
Guelich apontou com o uso de ékAvOncovtat, “a necessidade rapidamente se
torna uma emergéncia”."

Danker afirma que essa expressao, ano pokpodev fikacwv (de longe vie-
ram e aqui estdo), deve ser vista como um eco de Josué 9.6,9 e/ou Isaias 60.4,
sendo um tipo de equivaléncia para “gentios”.?° Stein, contudo, propde que
o objetivo do autor, ao invés de apontar para a audiéncia gentilica, funciona
“como uma afirmagao cristologica acerca do grande magnetismo de Jesus”.?!

18 ARNDT, William; DANKER, Frederick W.; BAUER, Walter. 4 Greek-English lexicon of the
New Testament and other early Christian literature. Chicago: University of Chicago Press, 2000.

19 GUELICH, Mark 1-8:26, p. 404.

20 DANKER, “Mark 8:3”, p. 215-216.

21 STEIN, Mark, p. 369. Garland comenta esse magnetismo nestas palavras: “Este detalhe res-

salta a grande atragdo de Jesus. As pessoas afluiam para ele em um lugar deserto e dispostas a sentirem
fome por trés dias sem uma unica reclamagao”. GARLAND, David E. Mark. NIVAC. Grand Rapids:
Zondervan, 2011, p. 305.
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Ele afirma que Jesus ndo estava em um territdrio gentilico, mas no mar da
Galileia. Hooker, todavia, corretamente afirma que o autor propositalmente
mantém o lugar do evento indefinido, porque seu foco ndo depende disto.*?
Hare também discorda da interpretacdo gentilica e diz que nada no texto aponta
para a presen¢a dos gentios na segunda multiplicagdo.”

Estes comentaristas nao estao sendo justos para com a evidéncia literaria.
Marcos 7.31 afirma que Jesus deixou Tiro, foi para Sidom e, entdo, desceu para
o Mar da Galileia por Decapolis. Todos estes, na mente do povo no primeiro
século, eram lugares gentilicos. Essa jornada de Jesus aos gentios tem inicio
em 6.45 e acaba apenas em 8.22, quando Jesus e seus discipulos chegam,
novamente, em territorio judeu.”* Assim, ndo por causa dos numeros, mas,
sobretudo, por causa da geografia, que € essencial para Marcos, ¢ do contexto
literario, pode-se afirmar que a segunda multiplicagdo foi, principalmente, para
0s gentios e em territorio gentilico. Marcos quer enfatizar isso em seu relato.

Clausulas Texto Grego Analise Verbal Traducao
Or. Coord. . .
Sirn d oor 4 kol amekpiOnoay IND Aoristo Médio | * E responderam-lhe
Adversativa avT® ol podntoi avtod | 3pp: Tempo real os discipulos dele
5 611 m6Oev T0VTOVG IND Futuro Médio “Donde a estes
Oraf;ao (?oord. duvioetai 3ps: Tempo real poderia
Assindética - - - -
TIG MOE YOPTAGUL INF Aoristo Ativo: alguém aqui fartar de
aptov En’ Epnuiog; complementar pées, no deserto?”
INDI feit
Or. Coord. 3 kol fpdTA 0OTOOC: Ativor;lp:'r"lfzrz 0 " E [Jesus] esteve
Sind. Aditiva e 5 ps: P perguntando a eles
real
Or. Coord.
. . . . . ~ 0
Assindética TOGOVG £YeTe GpTOVG; IND Pres Ativo 2pp | Quantos paes tendes?
Oragédo Coord. e x IND Aoristo Ativo .
. o oi 8¢ gimav: E eles disseram:
Sind. Aditiva 3pp
EMTA. “Sete”
Oracao ¢ kai TapayyELLEL TO IND Presente Ativo | ¢ E ele esta
Principal Oy 3ps ordenando ao povo
Or. Sub. Subs. . .
O‘i)j. ]giretzll > | avansosiv éni g yiic- | INF Aoristo Ativo assentar-se no chdo.

22 HOOKER, Gospel According to St. Mark, p. 188.
23 HARE, Douglas R. A. Mark. Louisville: Westminster John Knox, 1996, p. 89.

24 WEFALD, Eric K. “The Separate Gentile Mission in Mark: a Narrative Explanation of Markan
Geography, the Two Feeding Accounts and Exorcisms”. Journal for the Study of the New Testament 60
(1995), p. 3-26.
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Or. Sub. Kol Aapav tovg énta PART Aoristo Ativo E, tomando os sete
Adverbial SoTon 5 Nom. Masc. Sg.: .':ZIGS
Modal provS Adv. Modo paes,
Or. Sub. PART Aoristo Ativo
Adverbial EVYAPLOTI|COG Nom. Masc. Sg.: apos ter dado gragas,
Modal Adv. Modo
Oragdo Coord. | , IND Aoristo Ativo
. £Khaogy quebrou-os,

Assindética 3ps: Tempo real
Oracgao Coord. s - IND Imperfeito

s Kai £8i80v 101G . e deu aos seus
Sindética Ontaic odrod Ativo 3ps: Tempo discipul
Aditiva podntaic avtod real scipulos,
Or. Sub. SUBJ Presente A fim de que
Adverbial ivo TapaTiO®oty, Ativo 3pp: Adv. . q .

. . estivessem servindo,
Final Final
Oragdo Coord. . . .

.ra(;fic.) oor Kol Tapédnkay 1d IND Aoristo Ativo E eles serviram ao
Sindética O ‘ 3pp: Tempo real 0vVO
Aditiva - pp: femp P
Oragao Coord. IND I feit

.rag'fu? oor 7 xod giyov iyOvd1a . fpertetio " E estavam tendo uns
Sindética Shiva: Ativo 3pp: Tempo cixinhos beduenos
Aditiva ! real P ped
Or. Sub. PART Aoristo Ativo
Adverbial Kol edAoynoog avTa Nom. Masc. Sg.: e, abengoando-os,
Modal Modo
Oracao ciney IND Aoristo Ativo disse
Assindética 3ps: Tempo real
Or. Sub. Subs. o INF Aoristo i

L Kol TadTe . Também estes estar

Objetiva i Passivo: .

. mopatTifévar. servindo.
Direta complementar

Visto que Jesus ja tinha alimentado uma multiddo em uma situa¢dao muito
parecida, a atitude dos discipulos demonstra a falta de consciéncia do poder e
da identidade de Jesus. Eles ainda sdo “discipulos que ndo entendem”.? Joel
Marcus vé um paralelo da pergunta dos discipulos com a pergunta dos judeus
em Exodo 16.3. “Os discipulos, assim, desempenham o papel de murmura-
¢do dos israelitas aqui...”.?® Marcus também aponta que o verbo “dvviceton”
¢ “um verbo significativo para Marcos, referindo-se frequentemente a Jesus
fazendo algo que nenhum outro ser humano, mas somente Deus, pode fazer”

25 STOCK, The method and message of Mark, p. 219.
26 MARCUS, Mark 1-8, p. 488.
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(2.7, 3.27;,5.3; 9.3, 22-23, 28-29; cf. 10.26; 15.31)”.*” Como Boring adverte,
o problema aqui ndo ¢ a incredulidade ou o esquecimento, mas uma incapaci-
dade de compreender o sentido das multiplica¢des.?® Esta ndo €, entretanto, a
principal mensagem de Marcos aqui. Ele mesmo deixa o presente relato (8.1-9)
separado daquele em que Jesus conversa com seus discipulos sobre a falta de
entendimento deles (8.14-21).

Como dissemos acima, foram feitas muitas propostas de interpretagdo
simbolica dos nimeros que aparecem nessa pericope. Foi proposto que o ni-
mero sete significa algo relacionado com os gentios, como, por exemplo, 0s
sete mandamentos da alianca com Noé em Génesis 9.1 ou os sete diaconos
gentios de Atos 6.% O problema destes argumentos é que nada no texto aponta
para a necessidade de interpretar os nimeros simbolicamente.*

Outra caracteristica que muitos comentaristas apontam ¢ que a ordem
das palavras de Jesus ¢ similar a ordem das palavras da instituicdo da Ceia em
Marcos 14. Veja a comparacao.

Marcos 8.6 Marcos 14.22 Marcos 6.41

Kol AaPav Tovg Enta dptovg | Aafav dptov Kol AaPav Tovg TEvTE dpTovg

avapréyog gig TOV 0vpavov

ghyoplotnoac’! gvAoynoOg eOAOYNOEY

&xhaoey gxhooev Kol KOTEKAQGEY TOVG BPTOVG

Kot £6100v Toig padnTaig
[o0ToD]

Kot £6100v Tol¢ padnTaic

o Kol Edwkev avTolg
avTod

N 3 7 ~ 7
Kol elmev: Adfete, 100t

, oo va mapatiddov avtoig
£€0TIV TO 6OUA LLOV.

tva Topatifdoy,

Aqueles que sustentam uma interpretacdo eucaristica enfatizam essa
construcao similar como um recurso de Marcos para indicar ao leitor que
as multiplicacdes devem ser interpretadas em conexdo com a institui¢cdo da
Ceia do Senhor. Como se vé na tabela acima, a similaridade € evidente e ndo
pode ser ignorada. Portanto, restam apenas duas possibilidades ao intérpre-
te: acompanhar os que interpretam esse texto eucaristicamente ou encontrar

27 Ibid.

28 BORING, Mark: a commentary, p. 220.

29 WHITERINGTON III, Ben. The Gospel of Mark: a socio-rethorical commentary. Grand Rapids:
Eerdmans, 2001, p. 236; THIERING, “‘Breaking of bread’ and ‘harvest’ in Mark’s Gospel”, p. 2.

30 Para outras interpretagdes simbélicas do niimero sete e uma contra-argumentagio, ver MARCUS,
Mark 1-8, p. 488-89 ¢ STEIN, Mark, p. 369-71.

31" Embora Marcos mesmo use o verbo “sbhoyfioac” em seu relato da Ceia do Senhor, Lucas

(22.19) e Paulo (1Co 11.24) usam esse verbo (e0yopiotoag) para referir-se a Ceia do Senhor.
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outro significado para a similaridade. Assim, assumimos como correta tal
interpretagdo, considerando também como evidéncia o fato de que, na versao
de Mateus (15.32-39), a conexdo com a Ceia do Senhor ¢ enfraquecida, visto
que ele mistura a distribui¢do do pao e do peixe. Falaremos mais sobre esta
interpretagdo adiante.

A interpretagdo messianica também esta correta. De fato, como na pri-
meira multiplicagdo, Jesus ¢ apresentado na segunda como o novo Moisés
(Exodo 16, Ntimeros 11) e o novo Eliseu (2Rs 4.42-44). Ele ¢ 0 Messias. A
novidade ¢ que ele também ¢ o Messias dos gentios. Portanto, Jesus € apresen-
tado como o Messias e o pao da vida, aquele que dara sua vida e corpo para a

salvacdo também dos gentios.

Sindética Aditiva

Kol &yoptadodnoav,

Passivo 3pp: Tempo
real

Clausulas Texto Grego Analise Verbal Traducao
Oragédo Coord. $ 1l F0UYOY IND Aoristo Ativo $E comeram
Sindética Aditiva Y 3pp: Tempo real

IND Aori
Oragdo Coord. ND Aoristo

E foram fartados;

Kol fipay e recolheram a
Oragao Coord. TMEPIGGEVLLOTA IND Aoristo Ativo
s o , C sobra dos pedagos
Sindética Aditiva KAOGUATOV EMTO 3pp: Tempo real
. sete cestos.
onupidog.

03 . IND Imperfeito ° Eram
. e . noav 4¢ Og . .
Oragao Principal i Ativo 3pp: Tempo aproximadamente
teTpaKioyilot. .
real quatro mil.

Oracgao Coord.
Sindética Aditiva

Kol @rélvoey
avTOVG,.

IND Aoristo Ativo
3ps: Tempo real

Entao, ele os
despediu.

Estes versos mostram o sucesso do milagre de Jesus: quatro mil pessoas
comeram, foram satisfeitas e sete cestos ficaram cheios de sobras. O nimero
de pessoas alimentadas também tem sido interpretado como apontando para os
gentios, como ja vimos.* No relato de Mateus, acrescenta-se “além de mulheres
e criancas” (15.38). Também tem sido sugerido que a palavra cmvpidag (ces-
tos) € uma forma diferente daquela usada na primeira multiplicagdo, Kopivav,
e que o motivo € que omvpidog era um utensilio utilizado mais por gentios do
que por judeus.** Enquanto que os argumentos numeroldgicos sdo carentes de
maior base, este ultimo tem certa forca quando unido ao argumento geografico.

32 THIERING, “‘Breaking of bread” and ‘harvest’ in Mark’s Gospel”, p. 2. Ver também a contra-
-argumentagio de Joel Marcus em Mark 1-8, p. 490.

33 WHITERINGTON 111, The Gospel of Mark, p. 236.
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3. ANALISE CONTEXTUAL

O contexto de Marcos 8.1-9 ¢ determinante na interpretacao do significa-
do da segunda multiplicacdo. A primeira pergunta a ser respondida é: por que
um segundo relato de uma multiplicagdo, especialmente se o primeiro € mais
interessante? A estrutura proposta por Willian L. Lane ajuda no entendimento
da inten¢ao de Marcos:**

6.31-44 Alimentar a multiddo 8.1-9
6.45-56 Atravessar o mar e chegar em terra 8.10
7.1-23 Conflitos com os fariseus 8.11-13
7.24-30 Conversa sobre o pao 8.14-21
7.31-36 Cura 8.22-26
7.37 Confissdo de fé 8.27-30

Alguns temas ddo consisténcia a esta secdo do livro de Marcos (6.30—
8.30). Os mais proeminentes sdo o pao, a obtusidade dos discipulos e a abertura
de Jesus para os gentios.

O tema do pao ¢ desenvolvido em toda a se¢do. O pao ¢ usado ndo apenas
como o alimento real, mas também simbolicamente, referindo-se ao préprio
Cristo. O primeiro degrau da constru¢ao do tema do pao ¢ a primeira multipli-
cacdo (6.31-44); o milagre ¢é seguido por um comentario do narrador de que os
discipulos “nao haviam compreendido o milagre dos paes; antes, o seu coracao
estava endurecido”. E importante para o contexto que o nio entendimento dos
discipulos seja relacionado com seus coragdes (6.52), outro tema importante
em 6.31-8.30. A proxima ocorréncia do tema do pao ¢ a acusagao dos fariseus
de que os discipulos de Jesus estavam comendo pdo com maos sujas (7.1-5).
De novo, Jesus redireciona o problema ao falar sobre a sujeira do coracao
(7.21-23). Na historia da mulher sirio-fenicia (7.24-30), o pao também tem
um papel importante. Jesus diz a mulher gentia que “ndo ¢ bom tomar o pao
dos filhos e lanca-lo aos cachorrinhos” (7.27). Observe que aqui o proprio

34 LANE, The Gospel According to Mark, p. 269. Mary Ann Tolbert propde uma estrutura que tem
como limites as pericopes das duas multiplicagdes (6.35-8.21). TOLBERT, Sowing the Gospel, p. 183.
Joel Marcus mostra a similaridade da estrutura de Marcos 8 com Jodo 6 (MARCUS, Mark 1-8, p. 486):

Jodo 6:1-15 (cf. Mc 8:1-9) Alimentando a multidao
Jodo 6:16-21 (cf. Mc 8:10, 13) Atravessando o mar
Jodo 6:22-59 (cf. Mc 8:14-21) Discussio sobre o pdo
Jodo 6:30 (cf. Mc 8:11-12) Pedido de um sinal
Jodo 6:60-69 (cf. Mc 8:27-30) Confissao de Pedro
Jodo 6:70-71 (cf. Mc 8:31-33) Paixao e trai¢ao
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Jesus, seu ministério e seu poder € que sdo o pao e o tema ¢ relacionado com
os gentios. Depois da segunda multiplicagdo (8.1-9), a importancia simbdlica
do tema ¢ mais uma vez apresentada em um contexto que enfatiza a dureza
de coragdo dos discipulos (8.14-21). Nesta pericope, existe uma provavel
referéncia simbolica a Jesus como sendo o pao (8.14) e Jesus usa “fermento”
ao referir-se aos atos e as doutrinas dos fariseus e de Herodes.* Novamente,
fica claro um significado simbdlico das multiplica¢des por meio do didlogo de
Jesus com seus discipulos. O tema do pao ¢ revelado no capitulo 14, quando,
na festa dos paes asmos, “tomou Jesus um pao e, abengoando-o, o partiu e
lhes deu, dizendo: Tomai, isto é o meu corpo” (14.22).%° Fazendo isso, Jesus
conectou de uma vez por todas o tema do pao com a sua identidade.

Marcos 8.14-21 tem uma importancia fundamental para a se¢do 6.31-8.30,
pois mostra que os milagres de multiplicag@o t€ém o objetivo de revelar a iden-
tidade de Jesus aos seus discipulos, bem como aos leitores do evangelho. A
apatia dos discipulos ¢ apresentada em termos de coragdo duro, ouvidos surdos
e olhos cegos (8.17-18).%7 Isto torna necessaria a interpretagdo simbolica das
curas milagrosas (7.31-37 e 8.22-26). Os discipulos sao chamados de ignoran-
tes por Jesus em 7.18 e Marcos deixa claro que eles, de fato, ndo entenderam
(6.52, 8.4, 14-21). Os discipulos comecam a entender quando Pedro profere
sua confissao de ¢ em 8.29.

Finalmente, outro tema principal em Marcos 6.31-8.30 ¢ o ministério de
Jesus aos gentios. Este tema aparece em 7.1-23 quando Jesus coloca a impor-
tancia do coragao acima das leis cerimoniais. Ao fazer isso, Marcos demonstra
que um dos obstaculos para a recepgao dos gentios (as leis cerimoniais) foi
abolido. Imediatamente depois disso, vem o relato de Jesus atendendo ao apelo
da mulher sirio-fenicia (7.24-30). Nesta pericope, o ministério e o poder de Jesus
sdo identificados como pao e o tema do ministério de Jesus para os gentios ¢
diretamente referido. Como vimos anteriormente, os gentios continuam como
tema por causa dos milagres de cura (7.31-37) e de multiplicagdo (8.1-9) em
territorio gentilico.’®

35  KELBER, Werner H. Mark’s story of Jesus. Philadelphia: Fortress Press, 1979, p. 40-41; STOCK,
Augustine. Call to discipleship: a literary study of Marks Gospel. Wilmington, DE: Michael Glazier,
1982, p. 127-28.

36 gropwv - 14:12, lembrete do fermento dos fariseus.

37 Coragio & outro tema que da coesdo a essa se¢do de Marcos (6:52; 7:6, 19, 21; 8:17). “Na

literatura judaica, o endurecimento do coragdo intima desobediéncia, perda de redengdo e até mesmo
morte. A acusagdo ¢ ainda mais dramatica no Evangelho de Marcos porque em 3.5 Jesus tinha acusado
seus oponentes de serem duros de coragdo. Ao aplicar essa acusagdo agora aos discipulos, Marcos esta
retomando um passo decisivo para identificar os discipulos de Jesus com seus oponentes”. KELBER,
Mark's story of Jesus, p. 37.

38 Para uma exposicio detalhada deste aspecto, ver: BLOUNT e CHARLES, Preaching Mark in
two voices, p. 116-127, ¢ KELBER, Mark's story of Jesus, p. 36-40.
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CONCLUSAO

Guelich também vé esta dimensao no relato: “A multiplicagao, com todas
as suas implicagdes, testemunha quem Jesus €, mas também o que se segue ao
fato de que alguém so6 pode ver e ouvir isto com os olhos e os ouvidos da fé”.%

Portanto, a chave da multiplicagdo ¢ a revelagdo da identidade de Jesus.
Como Stein o coloca, este milagre “indica que Jesus Cristo, o Filho de Deus,
pode fazer o que Deus faz! Ele ¢ capaz de fazer o que nenhuma outra pessoa,
mas somente Deus, poder fazer”.** Garland concorda com esta intepretagao,
afirmando que o milagre significa que Jesus ¢ o redentor que oferece reden-
¢do para além de Israel.*! O tema do pao, tdo importante para esta pericope,
¢ completamente revelado em Marcos 14.22: Jesus ¢ o pao necessario para
judeus e gentios. Ele ¢ quem alimenta as necessidades das pessoas. Como Lane
claramente afirma: “O que eles deveriam entender dos milagres dos paes ¢
o segredo de que Jesus ndo é ninguém menos do que o Messias e Senhor”.*

Jesus teve éxito ao se revelar aos seus discipulos? Pode-se afirmar posi-
tivamente. Apos todas as curas, didlogos, caminhadas, travessias de mares e
multiplicagdes, a pergunta deve ser feita novamente: “Ainda ndo compreen-
destes?” (8.21). E Pedro responderia: “Tu és o Cristo” (8.29).

E possivel pregar e ensinar este texto em dois aspectos: primeiro, Jesus
da o pao. Ele ¢ o Messias que, como Moisés e Eliseu, alimenta o povo com
pao, mas, ao contrario deles, ¢ o que tem poder em si mesmo. Em segundo
lugar, Jesus € o pao. Ele ¢ o servo sofredor que da seu corpo e sua vida para
salvar suas ovelhas.

Neste artigo, argumentou-se que o sentido principal de Marcos 8.1-9 ¢ a
revelagdo da identidade de Jesus como o pao que também alimenta os gentios.
Tal revelagao ¢ relacionada com o discipulado. Chegou-se a esta interpretacao
com base especialmente no contexto (6.31-8.30) e em algumas das caracteris-
ticas do texto. Os principais temas circunjacentes ao relado — o tema do pao, a
apatia dos discipulos e o ministério gentilico de Jesus — corroboram para essa
interpretagdo. Assim, aceita-se parcialmente a interpretagdo que enfatiza os

39 GUELICH, Mark 1-8:26, p- 409. Marcos também tem a intengdo de mostrar, em Mc 8.1-9,
que o foco de Jesus era o discipulado. Isto ¢ evidente de trés maneiras: Jesus chama os discipulos (8.1);
expde a situagdo para eles (8.2-3) e os envolve na distribuicdo (8.6-8). Jesus ndo apenas tinha o objetivo
de alimentar as necessidades fisicas da multiddo, mas também queria ensinar seus discipulos sobre sua
identidade. Como Lane corretamente coloca: “estd claro no cap. 8.17-21 que Jesus considerou o enten-
dimento deles sobre a multiplicagdo como pré-requisito necessario para o entendimento deles sobre ele
mesmo”. Ver MARCUS, Mark 1-8, p. 488, 497 e LANE, The Gospel According to Mark, p. 273.

40 STEIN, Mark, p. 369. Na mesma pagina, ele também afirma: “Como consequéncia, enquanto
que a apatia dos discipulos ¢ um problema real no nivel historico, no nivel literario a presente questao
funciona primeiramente de maneira cristologica, para demonstrar a grandeza de Jesus.”

41 GARLAND, Mark, p. 306.
42 LANE, The Gospel According to Mark, p. 283.
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gentios, a apatia dos discipulos e o elemento eucaristico. Propde-se, contudo,
que estas intepretacdes devam ser unidas e que a identificagdo de Jesus como
0 pao necessita ser enfatizada.

ABSTRACT

The main goal of this article is to propose a meaning for Mark 8.1-9, the
second feeding account. The author shows that there are five different proposed
meanings for the passage. The solution presented by Aquino is a synthesis of
some of them. The meaning defended is that Mark presents Jesus as the bread
who fulfills the spiritual needs of the gentiles also. The method to extract the
meaning is a close reading, used here as the junction of the grammatical, syn-
tactic, discourse and contextual analyses together in order to obtain the original
meaning intended by the author.

KEYWORDS
Gospel of Mark 8.1-9; Second Feeding Miracle; Jesus; Disciples; Gentiles.
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JONATHAN EDWARDS E O LIVRE-ARBITRIO:
UMA BREVE ANALISE DE SEUS PRINCIPAIS CONCEITOS
E CONTROVERSIAS

Paulo Afonso Nascimento Castelo”

RESUMO

Jonathan Edwards se posiciona entre os grandes pensadores cristdos da
historia. Suas postulagdes, fruto de uma vida de estudo e reflexao, sdo sem du-
vida leitura essencial para qualquer cristdo. Este artigo propde-se a, de maneira
sucinta, fazer uma analise do pensamento de Edwards sobre a vontade humana.
Veremos que o principal objetivo de Edwards em seus escritos que abordaram
esse tema foi apresentar uma refutagdo ao arminianismo e sua defesa do livre-
-arbitrio, que ja ganhava for¢a no meio evangélico da época. Poderemos observar
que Edwards o fez a partir da ortodoxia reformada, mas dialogando com alguns
principios filos6ficos que vicejavam em seu tempo. Esta postura de Edwards ¢
louvavel e cremos ser indispensavel mesmo hoje para quem deseja ter alguma
relevancia para a sua geragdo. Apresentaremos os principais argumentos de
Edwards a partir principalmente de duas de suas obras: The Freedom of the
Will e Original Sin. Também procuraremos salientar as principais controvérsias
que perduram ainda hoje sobre o pensamento de Edwards acerca da vontade: se
o pensamento de Edwards sobre este tema € compativel com o dos primeiros
reformadores e se Edwards com suas proposi¢des torna Deus o autor do pecado.
Concluimos que, ndo obstante algumas questdes aparentemente sem resposta
no pensamento de Edwards, suas ponderagdes sobre a vontade humana sao
necessarias para o nosso tempo, no qual muitos dos membros de nossas igrejas
tém conceitos biblicamente equivocados sobre vontade e liberdade.

O autor ¢ ministro evangélico e médico em Vila Velha (ES). Esta cursando o Mestrado em
Teologia Sagrada (STM), na area de Teologia Sistematica, no Centro Presbiteriano de Pds-Graduagio
Andrew Jumper.
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PALAVRAS-CHAVE

Jonathan Edwards; Livre-arbitrio; Vontade; Determinismo.

INTRODUCAO

Para muitos, Jonathan Edwards ¢ um dos maiores, sendao o maior te6logo
e filosofo ja surgido nos Estados Unidos da América. Suas obras tém sido alvo
de constantes debates ao longo dos tltimos trés séculos.

No século XX houve um recrudescimento no interesse pelas obras de
Edwards a partir da publica¢do da sua biografia por Perry Miller, em 1949,!
e de novas edicdes de suas obras pela Yale University Press, a partir de 1957.

Edwards certamente tem exercido forte influéncia entre expoentes do
evangelicalismo desde entdo. Martyn Lloyd-Jones? afirmou que os sermdes
de Edwards o ajudaram muito no principio de seu ministério e acrescentou:
“Edwards era eximio em lidar com os estados e condi¢des da alma”. John Piper
considera Edwards como o tedlogo que mais o influenciou.’

Dentre as obras mais proeminentes de Edwards estd o livro que ficou
conhecido como The Freedom of the the Will,* cuja publicagdo original se deu
em 1754. Este ¢ o mais importante de seus escritos sobre a vontade humana, e
por isso serd o principal foco deste artigo. Na verdade, o titulo original do livro,
seguindo a tonica de Edwards de por vezes usar titulos longos, € o seguinte: 4
Careful and Strict Enquiry into the Modern Prevailing Notions of That Free-
dom of Will, Which Is Supposed to be Essential to Moral Agency, Virtue and
Vice, Reward and Punishment, Praise and Blame.’ E importante considerar o
titulo completo da obra, pois concordamos com Marsden quando afirma que
Edwards resume de antemao a posi¢ao que estava refutando.®

Piper sustenta que ¢ primariamente devido a esse livro que Edwards ga-
nhou sua reputacao entre os estudiosos e que ele causou um impacto duradouro
sobre a teologia e a filosofia.” Nessa obra Edwards se opde ao pensamento
sobre o livre-arbitrio que ja estava se popularizando no evangelicalismo de

I MILLER, P. Jonathan Edwards. Nova York: William Sloane Associates, 1949.

2 LLOYD-JONES, M. Pregacdo e pregadores. Sio José dos Campos: Fiel, 2008, p. 165.

3 PIPER, J. A personal encounter with Jonathan Edwards. Disponivel em: <http://www.desirin-

ggod.org/resource-library/articles/a-personal-encounter-with-jonathan-edwards>. Acesso em: 12 jan.
2012. Minha tradugao.

4 EDWARDS, J. The works of Jonathan Edwards. Peabody, Massachusetts: Hendrickson Publishers,
2007. Reprinted from an 1834 edition published in Great Britain, Vol. 1, p. 3-93.

5 Em portugués algo como: Uma Investigagio Cuidadosa e Rigorosa sobre as Modernas Nogdes

Predominantes sobre a Liberdade da Vontade que se Supde ser Essencial para a Agéncia Moral, Virtude
e Vicio, Recompensa e Punic¢ao, Louvor e Culpa. Minha tradugao.
6 MARSDEN, G. M. Jonathan Edwards: a life. New Haven: Yale University Press, 2003, p. 437.

7 PIPER, A personal encounter with Jonathan Edwards. Minha traduco.
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entdo. Ele o faz a partir da ortodoxia reformada, mas nao se prende totalmente
a ela, apresentando também algumas ponderagdes dos movimentos filosoficos
de sua época, como veremos a seguir.

Neste artigo basicamente traremos os principios esposados por Edwards,
mas também faremos algumas consideracdes sobre outras de suas obras que
se relacionam com a que foi citada, principalmente o livro The Great Doctrine
of Original Sin Defended, Evidences of Its Truth Produced, and Arguments to
the Contrary Answered,® que ficou mais conhecido de forma abreviada como
Original Sin, publicado postumamente em 1758.

Isto faremos porque nesta segunda obra, como também ja se percebe
pelo titulo, Edwards defende a doutrina do pecado original trazendo algumas
consideragdes sobre possiveis desdobramentos de seu pensamento determinista
observado em The Freedom of the Will. O principal deles e o mais criticado
por alguns ¢ que Edwards levaria a crer que Deus foi o autor do pecado.

Tweney sustenta de maneira interessante que essas duas obras de Edwards,
acrescidas do seu famoso Tratado Sobre as Afei¢oes Religiosas, publicado em
1746, formariam a psicologia calvinista de Edwards.’

1. EDWARDS E SEU TEMPO

Marsden mostra que a Igreja da Inglaterra ja havia sido invadida por
doutrinas enganosas relacionadas ao arminianismo, ao socinianismo € ao
deismo no principio do século XVIIL'" Segundo o mesmo autor, Edwards
estava inteirado desses acontecimentos ¢ desde meados da década de 1730 ja
se opunha a invasao dessas ideias nas colonias da Nova Inglaterra.

Storms afirma que, em carta de 1747 ao Rev. John Erskine, da Escoécia,
Edwards ja demonstrava a inten¢do de escrever sobre a controvérsia com 0s
arminianos no que se referia aos conceitos sobre a vontade humana."

No prefécio do livro The Freedom of the Will, Edwards pondera de forma
cuidadosa e até certo ponto gentil que refutaria a doutrina do livre-arbitrio e
da agéncia moral mais comumente associada aos arminianos, que ao tempo
de sua publica¢do ja ganhava for¢a na Nova Inglaterra.

Segundo Storms, aqueles que Edwards considerava mais representativos
da posi¢@o arminiana seriam Daniel Whitby (1638-1726), um tedlogo angli-
cano que ele menciona diretamente no prefacio de seu livro; Thomas Chubb

8  EDWARDS, The works of Jonathan Edwards, vol. 1, p. 143-233.

9  TWENEY, R. D. Jonathan Edwards and determinism. Journal of the History of the Behavioral
Sciences 33-4 (1997): 365-380, p. 366.

10 MARSDEN, Jonathan Edwards: a life, p. 433.

11" STORMS, C. S. Jonathan Edwards on the freedom of the will. The Trinity Journal, n. 3 (1982):
131-169, p. 134.
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(1679-1747), um deista, e Isaac Watts (1674-1748), um compositor de hinos.
Campos também faz mengdo a John Taylor (1694-1761).1

No entanto desde o principio alguns autores questionaram se realmente
Edwards se posicionara dentro da ortodoxia reformada ou ndo.'* Este questio-
namento permanece até os dias de hoje e sobre ele discorreremos um pouco
mais adiante.

Por volta de 1750, Edwards também se propoe a fazer algumas consi-
deragdes sobre o pensamento filosofico surgido a partir do [luminismo."” Ha
muito tempo existem debates sobre as verdadeiras influéncias filosoficas no
pensamento de Edwards. Em sua biografia de Edwards, Miller relacionou o
seu pensamento mais com Locke, no que foi seguido inicialmente por outros
autores.'® Na verdade Locke é o filésofo mais citado em The Freedom of
the Will.

Atualmente, no entanto, surgem outros que postulam que na verdade
Edwards se aproximou mais do ocasionalismo de Malebranche e Berkeley, e
até mesmo da filosofia de Newton. Tweney afirma que Newton ¢ mencionado
frequentemente por Edwards em escritos cientificos nao publicados, relacio-
nados com questoes de fisica, porém ¢ mais dificil associa-lo ao pensamento
esposado por Edwards em The Freedom of the Will.""

Como ndo ¢ o objetivo deste artigo determinar as fontes filosoficas de
Edwards para seu tratado sobre a vontade humana ndo nos deteremos nesta
discussdo.'® O importante ¢ destacar que, a despeito dessas questdes de cunho
preponderantemente académico, ¢ significativa a preocupagao de Edwards em
interagir e por vezes, obviamente, reagir as questdes de sua €poca.

12 1pid.

13 CAMPOS, Heber Carlos de. O ambiente teologico arminiano nos dias de Edwards. Fé Para

Hoje,n. 37 (2012), p. 51-60.

14 Para efeito deste artigo, entende-se como Ortodoxia Reformada o pensamento defendido por
reformadores como Calvino, Turretin e Mastricht, dentre outros, bem como pela Confissdo de Fé de
Westminster.

1S MARSDEN, Jonathan Edwards: a life.

16 MILLER, Jonathan Edwards.

17 TWENEY, Jonathan Edwards and determinism, p. 366.

Para maiores esclarecimentos sobre este assunto, sugerimos a leitura de: GARDINER, H. N.
The idealism of Jonathan Edwards. The Philosophical Review, v. 9, n. 6 (1900), p. 573-596, COPAN,
P. Jonathan Edwards philosophical influences: Lockean or Malebranchean. Journal of the Evangelical
Society n. 44 (2001), p. 107-124; GUELZO, A. C. Learning is the handmaid of the Lord: Jonathan
Edwards, reason and the life of the mind. Midwest Studies in Philosophy XXVIII (2004), p. 1-18, ¢
BECK, P. The fall of man and the failure of Jonathan Edwards. Evangelical Quarterly 79.3 (2007),
p. 209-225.
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2. PRINCIPAIS PONTOS SUSTENTADOS POR EDWARDS

A fim de facilitar a compreensao do que iremos apresentar do pensamento
de Edwards, ¢ importante a esta altura trazer resumidamente alguns conceitos
filoséficos basicos sobre liberdade e determinacao.

No que se relaciona ao estudo da antropologia e no que diz respeito a
causalidade dos atos do homem, dois polos sdo encontrados: o determinismo e
o indeterminismo. O determinismo, que Nash sustenta ser posi¢cdo minoritaria,
¢ o principio de que tudo que ocorre no universo tem uma causa.'’ Assim sendo,
ndo existiria a¢do humana sem algo que a causasse. Nada foge a cadeia causal
que governa a natureza. Por isso o determinismo radical ¢ incompativel com
o livre-arbitrio. O indeterminismo se posiciona obviamente de forma oposta,
afirmando que existiriam alguns eventos que nao teriam uma causa preveniente.

Com relacdo a estes dois conceitos e a partir dos mesmos, dois grupos
surgem: os incompatibilistas e os compatibilistas. Os incompatibilistas susten-
tam que os dois conceitos sao mutuamente excludentes e se dividem entre os
deterministas radicais, que defendem o determinismo absoluto e por isto rejei-
tam qualquer forma de liberdade na vontade, e os libertaristas, que entendem
que as agoes da vontade podem ocorrer fora da relacao causal de necessidade
e assim existe liberdade na vontade humana.

J& os compatibilistas afirmam que existe de alguma forma a possibilidade
de conciliagdo entre determinagio e liberdade. E importante salientar que no-
mes como Hobbes, Locke ¢ Hume sdo exemplos de filosofos que admitiram
alguma compatibilidade entre determinacao e liberdade.

Obviamente que, considerada a intersecao entre a filosofia e a teologia, tais
conceitos tém posicdes diferentes defendidas por grupos dentro do cristianismo.
Este ¢ o ponto de debate em principio entre “calvinistas” e “arminianos” no
que tange a vontade humana. Esse ¢ o foco de Edwards. Isto posto passaremos
entdo a analisar como Edwards se posicionou sobre essa questao.

O livro The Freedom of the Will ¢ dividido em quatro partes. Na Parte
I de sua obra Edwards se preocupa em definir a terminologia que ira usar e
como ela se relaciona com a controvérsia em questdo. Na Parte II questiona a
racionalidade e inteligibilidade do conceito de livre-arbitrio dos arminianos.
Na Parte III o autor refuta a afirma¢ao dos arminianos de que seu pensamento
sobre o livre-arbitrio € prerrogativa fundamental para que se possa avaliar a
responsabilidade moral. Por fim na Parte IV ele apresenta respostas as princi-
pais objecdes contra a doutrina calvinista da vontade humana.

Em um artigo como este, ndo ha como detalhar as postulacdes de Edwards.
Sendo assim, traremos apenas algumas que sao essenciais.

19 NASH, R. H. Questées ultimas da vida: uma introducéo a filosofia. Trad. Wadislau Martins
Gomes. Sao Paulo: Cultura Crista, 2008, p. 357.
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Edwards define a vontade como o principio ou poder da mente humana de
escolher ou recusar alguma coisa.” Ele sustenta que a vontade ¢ determinada
pelo que ele chama de motivos. Motivo para Edwards € tudo o que move, excita
ou convida a mente a volicdo, podendo ser uma ou algumas coisas conjunta-
mente.”! Assim a vontade é determinada pelo maior motivo que se apresente.
E importante observar que, para Edwards, motivo nio é o mesmo que desejo
e sim o conjunto do que desperta o desejo.

Desta forma, Edwards se posiciona de forma diferente de um determi-
nismo mecanico da relacdo causa-efeito mais pertinente a fisica e adota o que
Tweney denomina de determinismo sistémico, no qual vérios fatores causais
contribuem para as a¢cdes humanas momento a momento.*

Prosseguindo em sua argumentacao Edwards sustenta que se a escolha esta
efetivamente ligada a0 motivo existe entdo uma necessidade para todos os atos
de vontade. Ele classifica a necessidade em natural e moral.”® A necessidade
natural surge de causas naturais (por exemplo, a dor, coagdo, etc...) e a moral
surge de dentro da mente humana, a partir de causas morais (por exemplo,
disposi¢des do coracao, habitos € motivos morais).

Neste ponto Edwards se vincula a doutrina do pecado original e sustenta
que houve a partir da queda uma depravagao que leva o homem a inclinagdes
mas e viciosas e sendo assim sua vontade sempre se voltard para as mesmas.

E esta incapacidade moral que estabelece a culpabilidade para o homem.

Se a incapacidade de agir de forma diversa ¢ determinada pela necessidade
natural (coagdo de um terceiro, por exemplo), ndo ha que se falar em culpa-
bilidade ou responsabilidade moral para o agente, mas quando determinada
pela sua incapacidade moral, ndo ha como isenta-lo. Este ¢ o fundamento da
responsabilidade moral e, portanto, da ética defendida por Edwards.

O ponto fundamental para os arminianos ¢ a liberdade. Eles sustentam
que se o homem nao ¢ absolutamente livre para escolher e havendo alguma
determinagd@o prévia as suas escolhas, ndo ha como responsabiliza-lo moral-
mente pelas mesmas.

Edwards contra-argumenta os defensores do livre-arbitrio sustentando
que, para existir uma vontade livre, trés alegacdes deveriam ser verdadei-
ras’*: que a vontade ndo fosse determinada por nada a nao ser por ela mesma;
que a mente humana no momento da escolha fosse absolutamente indiferente
a todas as possibilidades e que a determina¢ao da vontade fosse contingente
(ndo causada).

20 EDWARDS, The works of Jonathan Edwards, vol. 1, p. 3-93, p. 4.

21 Ibid., p. 6.

22 TWENEY, Jonathan Edwards and determinism, p- 371.

23 Ibid., p. 10.

24 EDWARDS, The works of Jonathan Edwards, vol. 1, p. 3-93, p. 17-23.
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Quanto a primeira alegacdo, de que a vontade nao seria determinada por
mais nada a ndo ser ela mesma, Edwards sustenta que se tal posi¢ao for defen-
dida ndo se pode mais definir um ato como louvavel ou condenavel, porque
conceitos como virtude e depravagdo se perdem quando as escolhas passam a
ser absolutamente aleatorias.

A segunda alegacao, da indiferenca na escolha, é considerada por Edwards
absurda e contraditoria. Ele sustenta que a vontade humana nao pode ser total-
mente indiferente ao objeto de escolha. A titulo de esclarecimento, a posicao
de Edwards poderia ser definida de forma mais simples da seguinte forma: se
fossemos absolutamente indiferentes ao objeto de escolha ndo conseguiriamos
escolher nada.

No que se refere a terceira alegacdo, da contingéncia da determinagao
da vontade, ou seja de que nada exigiria ou determinaria os atos do homem,
o argumento de Edwards é complexo, mas basicamente se baseia na impos-
sibilidade de atos contingentes por parte de criaturas que estdo diante de um
Deus onipotente e onisciente.?

Para Edwards somente Deus ¢ absolutamente contingente e ndo causado.
Essa posi¢do, no entanto, trouxe um problema para o argumento de Edwards. Se
tudo que existe foi determinado de alguma forma por Deus, entdo a depravacao
e a incapacidade moral do homem também foram causadas por ele. Sobre esta
questao trataremos mais adiante.

3. ALGUNS PROBLEMAS COM AS POSTULACOES DE EDWARDS

Apesar do brilhantismo de Edwards, algumas questdes relevantes surgiram
a partir de seu pensamento quanto a vontade humana. Gostariamos neste artigo
de nos ater a duas que a nosso ver se destacam, e sobre elas discorreremos
brevemente.

3.1 O determinismo de Edwards torna Deus autor do pecado?

Um dos principais argumentos dos opositores de Edwards ¢ que seu de-
terminismo moral torna Deus em ultima forma o autor da incapacidade moral
humana e, portanto, do pecado.’® Edwards resiste veementemente a qualquer
afirmag¢@o que torne Deus o agente criador direto do pecado e do mal, se for
isto o que postulam seus opositores.

No entanto, ele pondera que, se alguém entende que Deus foi o “autor
do pecado” por permitir que o pecado original ocorresse objetivando os mais
excelentes fins e propositos, ele ndo o nega.”’

25 Ibid., p. 30-41.
26 Ibid., p. 3-93, p. 75.
27 1bid., p. 76.
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A principal resposta a seus opositores proposta por Edwards ¢ que o
homem como criatura foi criado de forma imperfeita ¢ mutavel.”® Foi esta
caracteristica em Adao que possibilitou sua queda.

No entanto, se admitirmos que Adao foi criado com a vontade absoluta-
mente livre, e considerando o postulado anteriormente levantado por Edwards
quando prop0s que o orientador da vontade é o maior motivo, surge entdo a
pergunta: Para um homem justo e sem inclinag¢des para o mal, que motivo po-
deria ser melhor ou maior que a obediéncia e comunhao plena com o Supremo
Criador do universo?

Quanto a esse ponto, Edwards sustenta que Adao teria sido enganado
por Satanas e passado a considerar que “comer o fruto” e “conhecer o bem e
o mal” seria o melhor motivo, pois proporcionaria a possibilidade de melhoria
¢ crescimento para ele, como bem aponta Beck.”

Como sustentar, porém, esse argumento quando o apostolo Paulo afirma
em 1 Timoteo 2.14 que Eva foi enganada, mas ndo Adao? Isso, em tese, isen-
taria Eva de culpa, mas nao seu marido.

No livro Original Sin Edwards defende de forma interessante a imputagao
do pecado de Adao a toda raga humana, como bem aponta Campos.*° Nessa obra
Edwards argumenta que Deus criou Addo com dois conjuntos de principios.*!
Os superiores, que consistiam na imagem espiritual de Deus, chamados nas
Escrituras de natureza divina, € os inferiores (amor proprio, apetites e paixoes),
restritos a natureza humana.

Na queda os principios superiores foram retirados e por isto Adao passou a
ter sua vontade corrompida. Isto explica a determina¢do moral caida, originada
a partir da queda, mas nao qual foi a causa da queda.

Pode-se perceber entdo que de fato Edwards ndo conseguiu compatibili-
zar de forma convincente seu pensamento determinista com uma doutrina do
pecado original que isente Deus de ser a causa eficiente do pecado.

3.2 O pensamento de Edwards é compativel com a ortodoxia
reformada?

Muitos consideram The Freedom of the Will uma das grandes obras do
pensamento reformado e calvinista. Entretanto, entendendo-se Ortodoxia Re-
formada como aquela proposta pelos primeiros reformadores e corroborada
pela Confissdo de Fé de Westminster, vemos que Edwards nao a acompanhou
plenamente.

28 Ibid., p. 81.
29 BECK, The fall of man and the failure of Jonathan Edwards, p. 216.
30 CAMPOS, O ambiente teologico arminiano nos dias de Edwards, p. 53.

31 EDWARDS, The works of Jonathan Edwards, vol. 1, p. 143-233, p. 177-180.
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No prefécio de The Freedom of the Will, Edwards ja advertiu o leitor que
rejeitava uma dependéncia de Calvino ou que cria nas doutrinas que iria propor
porque Calvino acreditava nelas ou as ensinava.*? Desde a publicacao de The
Freedom of the Will, muitos autores rejeitaram as postulagoes de Edwards,
como bem aponta R. A. Muller em interessante artigo sobre o tema.*

Guelzo aponta que, em um século e meio apds a publicagdo da obra de
Edwards, ele foi uma fonte de preocupagdes ndo sé para arminianos, mas
também para alguns autores significativos da tradi¢ao reformada.’

Muller conclui o seu artigo afirmando que as postulagdes sobre liberdade
e vontade que orientam a posicao de Edwards sobre o livre-arbitrio tém raizes
mais fortes na tradi¢do racionalista de Hobbes, Locke e Collins e apresentam
um contraste face ao pensamento de autores da Ortodoxia Reformada, como
Voetius, Turretino e mesmo Van Mastricht, o tedlogo favorito de Edwards.*

Para esse autor ¢ de Edwards que um ramo da tradi¢ao reformada herdou
seus pontos de vista quanto ao livre-arbitrio e € a ele e seus seguidores, mais
do que a Calvino, Turretino ou Mastricht, que a teologia reformada deve sua
reputa¢do de ser uma forma de determinismo ou compatibilismo.*® No entanto
Muller ndo afirma em seu artigo que a posicao de Edwards era ortodoxa ou
herética, apenas faz suas considera¢des do ponto de vista de um historiador.

Deve-se pontuar ainda que a Confissdo de Fé de Westminster, em seu
artigo sobre a divina providéncia (V.2), afirma ser Deus a causa primaria de
todas as coisas, que ocorrem de modo imutavel e infalivel. Contudo, “pela
mesma providéncia, Deus ordena que elas sucedam, de acordo com causas
secundarias, de modo necessario, /ivre ou contingente”.>” Em contraste com
Edwards, essa confissdo ndo traz de forma alguma um determinismo absoluto.

CONCLUSAO

Entendemos ser Edwards um pensador indispenséavel para o nosso tempo.
No que tange a vontade humana sua obra The Freedom of the Will ndo deve ser
desconsiderada por nenhum estudioso sério das questoes éticas e de posicdes,
deterministas ou ndo, que permeiam esta discussao.

32 Ibid., vol. 1, p. 3-93, p. 3.

33 MULLER, R. A. Jonathan Edwards and the absence of free choice: a parting of ways in the
Reformed tradition. Jonathan Edwards Studies v. 1,n. 1, 2011, p. 3-22, p. 4.

34 GUELZO, A. C. From Calvinist metaphysics to republican theory: Jonathan Edwards and James
Dana on freedom of the will. Journal of the History of Ideas, v. 56, n. 3, 1995, p. 399-418.

35 Ibid., p. 20.
36 Tbid.

37 BEEKE, J. R.; FERGUSON, S. B. Harmonia das confissdes reformadas. Sdo Paulo: Cultura
Crista, 2006, p. 41. Grifo meu.
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Também cremos que essa obra traz muitas reflexdes que servem de re-
futacdo aqueles em nossas igrejas que defendem um arbitrio absolutamente
livre e independente. Ha alguns argumentos dos que defendem uma suposta
liberdade da vontade que beiram ao absurdo, como bem considera Edwards.

Quanto ao impasse que se apresenta no pensamento de Edwards e que
torna Deus autor do pecado, a bem da verdade nem arminianos e nem calvinistas
conseguem se posicionar de forma adequada e inatacavel sobre este assunto.

Assim, sobre esse tema achamos bastante aceitavel adotar a posi¢ao da
Confissao Belga, de 1561,% no artigo 13, sobre a providéncia divina. Ao sus-
tentar que Deus ndo ¢ autor e nem pode ser acusado dos pecados que sdo come-
tidos, ela afirma: “E ndo queremos investigar curiosamente as obras dele (que
ultrapassam o entendimento humano) além da nossa capacidade de entender”.

Quanto ao fato de estar Edwards estritamente ligado a tradi¢cao reformada
ou ndo, devemos lembrar que somente as Escrituras sdo inerrantes e infaliveis.
Nao o sdo os primeiros reformadores e nem as confissdes de fé. Ha entdo lugar
para uma analise da posi¢ao de Edwards frente a Ortodoxia Reformada e, a
partir dai, entdo, que se adote a posi¢ao mais coerente com as Escrituras. Assim,
concluimos que ¢ de bom siso que qualquer um ao sustentar posi¢des quanto a
vontade humana no meio evangélico deva ter Edwards como leitura essencial.

ABSTRACT

Jonathan Edwards is among the great Christian thinkers in history. His
concepts, resulting from a lifetime of study and reflection, deserve the careful
consideration of every Christian. This article intends to offer a brief analysis
of his though on human will. Edwards’ main objective in his writings dealing
with this subject was to refute Arminianism and its defense of free will, which
was gaining strength in the evangelical circles of that time. Edwards did this
from the perspective of Reformed orthodoxy, but he also dialogued with some
philosophical principles then flourishing. Such approach is laudable and certain-
ly necessary today for those who want to be relevant to their generation. The
article presents Edwards’ main arguments in two of his works, The Freedom
of the Will and Original Sin. It also surveys the main controversies that even
in our day revolve around the theologian’s thought on will: whether his reflec-
tion on the theme is compatible with that of the first reformers and whether
the Edwardsean propositions make God the author of sin. We conclude that,
despite some unsolved issues in Edwards’ thought, his reasoning on human
will are necessary in our time, when many church members have biblically
mistaken concepts about will and freedom.

KEYWORDS

Jonathan Edwards; Free will; Will; Determinism.

38 Ibid., p. 40.
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CoRRENTES IDEOLOGICAS DO SEcuLo XIX E A RELIGIAO

Wilson Santana Silva”

RESUMO

Este artigo procura de forma sucinta resgatar os debates entre correntes
ideoldgicas estabelecidas em Portugal e transferidas para o Brasil no século
XIX. Os movimentos e personagens abordados sdo o padroado, o galicanismo,
0 jansenismo, o regalismo, o ultramontanismo, os oratorianos, o Marqués de
Pombal, a expulsdo dos jesuitas de Portugal, a penetragdo das ideias jansenistas
no Brasil (Teologia de Lido e Catecismo de Montpellier), os padres do Patro-
cinio e o regente Diogo Antdnio Feij6. O autor conclui destacando o carater
eclético do catolicismo brasileiro.

PALAVRAS-CHAVE

Portugal; Brasil; Correntes ideoldgicas; Padroado; Galicanismo; Jan-
senismo; Oratorianos; Jesuitas; Padres do Patrocinio; Marqués de Pombal;
Diogo Antonio Feijo.

INTRODUCAO

Muito mais que um tema recorrente, as ideologias do século XIX, em
Portugal e no Brasil, se constituiram e se firmaram ap6s infindaveis debates
no interior dos estatutos civis e religiosos, entre outros. Nao foram poucas as
vezes em que esses temas avancaram para além do simples debate tedrico.
O assunto envolve, em certo grau, niveis de dificuldade ja bem testados por
inameros pesquisadores. Essas dificuldades ocorrem porque cada dominio,

Doutor em Ciéncia da Religido pela Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo; professor
da Universidade Presbiteriana Mackenzie, do Seminario Teoldgico Presbiteriano Rev. José Manoel da
Conceigdo ¢ do Centro Presbiteriano de Pos-Graduagdo Andrew Jumper (visitante). Pastor da Igreja
Presbiteriana do Jardim Marilene, em Diadema.
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tanto o civil como o religioso,' sdo constituidos por complexas leis proprias e
por elementos, frutos da indu¢do e das dedugdes, que poderiam e podem ser
falseados. Esses elementos proprios de seus dominios foram, ao longo dos anos,
se sedimentando em camadas sobrepostas, ou entdo substituindo, somando,
anulando muitas delas colocadas ao lado de outras mais antigas. Enfim, exis-
tem e sobrevivem dentro de dinamicas e l6gicas que lhes sdo proprias € nem
sempre sao visiveis ao observador comum. Tais elementos, para terem sentido
real, sao duramente testados nos laboratorios e salas de debates dos teodricos
e das sociedades. Apos passarem por duros testes, apresentando algum valor,
dando significado a determinadas compreensdes da realidade, sdo disponibi-
lizados para o uso comum.

Existindo grande complexidade dentro de cada dominio, essa dificuldade
¢ ampliada quando o pesquisador resolve analisar os entrechoques de um com
0 outro, o que tem se repetido ao longo da existéncia dos estados e da igreja.
Para que exista uma compreensdo dos temas discutidos neste artigo, deve-se
obrigatoriamente passar pela tensao entre poder civil e poder religioso. O ob-
jetivo deste artigo ¢ demonstrar o desenvolvimento historico desses conceitos
na cultura ibérica e consequentemente na brasileira. Em muitas situagdes
observou-se a predominancia do estado sobre a igreja e em outras situagdes
0 caso se invertia.

Portugal foi fortemente marcado, culturalmente, pela filosofia helénica,
pelo sistema organizacional juridico romano e pela forte religiosidade judaico-
-cristd. Estes elementos, sustentaculos da cultura ocidental, contribuiram para
que nesse pais se estabelecesse um sistema politico-religioso nem sempre
harmonico como era de se esperar. A luta pelo poder em Portugal, como em
qualquer outra nagdo ocidental, passava quase que obrigatoriamente pelo es-
tatuto civil e pelo religioso.

Este artigo procurou de forma sucinta resgatar as origens do padroado,
do galicanismo, do jansenismo, do regalismo e do ultramontanismo. Discute
a origem da Congrega¢ao dos Oratorianos, bem como sua importancia quan-
do substituiu os jesuitas nas profundas reformas que o Marqués de Pombal
realizou em Portugal. Esses oratorianos sdo portadores da modernidade e de
principios filoséficos pedagdgicos de extraordindrio valor. Sebastido José
de Carvalho e Melo (Marques de Pombal) merece espago neste artigo por seu
comprometimento com o desenvolvimento social e economico de Portugal
e pela coragem demonstrada na expulsao dos jesuitas da nagdo portuguesa e
da colonia brasileira. Também sdo apresentados outros temas que facilitam
a compreensdo do Brasil do século XIX. Negar esses elementos constitui

I Ver ESTRADA, Juan Antonio. Deus nas tradi¢ées filoséficas — aporia e problemas da teologia

natural. Sao Paulo: Paulus, 2003; ESTRADA, Juan Antonio. Deus nas tradigées filosoficas — da morte
de Deus a crise do sujeito. Sdo Paulo: Paulus, 2003.
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desonestidade na compreensdo dos estatutos civis e religiosos presentes na
formacgao cultural dessas nagdes.

Foi principalmente dentro desses paises que o principio do padroado se
mostrou como elemento fundamental para o estabelecimento da supremacia
do estado sobre a igreja. Consequentemente o rei, senhor absoluto inclusive do
sistema religioso, permitia que ideias revolucionarias e anticlericais sopras-
sem e influenciassem as nacdes ibéricas e suas colonias. O estado e a igreja,
em varios momentos historicos, promoveram lutas encarnigadas em torno do
desejo de supremacia de um sobre o outro.

O problema colocado desta forma parece até muito simples, o que ndo ¢é
verdade. O artigo gastard algumas paginas para a fixacdo desses elementos a
fim de oferecer aos leitores melhores condi¢des de entendimento das correntes
apontadas. O Brasil, como receptaculo da cultura portuguesa, seria o espaco/
tempo para que os mais diferentes atores portugueses, tanto politicos como
religiosos, pudessem testar suas teorias politicas e teoldgicas.

Neste ponto, entende-se que for¢as antagonicas e invariavelmente dinami-
cas agiram e reagiram em movimentos continuos capazes de evidenciar aspectos
da cultura portuguesa, que, uma vez transferidos para o Brasil e aqui apro-
fundados, funcionariam como reflexo do modelo portugués. Sem esse prévio
conhecimento e a apresentacdo desses aspectos, dificilmente se construira um
conhecimento seguro da cultura brasileira no século em questdao. Para melhor
fluidez dos temas, o artigo propde duas possibilidades de analise: a discussao
do campo religioso e politico, e a discussao do campo teoldgico, como as dis-
putas entre o jansenismo ¢ o Concilio de Trento, representado pelos jesuitas.

Todos esses elementos se encontrardo ao longo dos anos com outros
movimentos que impeliam os homens, as sociedades e as na¢des ao novissimo
processo de desenvolvimento. No século XIX e inicio do século XX as na-
¢oes se encontravam em rota de colisdo direta com a modernidade. Os paises
europeus ja praticamente organizados faziam com que outras nagdes mais
pobres e distanciadas, como era o caso do Brasil, comegassem a desenvolver
mecanismos possibilitadores dessa modernizagao. Dentro desse arduo processo
de civilizagdo e modernizagdo, o Brasil queria se fazer presente. No final do
século XIX, apesar de suas raizes ainda muito arcaicas ¢ um conservadorismo
predominante que lutava pela manutencao das velhas politicas, o Brasil cla-
ramente se declarava partidario da evolugao social, politica € econdmica que
era comum naqueles dias nas nagdes mais desenvolvidas.

As correntes aqui analisadas, disputando visivelmente o poder, ora
sustentadas pela esfera secular, ora pela esfera religiosa, colaboraram para a
construcdo da identidade brasileira. Ao longo dos séculos, a religido catolica e o
estado colocaram-se ora nas mesmas trincheiras, ora em trincheiras diferentes.
Uma das hipoteses seguidas neste trabalho ¢ que todas essas disputas no seio
da sociedade brasileira, muitas delas envolvendo a igreja, contribuiram para
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que na atualidade a sociedade brasileira veja o fator religioso como uma das
principais causa do subdesenvolvimento das instituigdes nacionais. Assim, a
evolugdo sociopolitica do Brasil so seria possivel com o abandono do religioso,
uma vez que nele estaria o germe do atraso.

1. PADROADO

Nao se pode ignorar a riqueza cultural e a0 mesmo tempo a complexidade
que envolve o Brasil. Nao bastasse sua cultura com matizes diversificados,
por suas origens em povos diametralmente diferentes e contrarios do ponto de
vista geografico, étnico e religioso, também ¢€ necessario certo entendimento
de Portugal.? Dentro desse universo, ignorar a historia de Portugal significa
que ndo se compreendera suficientemente a cultura brasileira. Certos aspectos
apontam para uma semelhanga entre brasileiros e portugueses e, por outro lado,
sdo muitos os elementos que os diferenciam.

E quase uma obrigatoriedade, dentro dos limites desta proposta, discorrer
sobre a tensdo entre os poderes secular e o religioso. A sociedade brasileira,
constituida a partir do momento em que os portugueses deliberadamente ou
por obrigagdo resolveram fixar permanéncia no solo recém-descoberto,’ foi
marcada por diversas polariza¢cdes. Uma delas, a tensdo entre o estado ¢ a
igreja,* marcara esta analise.

A dominagdo portuguesa sobre o Brasil foi indiscutivel. Apesar de a me-
tropole encontrar-se a milhares de quilometros, os soberanos de Portugal nunca
abriram mao da imensa e rica colonia. O estado portugués, leal ao pontifice
romano, porém nao subjugado por este, transportou toda a riqueza de gestos,
liturgias e doutrinas do catolicismo para o Brasil. Ao mesmo tempo em que a
colonia se desenvolvia do ponto de vista econdmico e social, também desen-
volvia a sua religiosidade. Este ambiente foi solo dos mais férteis para que
ocorressem fric¢des entre estas importantes areas. E muito cedo ja era possivel
perceber que uma unanimidade entre o poder secular e o religioso era utopica.

O estado soberano se declarava catolico. Nao resta divida de que os
soberanos portugueses defendiam as cores de Roma, e isso até as ultimas
consequéncias. Nao se questiona que a colonia brasileira, governada por reis
portugueses catolicos, declarava-se e se autopreservava como nagao catolica.

2 Ver ESPIRITO SANTO, Moisés. Origens do cristianismo portugués. Lisboa: Faculdade de
Ciéncias Sociais ¢ Humanas e também ESPIRITO SANTO, Moisés. 4 religido popular portuguesa,
Lisboa: Cooperativa Editora e Livreiro, CRI, 1990.

3 Ver ORLANDI, Eni Puccinelli. Terra a vista — discurso do confronto: Velho e Novo Mundo.
Campinas, SP: Editora Unicamp, 2008.

4 Ver AZEVEDO, Thales de. Igreja e estado em tensdo e crise. Sio Paulo: Atica, 1978; MON-
TENEGRO, Joao Alfredo. Evolugdo do catolicismo no Brasil. Petropolis: Vozes, 1972; ROMANO,
Roberto. Brasil: igreja contra estado. Sao Paulo: Kairos Livraria e Editora, 1979.
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A igreja a tudo presente, desde os primeiros missiondrios que aqui se es-
tabeleceram, procurava encurtar a cada instante suas diferengas como o estado
portugués. A relacdo visceral entre estado e igreja foi por muitos séculos uma
das marcas mais significativas do Brasil.’

Por outro lado, deixando o estado portugués momentaneamente a parte e
concentrando-se na igreja, ha de se observar que essa institui¢do estava longe
de ser uma unidade. Ressalta-se essa fragmentacdo principalmente no fim do
século XVIII e ao longo de todo o século XIX.

O clero, que era a base dessa igreja, por sinal ignorado por grande parte
dos estudiosos, constitui-se no caso brasileiro quase que em uma institui¢cao
isolada, com divisdes e subdivisdes, das mais importantes para o entendimento
da composicio e desenvolvimento da sociedade brasileira.® E possivel, sem
correr riscos, pensar em clero no plural. Isto se justifica, pois um era o com-
portamento do clero composto por portugueses e outro, muito diferente, o do
clero composto por nacionais. Apesar da grande influéncia dos jesuitas sobre
0s nacionais, estes, a partir do século XVIII, “tornaram-se uma forga politica
quase maci¢amente insurreta”.’

A igreja, que deitava raizes cada vez mais profundas no solo da colonia
brasileira, primava pela unidade das suas multiplas sociedades, congregacoes,
ordens e paroquias. Deveria, se necessario, pagar um alto prego, desde que
ndo ocorressem rupturas. Mas como conseguir esta unidade diante de tantos e
diferentes interesses: ora da igreja, ora do estado, ora de Roma, e que as vezes
eram individuais e em outros momentos coletivos?

Por padroado ou regalismo entende-se o gerenciamento do rei sobre a
instituicao religiosa. As origens do padroado sdo remotas e diversificadas. Ao
tratar do padroado em Portugal, deve se levar em consideragao os muitos favores
que essa na¢ao, isolada no extremo da Peninsula Ibérica, prestou ao Ocidente.
As grandes invasoes bélicas de africanos, arabes, mulgumanos e turcos contra
o Ocidente ocorreram pelos caminhos de Portugal e Espanha. As duas na¢des,
que segundo a histéria nunca se deram bem, tiveram que unir forgas em muitas
ocasides para que ndo ocorressem desastres sobre o mundo ocidental.

Este determinismo geografico que caracteriza a Peninsula Ibérica,
colocando-a a poucos quilémetros da Africa, transformou esses ambientes em
caminho mais curto para as aspiragdes de senhores de outros mundos. Portugal

5 Ver MAINWRING, Scott. Igreja Catélica e politica no Brasil: 1916 — 1985. Sdo Paulo: Bra-
siliense, 2004.

6 Ver a importante obra: SILVA, Dom Duarte Leopoldo e. O clero e a independéncia. Sio Paulo:

Edigdes Paulinas, 1972.

7 ROMERO, Abelardo. Herdis de batina — pequena histéria do clero catélico no Brasil. Rio de

Janeiro: Conquista, 1972, p. 15.
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foi um chdo pisado inimeras vezes por aqueles que se declaravam inimigos
do cristianismo e do Ocidente. O impedimento das invasdes quase sempre
foi promovido por portugueses e espanhdis, que funcionaram na maioria das
vezes como pontas de lanca.

Certo entendimento das origens do padroado aponta que esses eventos
geraram relacdes de dependéncia entre os estados ibéricos e o papado. O
“apadrinhamento” foi necessario uma vez que os ibéricos dependiam de ajuda
contra as invasdes, muitas vezes continuas, sangrentas ¢ dominadoras. Nasce a
reciprocidade de ajuda. O papa, representante das nacdes catédlicas da Europa
ainda ndo dividida pela Reforma Protestante, ndo mede esfor¢os no auxilio
das nagdes guerreiras.

Essa ajuda seria retribuida nas mesmas propor¢des quando, em outras
regides, o papado precisasse de auxilio. Criou-se uma interdependéncia entre
estados politicos e a Igreja Romana. Neste particular, uma das maneiras en-
contradas pelo papa para recompensar as nagoes suditas foi oferecer aos seus
soberanos o direito de controlar a igreja e a religido dentro de seus territorios.
Dessa forma nasceu o regalismo, que pode ser entendido como a supremacia
do trono sobre a religido. Estabelecido esse modelo em Portugal, a ultima pa-
lavra nas questoes religiosas sempre era dada pelo soberano. Com a evolucdo
dessa relacdo, a igreja passou a depender, no territdrio portugués, da coroa,
inclusive nos seus assuntos internos. Sob o padroado regalista a igreja se torna
simplesmente um departamento do estado. Esse modelo sera perpetuado no
Brasil desde o descobrimento até a carta constitucional de 1891, com o inicio
da Republica.

Com muita probabilidade, o jesuitismo que sai do Concilio de Trento
(1545-1563) tem no seu horizonte, € sem o perder de vista, a necessidade de
impor sobre homens, sociedades e nagdes a absoluta vontade e a supremacia
de Roma. A dependéncia completa e a submissao integral ao sistema religioso
romano, reformado por Trento, deveria ser o fim principal de cada homem.
E o agente transmissor e portador desta cosmovisdo inquestionavelmente se-
riam os jesuitas. Assim ficou historicamente estabelecida uma tensao, a maior
polarizacao existente no interior do catolicismo. O jesuitismo tencionara as
cordas responsaveis pela unidade deste sistema religioso; algumas romperao,
voltando-se contra sua base, sua origem, sua sé.

Os movimentos que serao analisados em seguida representam mais que
células dissidentes. Sdo corpos auténomos que se desprenderam do tronco
principal, procurando ares mais oxigenados. Esses movimentos sdo membros
que, por iniimeras razdes, procuram novos caminhos e um cristianismo mais
ético, voltado aos principios evangélicos. Um catolicismo reformado, esta ¢
sua intengao.
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2. GALICANISMO, JANSENISMO, REGALISMO E
ULTRAMONTANISMO

A supremacia de Roma, enquanto centro da religido crista, hd muito tinha
sido questionada. Com a invasao das tribos do norte (410 a. D.) foram muitas
as tentativas e tratativas que visavam uma descentraliza¢ao do poder religioso.
Neste sentido, historicamente, a Franca sempre se antecipou as demais nagoes,
reivindicando um catolicismo cuja autoridade estivesse no seu territorio.® Estas
posturas da Francga rapidamente ganharam o nome de galicanismo. Tais disputas
claramente apontam para grandes interesses. Estes interesses diziam respeito
a um poder religioso regional subordinado ao poder secular estabelecido. O
que estava envolvido nestas questdes, eram assuntos dos mais sérios, com a
participacdo de reis e papas. A estrutura francesa nao se convenceu do mono-
polio romano dentro de seu territério. O catolicismo, com suas raizes em toda
a Europa, causava desconforto a determinados reis e imperadores. Tratava-se
da expressdo de interesses nacionais, € ndo s6 monarquicos, da Franca, no
seio da igreja universal, com a qual se pretendia um rompimento nacionalista.’

O movimento que recebeu o nome de jansenismo na sociedade portuguesa
e posteriormente na brasileira, influenciando o catolicismo, foi contestador e
reivindicava uma reforma urgentissima nas estruturas da igreja.'’ Precisar
os reais interesses do jansenismo sempre serd uma tarefa das mais dificeis,
porém, aproveitando determinadas particularidades do movimento catdlico
europeu, salientava uma ruptura, pois se diziam partidarios de uma ética cris-
ta mais proxima da igreja primitiva. Uma das intengdes dos jansenistas era
criar condi¢des no catolicismo europeu para o favorecimento dos postulados
agostinianos. Tal reforma vislumbrava mudangas na pratica cristd e também
novas interpretacoes doutrinarias.

8 “Em 1788, na Bahia, pediram a formagao de uma igreja nacional separada de Roma.” Cf. Roger

Bastide, “Religido e igreja no Brasil”, apostila datilografada, s/d, p. 6.

9  CHACON, Vamireh. Jansenismo e galicanismo no Brasil. Revista Brasileira de Filosofia, v. 23,

n. 91, julho/setembro 1973, p. 268.

10 Cornélio Otto Jansen, conhecido pelo nome latino Jansenius (1585-1638), era holandés e foi bispo
de Yprés de 1636 a 1638. Escreveu uma obra sobre a doutrina de Santo Agostinho, intitulada Augustinus,
publicada depois de sua morte. Nela expde a doutrina conhecida como jansenista. Os jansenistas sao
rigoristas em doutrina e em moral. Segundo eles, o pecado original perverteu o homem tdo radicalmente
que ele ficou sem liberdade, e s6 a graga, que ¢ irresistivel, pode salva-lo. Cristo ndo morreu por todos,
mas sim pelos que se salvam. Sua doutrina sobre a predestinagdo aproxima-se da de Calvino. Tiveram seu
centro no mosteiro de Port-Royal. Um animador espiritual do movimento foi Antonio Arnauld (11694).
Notaveis pensadores ¢ literatos como Pascal e Racine foram jansenistas decididos. Como igreja separada,
0 jansenismo so6 tem subsistido até hoje numa pequena comunidade de alguns milhares na Holanda, com
bispos e sacerdotes validamente consagrados. Mas o jansenismo continuou influindo no interior da vida
da igreja, contaminando a piedade e a perspectiva da ascética praticamente até comego do século XX.
Cf. PEDRO, Aquilino de. Diciondrio de termos religiosos e afins: Aparecida, SP: Editora Santuario,
1993, p. 153-154.
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Alguns estudiosos tracam linhas de semelhanga entre jansenismo e calvi-
nismo.'" O catolicismo tradicional se encontrava em um grande dilema e por
isso rapidamente se armou contra a influéncia jansénico-galicana junto ao seu
clero. Questdes relacionadas as ordens monasticas agravavam a cada dia a teia
de relagoes entre catolicos.

Mas como essas novas ideias surgiram no Brasil? Em meio a uma po-
larizacdo cada vez maior entre os poderes seculares e os religiosos, tanto no
Brasil como na Europa, a sociedade brasileira esclarecida, incluida aqui parte
do clero, passou a ler e manter contato com os proponentes das novas correntes.
Nas contradi¢des da realidade brasileira, essa tensdo entre as esferas de poder, a
secular e a religiosa, descobriu aqui solo dos mais frutiferos e fecundos para
as disputas.

3. ORATORIANOS

Em um terreno bastante perigoso, grandes debates se travaram sobre o
futuro de ordens como a dos jesuitas'? ¢ a dos oratorianos'* em Portugal, e
as diferengas nem sempre foram resolvidas pacificamente. Apesar de serem
mais influentes e de contarem com o total apoio do Vaticano, os jesuitas ndo
conseguiram interromper o percurso de alguns opositores, por estarem ligados
a governantes que, com seu regalismo acentuado, protegiam determinados
individuos e asseguravam certas praticas mesmo quando estavam em conflito
com Roma. Com essa prote¢do, foi garantida a permanéncia dos oratorianos,
que exerceram uma curta, porém forte influéncia sobre as organizagdes e ins-
tituicdes que deram base e sustentacao ao catolicismo luso-brasileiro.

Sdo Felipe de Nery fundou em Roma, em 1564, um grupo que congre-
gava sacerdotes seculares, elevado em 1575 a congregagdo, porém sem votos
monasticos. Sem rigidez estrutural, o modelo pareceu conveniente ao cardeal
francés Pierre de Bérulle, rival dos também cardeais Richelieu e Mazarino,
para reunir o disperso e polarizado clero do seu pais, fortemente influenciado
pelo galicanismo e pelo jansenismo.

Aqui esta mais uma das grandes contradi¢des da historia. O movimento
de Felipe de Nery fundado em Roma visava principalmente organizar o clero
que se dispersava pela influéncia jansenista. Porém, o que ocorreu surtiu efeito
contrario.

1T CHACON, Jansenismo e galicanismo no Brasil, p. 268. Calvinismo é o sistema ético e religioso

decorrente dos escritos de Jodo Calvino, tedlogo franco-suico.

12 PEDRO, Diciondrio de termos religiosos e afins, p. 158.

13 Sobre os padres do Oratorio, ver o Capitulo II, Livro II, “A Educacdo e seus Métodos”, em

HOLANDA, Sérgio Buarque de (Direcdo Geral). Historia geral da civiliza¢do brasileira. Vol. 1: A época
colonial — I1. Administragdo, economia e sociedade. Sdo Paulo, Rio de Janeiro: Difel, 1973, p. 76.
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Posteriormente langcaram-se as bases do Oratorio francés (1611-1613),
inspirado formalmente pelo italiano, porém dele independente, pela propria
estrutura concebida por Felipe de Nery. Ocorreu que o segundo superior geral
do proprio Oratodrio italiano, o francés Charles de Coudren, ja adotava posi-
coes teoldgicas muito do agrado de Bérulle, muito parecidas ao jansenismo.
Era atraente pelo menos do ponto de vista moralizante, aos olhos de Roma,
preocupada com a frouxidao do clero secular,'* enquadrado por Felipe de Nery.
Coudren e Bérulle baseavam seu rigorismo ético numa mesma espiritualidade,
que culminava na total submissdo do homem a infinita majestade de Deus. '

O jansenismo sofreu violentos golpes nesse periodo. Aparentemente der-
rotado, Port-Royal'® mudava de roupagem, reentrando em cena Saint Cyran, um
dos principais lideres jansenistas, que ficou ao lado de Bérulle na luta contra
Richelieu. Os oratorianos absorveram o espirito belicoso dos jansenistas e
passaram a confundir-se com eles.

Em fins do século XVII, Bartolomeu de Quental, antepassado do poeta
portugués Antero de Quental, introduziu o Oratério em Portugal. Isso coin-
cidiu com as pretensdes do Marqués de Pombal, interessado na expulsao dos
jesuitas.!” Pombal viu nos oratorianos um competidor a altura dos inacianos.'®

4. MARQUES DE POMBAL

A introducdo dos oratorianos em Portugal e sua influéncia sobre todas
as ordens religiosas continuam sendo paginas obscuras da historia brasileira.
Frise-se de passagem que os oratorianos, em Portugal, ndo costumavam im-
portar padres da Franga ou da Italia. Eram sacerdotes locais que adotavam a
inspiracao e os estatutos de um pais e de outro.

14 Entre 1865 e 1866, Louis Agassiz descreve suas impressdes do clero brasileiro: “Ao lado desse
mal, assinalarei, entre as influéncias fatais ao progresso, o carater do clero”. AGASSIZ, Louis e AGASSIZ,
Elizabeth Cary. Viagem ao Brasil: 1865-1866. Belo Horizonte: Editora Itatiaia; Sdo Paulo: Editora da
Universidade de Sao Paulo, 1975, p. 289.

IS CHACON, Jansenismo e galicanismo no Brasil, p. 271.

16 Abadia de religiosas cistercienses nos arredores de Paris, famosa por ter sido desde meados do
século XVII o principal centro e foco de irradiagdo do jansenismo. O mosteiro foi destruido em 1710
por ordem do governo. Cf. PEDRO, Diciondrio de termos religiosos e afins, p. 247.

17" 0O erudito historiador Oliveira Martins nos ofereceu em sua obra uma excelente demonstracio

da conduta jesuitica em Portugal. “Destacando o homem do mundo real e moral, e arrancando o portu-
gués as suas ainda recentes e mal seguras tradi¢cdes nacionais, a Companhia em parte alguma conseguia
realizar tdo cabalmente o seu programa como em Portugal (...) Desnaturados e desnacionalizados, os
portugueses eram, nas maos da Companhia, uma excelente matéria-prima, um barro de qualidade rara,
para se moldar a todas as formas que aos oleiros do Senhor aprouvesse dar-lhes.” Cf. MARTINS, Oli-
veira. Historia de Portugal. Lisboa: Guimaraes Editores, 1987, p. 299.

18 CHACON, Jansenismo e galicanismo no Brasil, p. 271.
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Pombal logo observou que a indole e a origem dos oratorianos se pres-
tavam, por exceléncia, ao seu programa de modernizagdo de Portugal.”® O
iluminismo portugués surgiu um pouco atrasado, acanhado, porém disposto a
permanecer.?! O seu espirito ndo era revolucionario, nem anti-historico, nem
irreligioso como o francés, mas essencialmente progressista, reformista, nacio-
nalista e humanista. Era o iluminismo italiano: um iluminismo essencialmente
cristdo e catolico. Porém ambos, tanto os oratorianos portugueses quanto os
jansenistas franceses, viam nos jesuitas um inimigo comum.*

Sobre os oratorianos, Ramalho Ortigdo observa: “Com a influéncia
intelectual dos oratorianos, introdutores do espirito critico de Port-Royal na
renovagdo da mentalidade portuguesa, condisse realmente o advento de um
dos mais brilhantes periodos da nossa erudi¢ao”.”

Comecavam a dar frutos os apelos de Luis Antonio Verney?** e Francisco
Ribeiro Sanches em prol de um iluminismo também lusitano, em choque com
a resisténcia jesuitica, ligada naquele tempo aos valores de Trento.”® O mar-
qués de Pombal, prossegue Ramalho, “teve a previsao desta crise quando por
ocasido da expulsdo dos jesuitas ele procurou explicar que o aniquilamento da
Companhia de Jesus® ndo destruiria a educacao nacional, porque os eruditos

19 Ver a excelente obra sobre Pombal: MAXWELL, Kenneth. Marqués de Pombal — paradoxo do
Iluminismo. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1996. Quanto a influéncia do Marqués de Pombal no Brasil, ver
O Marqués de Pombal e o Brasil. Colegao Brasiliana, Vol. 299. Sao Paulo: Companhia Editora Nacional,
1960.

200 CHACON, Jansenismo e galicanismo no Brasil, p. 271.

21" Esse iluminismo foi essencialmente reformismo e pedagogismo.

22 CHACON, Jansenismo e galicanismo no Brasil, p. 272.

23 Ibid.

24 Verney (1713-1792) viveu na Itilia e escreveu uma grande obra. Sua obra é a mais importante

do século XVIII portugués, ao qual domina de grande altura. Dela, a bem dizer, saiu a reforma dos estu-
dos; dela, em grande parte, saiu a legislacdo do Marqués de Pombal. Culturalmente, Portugal achava-se
na Idade Média, depois de haver proclamado, no Renascimento, o principio do experimentalismo. Seu
trabalho recebeu o titulo “O Verdadeiro Método de Estudar” (1747). Ao lado de Verney estdo Ribeiro
Sanches (1699-1783), o grande médico, autor das “Cartas sobre a Educagdo da Mocidade”, e D. Luiz da
Cunha (1662-1749), o diplomata, autor de um notavel “Testemunho Politico”, em que indicava ao principe
herdeiro quais as reformas necessarias, apontando para o executante Sebastido José de Carvalho e Melo,
o futuro marqués de Pombal. SERGIO, Anténio. Breve interpretacio da histéria de Portugal. Lisboa:
Livraria Sa da Costa Editora, 1972, p. 122. Sobre Verney, ver o Capitulo II, Livro II de “A Educacao e
seus Métodos”. In: HOLANDA, Histéria geral da civilizagdo brasileira. Vol. 1: A época colonial — I1.
Administragdo, economia e sociedade, p. 76.

25 Concilio de Trento (1545-1563): nessa cidade do norte da Italia foi celebrado o XIX Concilio
Ecuménico em trés periodos: 1545-1547, sendo papa Paulo III; 1551-1552, com Julio II1, e 1562-1563,
no pontificado de Pio IV. Ocupou-se de assuntos doutrinais, sobretudo com relagdo aos protestantes,
diante de cuja doutrina em mudanga deu seguranga, ¢ da reforma dos costumes da igreja. Cf. PEDRO,
Dicionario de termos religiosos e afins, p. 318.

26 VIOTTI, Hélio Abranches. O anel e a pedra. Belo Horizonte: Editora Itatiaia, 1993.
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padres da Congregacao do Oratorio vantajosamente substituiriam como edu-

cadores os jesuitas expulsos”.”’

Para olhos de pesquisadores mais argutos,

ha na cultura lusiada duas tendéncias que de certa forma se contrabalangam ou
se completam: uma ligada a Metafisica do ser, a tradigao aristotélico-tomista, e
que encontra nos conimbricenses a sua mais alta expressao; a outra, de carater
empirico-positivo, preocupada com os problemas do método e da acdo pratica.
A primeira corrente pertencem os grandes comentarios de Pedro da Fonseca, In
libros metaphysicorum Aristotelis, publicados em 1578; a segunda corresponde
o admiravel Quod nihil scitur de Francisco Sanches, de 1581.%

Com o advento de Pombal,”® o Oratorio ganhou ainda maior impulso:
“D. Jodo V prestou a esta congregagdo extrema prote¢do”. Sem a ajuda dessa
congregacao, o triunfo das novas ideias teria sido, se ndo impossivel, muito
demorado no século XIX e sem o alcance que teve. E gracas a ele consegui-
ram reformar até os Estudos da Universidade de Coimbra,*® em 1772, quando
triunfou o sistema jansénico-galicano. Os livros de formagdo da juventude,
eclesidstica ou laica, passaram a ser antirromanos: “Eram jansenistas e pro-
testantes na grande maioria os autores prediletos”.?!

Erasmo, Malebranche, Lutero, Montaigne com o seu ceticismo devastador, toda
uma coorte de humanistas da Reforma, estdo na raiz de um questionamento das
tradicionais estruturas religiosas e teologicas. Era o livre-exame em vigéncia.
E, por seu intermédio, se desenvolveria todo o espirito liberal. E copiosa a li-
teratura de filosofia politica realgcando os pressupostos protestantes, puritanos,
de extracdo reformista, do Estado liberal. O jansenismo tem raizes na Reforma,
na concep¢do do homem, do mundo, que dela deriva.’

27 CHACON, Jansenismo e galicanismo no Brasil, p. 272.

28 Cf. REALE, Miguel. 4 filosofia em Sdo Paulo. Sio Paulo: Grijalbo/Editora da Universidade
de Sao Paulo, 1976, p. 13.

29 Para entender melhor Pombal ¢ suas reformas, ver: SOARES, Teixeira. O Marqués de Pombal.
Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia, 1983.

30 «Assim, a Reforma universitaria pombalina empreende em larga escala a missdo de recuperagéo

e de prolongamento da tradi¢ao cientifica lusa, com o embasamento do empirismo. Eis um empirismo,
que nao ¢ levado as tltimas consequéncias, tal como em Hume, Locke mesmo € recebido nas entrelinhas.
E um empirismo que tem o seu eixo na Fisica, e com Newton exaltado ao maximo. E nem se separa
Fisica de Filosofia, como se registrou na constitui¢do do curriculo da Faculdade de Filosofia nascida da
Reforma dos estudos universitarios.” Cf. MONTENEGRO, Joao Alfredo de S. O contexto da reforma
pombalina da universidade portuguesa. Revista Brasileira de Filosofia, v. 26, n. 103, julho-setembro
1976, p. 336.

31 CHACON, Jansenismo e galicanismo no Brasil, p. 273.

32 MONTENEGRO, O contexto da reforma pombalina da universidade portuguesa, p. 333.
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Mais tarde, no final do século XIX, o poeta-filésofo portugués Antero
de Quental analisou o “catolicismo do Concilio de Trento™* como uma das
principais causas da decadéncia dos povos peninsulares, numa conferéncia
que teve profunda repercussao e ainda ndo perdeu totalmente a sua atualidade
nos dias de hoje.*

Sebastido Jos¢ de Carvalho e Melo, o Marqués de Pombal (1699-1782),
aspirava um Portugal moderno que primasse pelas letras e ciéncias. Ele apren-
deu a conhecer e a avaliar o Portugal de seus dias, ¢ a medir os efeitos de uma
politica de isolacionismo. Por outro lado, nas suas missdes diplomaticas Pombal
apreciava a Europa culta, moderna e protestante.*

A polarizagdo dos poderes seculares e religiosos em Portugal no século
XVIII tinha suas raizes impregnadas em tronos regalistas € a0 mesmo tempo
em poderes religiosos centralizados em Roma. O regalismo das autoridades
seculares portuguesas foi as tltimas consequéncias ao expulsar os jesuitas do
territorio portugués. As relacdes estavam tao afetadas por inimeros interesses,
de ambas as partes, que isso provocou o rompimento do elo mais fraco daquela
corrente. Neste caso caiu o sistema construido pelos jesuitas.

Comenta Jodo Alfredo de S. Montenegro:

No comego da segunda metade do século XVIII via Pombal, o ministro todo
poderoso de D. José, refletindo a opinido dos espiritos lucidos de Portugal, a
necessidade inadiavel de uma mudanca radical da mentalidade dominante no
pais, calcada na dogmatica aristotélico-escolastica, com vistas a uma tarefa de
modernizagdo, de aperfeicoamento institucional, de progresso econémico.*

5. EXPULSAO DOS JESUITAS DE PORTUGAL

Em 1° de novembro de 17557 Lisboa conheceu o famoso terremoto que
a liquidou.*® Esse evento sublinhou o inicio da ascensdo de Pombal. A cidade
ficou arrasada e, no meio da ruina geral, deu ao marqués a férmula do proce-

dimento: “enterrar os mortos, cuidar dos vivos, e fechar os portos”.*

33 Ver DAVIDSON, N. S. 4 Contra-Reforma. Sio Paulo: Martins Fontes, 1991.

3% HOORNAERT, Eduardo. Formacdo do catolicismo brasileiro: 1550-1800. Petrdpolis: Vozes,
1991, p. 21. Ver também Conferéncias democrdticas — causas da decadéncia dos povos peninsulares
nos ultimos trés séculos. Discurso pronunciado na noite de 27 de maio, na sala do Casino Lisbonense
por Antero de Quental. Porto: Typ. Commercial, 1871.

35 Ver PAIM, Antonio. Historia do liberalismo brasileiro. Sdo Paulo: Mandarim, 1998, p. 15.
36 MONTENEGRO, O contexto da reforma pombalina da universidade portuguesa, p. 327.
37 PAIM, Histéria do liberalismo brasileiro, p. 15.

38 Ver SCHWARCZ, Lilia Moritz. A longa viagem da biblioteca dos reis — do terremoto de Lisboa
a Independéncia do Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002.

39 PAIM, Histéria do liberalismo brasileiro, p. 15.
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A paixdo maior de Pombal foi se colocar contra os jesuitas e procurava
um meio para torna-los inoperantes. Na opinido de Pombal, o jesuitismo era
o principal responsavel pelo grande atraso de Portugal em relacdo as demais
nagoes europeias.*’

A congregacdo dos oratorianos serviu as necessidades de Pombal e exer-
ceu a funcao de reerguer Portugal do seu estado de pobreza cientifica, atraso
intelectual e divergéncias religiosas. Um dos resultados das novas medidas
incluia a expulsao dos jesuitas do solo portugués.

Como fazé-lo? A intuicdo (...) de Pombal reside num ponto-chave. Aquele
segundo o qual toda a recuperacao do prestigio completo do poder secular so-
mente se daria a partir de um combate cerrado e radical ao poder eclesiastico.
De tal modo que fossem minadas as suas bases politico-ideologicas, acabando
por desmoronar-se o chamado espirito da contra-reforma, produto do consoércio
hibrido entre o elemento religioso e o elemento politico.*!

Na segunda metade do século XVIII o marqués de Pombal toma atitu-
des drasticas e rompe completamente com os jesuitas. Em 21 setembro de
1757 desferiu o Ministro o primeiro golpe, quando demitiu os confessores do
rei,*” que eram jesuitas, e depois os proibiu de entrar na corte. O historiador
Oliveira Martins aponta a seriedade de tal atitude: “Este primeiro ato indica
bem o resultado da luta, e o futuro vencedor. Perder o confessiondrio, que
tinham tornado a mola real e absoluta do poder, era para os jesuitas comecar
por perder tudo”.*?

Depois, denunciou a Ordem perante o papa Benedito XIV. Martins
continua:

Em fevereiro de 1758, o ministro abre a campanha em Roma, pedindo o castigo
daqueles a quem ja chamava réus. Excitavam o povo a revolta contra as paternais
leis do soberano, atemorizavam a plebe com vaticinios pavorosos, usurpavam
as colonias, eram rebeldes, e a paz do reino exigia uma emenda.*

Em abril, o papa nomeou o cardeal Saldanha, amigo de Pombal, visita-
dor e reformador da Companhia de Jesus; em maio, o reformador proibe-lhes

40 Ver comentérios sobre as divergéncias entre Pombal ¢ o jesuitismo em QUENTAL, Antero de.
Causas da decadéncia dos povos peninsulares nos ultimos trés séculos. Lisboa: Guimaraes Editores,
2001.

41 MONTENEGRO, O contexto da reforma pombalina da universidade portuguesa, p. 328.
Oliveira Martins registra: “trés confessores do rei”. Historia de Portugal, p. 356.

43 MARTINS, Historia de Portugal, p. 356.

44 Tbid.
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o exercicio do comércio; em junho, o patriarca de Lisboa os expulsa do con-
fessionario e do pulpito, na sua diocese.* Em 19 de janeiro de 1759,* eram
sequestrados os bens pertencentes a Companhia e proibidos os povos de se
comunicarem com os padres. Em 20 eram expedidas as cartas para Roma,
pedindo licenga para que a Mesa da Consciéncia julgasse os réus de graves
crimes, agora acusados de atentarem contra a vida do rei. O papa tergiversa:
quer que o tribunal seja presidido por um bispo, a sua escolha. Pombal recusa
e as negociacgdes se interrompem. Por fim, em 3 de setembro os jesuitas sdo
expulsos, sendo confirmado o sequestro dos seus bens. Roma protestou e em
junho de 1760 foi expulso o nincio. Em agosto foram intimados a sair de
Portugal todos os suditos dos Estados Pontificios.*’

Eis que, no momento em que Pombal assume praticamente as rédeas do poder
em Portugal, este se encontra isolado de uma Europa culta e progressista, mer-
gulhado no obscurantismo, na mediocridade, na decadéncia. Contudo, naquele
momento do Renascimento, o pais desempenhava um papel grandioso na epo-
peia dos descobrimentos e na constru¢ao de um Império imenso a lhe garantir
riquezas incalculaveis.*

Quando o iluminismo portugués se esgotou, coube aos oratorianos se-
guir também o caminho do exilio, em 1834, expulsos pelos liberais. Estes,
por sua vez, seriam sucedidos pelos socialistas, nas dialéticas contraposicoes
da historia.*

Por mais que enfrentassem oposi¢des e duvidas, os lusitanos anima-
dos pela Ilustragdo — com Verney, Sanches e os oratorianos a frente — muito
contribuiram no esfor¢o de inserir seu pais na modernidade. Os oratorianos
chegaram a produzir grandes vultos da cultura lusitana, desde o orador padre
Manuel Bernardes — ainda e sempre o maior rival de Vieira, o jesuita — até
Alexandre Herculano, que nunca deixou de reservar uma palavra de gratidao
e admiracao aos seus mestres. Sobre os oratorianos escreveram 0s irmaos
Antonio Feliciano e José Castilho:

Desde os rudimentos das Humanidades até os cumes da Eloqiiéncia, da Historia,
da Teologia, da Fisica e da Matematica, ndo ha ramo que se 1a ndo cultivasse

45 Ibid.

46 Sobre A Reforma de 1759, ver o Capitulo II, Livro II, “A Educacdo e seus Métodos”, em

HOLANDA, Historia geral da civilizagdo brasileira. Vol. 1: A época colonial — II. Administragao,
economia e sociedade, p. 76.

47 MARTINS, Histéria de Portugal, p. 358.

48 MONTENEGRO, O contexto da reforma pombalina da universidade portuguesa, p. 329.

49 CHACON, Jansenismo e galicanismo no Brasil, p. 273.
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memoravelmente e de que ndo ficassem padrdes indeléveis e numerosos nas
escolas, nas bibliotecas, nas academias!*®

Dai Hernani Cidade poder concluir: “Foi a pedagogia oratoriana que entre
nos introduziu o estudo das ciéncias experimentais e da filosofia moderna, que
as fecundava e estimulava”. Levando-se em conta a breve existéncia do Orato-
rio em Portugal (1671 a 1834), temos de reconhecer a enorme fecundidade do
seu esfor¢o paradoxal ao propiciar, simultaneamente, ousadia da inteligéncia
¢ temores nos sentimentos.>!

As ideias oratorianas chegaram ao Brasil, em Pernambuco, na pessoa do
padre Jodo Duarte Sacramento, logo Bispo de Olinda em 1685. As sementes
do Iluminismo nao tardaram a florescer na mesma diocese, fortalecidas pelo
apoio dado por outro bispo de Olinda, Azeredo Coutinho, tipico ilustrado
luso-brasileiro, fundador do Seminario* de onde sairam os revolucionarios
liberais® de 1817 ¢ 1824 e, no fim da vida, um dos liquidadores da Inquisi¢ao
em Portugal, a cuja frente esteve.™

6. PENETRACAO DAS IDEIAS JANSENISTAS NO BRASIL

6.1 Teologia de Liao

Um grande instrumento para a fixacdo do jansenismo no Brasil foi a
chamada Teologia de Lido, oficializada no ensino dos semindrios portugueses
e brasileiros, para escandalo dos nuncios apostolicos.” Tratava-se do livro
assinado por Monsenhor Antoine Malvin de Montazet, Arcebispo de Lyon
e Primaz das Galias, intitulado Institutiones theologicae ad usum scholarum

500 Ibid., p. 274.

5T Tbid.

52 Sobre “A agitagdo republicana no Nordeste”, ver Capitulo VI, Livro II, O Movimento da In-

dependéncia, ver HOLANDA, Historia geral da civilizagdo brasileira. Vol. 1: A época colonial — I1.
Administracdo, economia e sociedade, p. 207.

53 “E sabido que a revolugdo de 1817, em Pernambuco, era uma revolugio de padres, na qual 60

tomaram parte. Sob o império, penetraram na Camara de Deputados e eram ministros ou membros da
oposicao”, Cf. BASTIDE, Religido e igreja no Brasil, p. 5; ver também ALVES, Gilberto Luiz. O pensa-
mento burgués no Semindrio de Olinda: 1800-1836. Campo Grande, MS: Editora Universidade Federal
de Mato Grosso do Sul; Campinas, SP: Autores Associados, 2001.

54 CHACON, Jansenismo e galicanismo no Brasil, p. 274.

55 “Nuncio Apostélico é o representante do papa num pais. Como diplomata, cumpre as fungdes

correspondentes diante do governo da nagdo, desempenhando a0 mesmo tempo fungdo pastoral em espe-
cial relagdo com o episcopado nacional. Nos paises onde o Vaticano nio tem relagdes com os governos,
as vezes 0 papa nomeia um representante, que recebe o titulo de pré-ntincio.” Cf. PEDRO, Dicionario
de termos religiosos e afins, p. 218. Ver ACCIOLY, Hildebrando. Os primeiros nuncios no Brasil. Sao
Paulo: Instituto Progresso Editorial, 1948.
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accomodatae quae vulgariter circumferuntur sub nomine Theologiae Lug-
dunensis (1780), na realidade escrito pelo oratoriano Joseph Valla, “um dos
lugares-tenentes do Arcebispo na controvérsia jansenista,” pois “tornara a sua
sede uma praga forte do jansenismo francés”. Assim, sobreviveu a sombra da
hierarquia galicana, em conubio com os oratorianos.

Monsignore Lorenzo Caleppi, primeiro Nuncio no Brasil, informou, logo em
1803, que a obra estava no Index Librorum prohibitorum et expurgatorum
desde 17 de dezembro de 1792. Dai dirigir-se ao primeiro bispo do Rio de
Janeiro, D. José Caetano da Silva Coutinho, advertindo-o contra seu uso, rece-
bendo surpreendente resposta, na qual D. Coutinho ousava colocar em divida
a autoridade da Congregacdo do Santo Oficio em condenar, ou proibir livros,
pois ela ndo se encontrava acima dos bispos. E ele, D. Coutinho, nada achava
demais no referido manual, cujas doutrinas eram as mesmas das “mais famosas
universidades catolicas”.”’

A Teologia de Lido parecia-lhe um livro 6timo e sapientissimo, na opi-
nido de muita gente, muito estimado e lido por muitos tedlogos da Itélia,
de Roma e de todo mundo. Concluia desafiando o nuncio a apontar-lhe suas
implica¢des heréticas.*

6.2 Catecismo de Montpellier

Outra obra fortemente jansenista e de uso corrente nos seminarios bra-
sileiros foi o Catecismo de Montpellier, intitulado Instruction Générales en
Forme de Catechisme, de autoria do também oratoriano Frangois-Aimé Ponget,
diretor do seminario daquela cidade, e impresso por autorizacao do bispo da
diocese, Charles-Joachim Colbert, de notorias simpatias jansenistas. Esta obra
foi condenada por Roma desde 1771.%

Nesse contexto, o avango das ideias liberais ¢ inevitavel, com um eixo
marcadamente antropocéntrico, nacionalista e contestador do status quo.
Somente ai que Portugal se percebeu atrasado em relacdo as demais nagdes
europeias como a Inglaterra, a Franga e a Alemanha.

Por sufocantes que fossem as resisténcias do beneditino Mateus da En-
carna¢do Pina, o jansenismo penetrara fundo na cultura brasileira. Muito mais
que os proprios missionarios protestantes, dinamizadores da propagacao da sua
fé no século XIX. Tais livros causavam tanto sucesso em meio aos brasileiros
que até mesmo o missionario protestante Daniel P. Kidder, pensava em utilizar

56 CHACON, Jansenismo e galicanismo no Brasil, p. 275.

57 Ibid.
58 Ibid.
59 Ibid.
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o Catecismo de Montpellier® para ajudar sua infiltracao, pois o jansenismo
fomentava “uma piedade austera, apreciag¢do pelas Sagradas Escrituras e in-
dependéncia com relagdo a Roma”.®!

7. PADRES DO PATROCINIO

Seria possivel existir no Brasil um centro de irradiagdo do jansenismo
nos moldes de Port-Royal? A discussao se amplia a medida que se observa a
existéncia na cidade de Itu, no interior de Sao Paulo, de um grupo de sacerdotes
que se reuniam em torno do padre Jesuino do Monte Carmelo.®

Francisco de Paula Gusmao nasceu na entao vila de Santos a 25 de margo
de 1764.% Pardo, foi para Itu a fim de pintar a igreja de Nossa Senhora do
Carmo, em fins do século XVIII ou principios do XIX. Impossibilitado de entrar
na Ordem, por motivo da sua cor, ao enviuvar tornou-se padre e eremita. Dois
dos seus filhos tornaram-se também sacerdotes ¢ uma filha chegou a reitoria do
recolhimento de Nossa Senhora das Mercés.

Alguns autores entendem que o movimento oratoriano encontrou guarida
junto aos eremitas de Itu principalmente pela influéncia da Teologia de Lido.
E por que esta influéncia ndo atingiria paroxismos, na reagao moralista tipica
de Port-Royal, contra a insolvéncia de um clero com um futuro indefinido? A
ponto de o nuncio Ostini, € ndo um anticlerical, escrever a Roma: “Aqui toda
religido consiste em aparatos, musicas, repicar de sinos e fogo de artificio: o
concurso que se realiza em tais ocasioes, até nas igrejas, oferece o espetaculo
da maior licenciosidade”.®

Os Padres do Patrocinio faziam jansenismo provavelmente sem o saber.
Empolgados pelo ascetismo, reagindo contra a lassidao do clero em geral,
decepcionados com tarefas nao lucrativas e recompensas materiais recebidas,
mesmo assim, por este clero, os cenobitas em torno de Jesuino do Monte
Carmelo procuravam expiar suas leves culpas e as dos outros. A Teologia de

60 «A distribui¢do de umas duas duzias de Testamentos pelas diversas escolas da cidade sugeriu-nos

aidéia de sua introdug@o como livro de leitura nas escolas de toda provincia. O plano parecia ainda mais
interessante devido ao fato, geralmente constatado, de haver grande falta de livros escolares. O Catecis-
mo de Montpellier seria mais apropriado para esse fim que qualquer outro livro”. KIDDER, Daniel P.
Permanéncias nas provincias do Sul do Brasil. Belo Horizonte: Editora Itatiaia; Sdo Paulo: Editora da
Universidade de Sao Paulo, 1980, p. 285.

61 CHACON, Jansenismo e galicanismo no Brasil, p. 276.

62 Tbid., p. 277.

63 MARQUES, Manuel Eufrasio de Azevedo. Apontamentos histéricos, geogrdficos, biogrdficos,

estatisticos e noticiosos da Provincia de Sdo Paulo: seguidos da cronologia dos acontecimentos mais
notaveis desde a fundagdo da Capitania de Sao Vicente até o ano de 1876. Belo Horizonte: Editora
[tatiaia; S@o Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 1980, p. 15.

64 CHACON, Jansenismo e galicanismo no Brasil, p. 280.
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Lido propiciava o holocausto, impotente embora generoso, tanto no Port-Royal
francés quanto no tropical.

8. DIOGO ANTONIO FEIJO: O REGENTE®

Natural de Sao Paulo,® onde nasceu no més de agosto de 1784.,% era filho
de pais incognitos® e foi ordenado em 1809. Dedicou-se logo a educagao da
mocidade nas vilas de Parnaiba, Itu® e Campinas, lecionando latim, retorica
e filosofia racional e moral. Carater austero e desinteressado, soube conciliar
com a estima o respeito de seus contemporaneos.

Nenhum fato de sua vida, até¢ 1821, demonstrava que ele seria um perso-
nagem dos mais importantes no cenario nacional e que representaria um dos
mais importantes papéis na historia politica do Brasil. A sua carreira publica
comecou naquele ano com os votos que obteve para eleitor na paroquia de Itu, na
eleicao dos deputados as Cortes Constituintes de Lisboa. J& entdo os principios
liberais que havia manifestado, e a instru¢cao que possuia, deram-lhe um lugar
na mesma Assembleia, onde tomou assento em fevereiro de 1822. Na sessao
de 24 de abril desse ano, proferiu um desses discursos enérgicos repassados de
patriotismo que fariam por si s6 a reputagdo de um homem politico naquela
época. Porém a atitude e a intolerancia dos deputados portugueses convenceram
desde logo Feijo e a outros deputados brasileiros de que nada poderiam fazer
em prol de sua patria. A irritacdo dos animos crescia dia a dia e o despotismo
colonizador chegou a ameagar os representantes do Brasil.

Foi eleito deputado a Assembleia Constituinte e ainda para a 1% ¢ a 2*
legislaturas da Assembleia Geral. Na sessdo de 1827, apresentou o projeto
abolindo o celibato clerical e nesse mesmo ano publicou um folheto sobre
o assunto, provindo-lhe dai, segundo consta, o desagrado da curia romana.
Foi nomeado ministro da Justiga em 1831. Eleito pela provincia do Rio de

65 Ver RICCI, Magda. Assombragées de um padre regente — Diogo Antonio Feijé (1784-1843).
Campinas, SP: Editora Unicamp, 2001.

66 Ver DOLHNIKOFE, Miriam. Diogo Anténio Feijé — padre regente. Sio Paulo: Imprensa Oficial
do Estado de Sdo Paulo: Secretaria do Estado da Educagéo, 2006.

67 Roger Bastide afirma: “Padre Feijo, sem duvida filho ilegitimo de um padre”. Religido e igreja

no Brasil, p. 7.

68 SOUZA, Octavio Tarquinio de. Diogo Anténio Feijé. Belo Horizonte: Editora Itatiaia; Sdo

Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 1988, p. 23.

69 “Depois de peregrinar por Parnaiba, Guaratingueta e Campinas, deixando atras de si a saudade

dos que com ele haviam convivido, Feijo fixou a sua residéncia em Itu. Ai é que toda a beleza do seu
carater, a simplicidade dos seus costumes, a modéstia de sua vida, o vigor de sua energia, a austeridade
da sua conduta moral e o vibrante ¢ ardente ideal da independéncia da sua terra puderam tornar-se co-
nhecidos, mais bem apreciados e compreendidos.” O monumento de Diogo Anténio Feijo — sua historia,
sua execu¢do e festas inaugurais. Sao Paulo: Tipografia do Didrio Oficial, 1913, p. 22.
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Janeiro” para seu representante no senado, ocupou o importante cargo de
regente’! durante a menoridade do imperador D. Pedro II,”* de cujo cargo
tomou posse em 12 de outubro de 1835.

Ninguém melhor que Diogo Antonio Feijé se situou na encruzilhada
jansénico-galicana em nosso pais. Ninguém mais que o padre Jesuino do Monte
Carmelo, de quem se tornou confessor, concorreu para a eclosdo dessa crise.
Sentindo o “ndo sei qué que atraia, cativava e docemente arrebatava,” Feijo,
que “ndo se fartava de vé-lo, de ouvi-lo, de estar em sua companhia”, numa
resolucao que bem se ajustava ao proprio temperamento, veio ao seu encontro,
para ficar ao seu lado, admirando-o e amando-o na sua “inocéncia e virtude”.”

Para viver com os padres do Patrocinio, arrebatado pelo exemplo que
davam, veio Feijo para Itu, indo morar com o padre Jesuino até a morte deste.
Esses padres, que externavam certo misticismo, nem sempre foram vistos com
simpatia por seus pares. Um pouco, provavelmente, a reagao do senso comum;
uma reagao do que ha de mais imediato na vida contra os que dao a impressao
de que estdo a mutila-la; e ainda a reacdo dos que zelam pela ortodoxia da
doutrina ou repelem a aventura das novidades.

O pastor metodista Daniel P. Kidder™ registrou sua impressao quanto ao
Regente em uma entrevista:

Nao trazia vestes eclesidsticas. Feijo era baixo e corpulento, apresentando ses-
senta anos de idade, mas, de compleicdo robusta e feicdes saudaveis. (...) Sua
conversa era fluente e muito interessante. Nosso companheiro disse-lhe que
lhe haviamos proposto diversas questdes relativas aos costumes do clero e ao
nivel cultural e religioso do pais (...) demonstrando ndo pequeno aborrecimento
com o atual estado das coisas, especialmente em relacao ao clero. Afirmou que

70 Sobre o Rio de Janeiro, ver KOSERITZ, Carl Von. Imagens do Brasil. Sio Paulo: Editora da
Universidade de Sdo Paulo, 1972; DEBRET, Jean Baptiste. Viagem pitoresca e historica ao Brasil.
Vol. I e II. Sdo Paulo: Martins; Brasilia: INL, 1975; RIBEYROLLES, Charles. Brasil pitoresco. Vol. 1 e 11.
Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 1980; RAEDERS, Georges.
O Conde de Gobineau no Brasil. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1997; RAEDERS, Georges. O inimigo
cordial do Brasil — o Conde de Gobineau no Brasil. Rio de Janeiro: Paz ¢ Terra, 1988.

71" RIBEIRO, Jodo. Histdria do Brasil. Sdo Paulo: Livraria Francisco Alves, 1920, p- 428.

72 Ver o excelente estudo de SCHWARCZ, Lilia Moritz. As barbas do imperador — D. Pedro 11,
um monarca nos tropicos. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998.

73 SOUZA, Diogo Anténio Feijé, p. 45.

74 “Motivos religiosos também serviam de justificativa para a aventura da viagem. E o caso de

Daniel P. Kidder, um reverendo norte-americano que permaneceu no pais de 1836 até 1842 e, na qua-
lidade de missionario metodista, foi considerado o pioneiro do protestantismo no Brasil. Sua estadia
corresponde, portanto, ao conturbado periodo das Regéncias, que termina um ano antes da partida de
Kidder, quando ocorre o golpe da Maioridade. Assim como acontecia com a maioria dos viajantes, o
que mais constrangia o reverendo Kidder era a escravidao e a falta de decoro nas cerimonias religiosas.”
Cf. SCHWARCZ, As barbas do imperador, p. 251.
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“dificilmente se encontrava em toda a provincia um padre que cumprisse os seus
deveres como manda a igreja, especialmente, com relacdo a instrucao religiosa
das criangas, no dia do Senhor”.”

Octavio Tarquinio de Souza, biografo de Feijo, descobre em suas pes-
quisas atitudes “quase de revolta ou heresia” no seu biografado, ao repelir
“ultramontanos e papistas, que obedecem ao Bispo de Roma como a um
Senhor...” Ao que conclui Octavio: “Nao falaria assim um luterano, um refor-
mado, um protestante?”’’® E apesar do seu testamento, com declaragdes finais
de obediéncia ao papa, isto ndo lhe impedira, antes, propor a importagao de
missionarios hussitas, Irmaos Moravios,’” para escandalo e repulsa do Primaz
do Brasil e Arcebispo da Bahia, Dom Romualdo Antonio de Seixas, seu ad-
versario em varias questdes, principalmente quanto ao “celibato clerical”.’
Tal preocupagdo em reformar o estado do clero evidencia seu jansenismo e
galicanismo.

Feijo entusiasmou o missionario metodista Kidder a ponto de este ex-
clamar: “Feij6 ¢ um homem notavel”.” Alguns dos seus contemporaneos
conseguiam detectar nele, Feijo, o seu jansenismo-galicano comprovado, que
o elevava a uma grandeza de alma que o enobreceu. De onde os Padres do
Patrocinio em geral, e ndo cada um deles, receberam por algum tempo fortes
influéncias do seu chefe, Diogo Ant6nio Feijo.%

75 KIDDER, Daniel P. Reminiscéncias de viagens e permanéncias nas provincias do sul do Brasil.

Belo Horizonte: Editora Itatiaia; S8o Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 1980, p. 265.

76 CHACON, Jansenismo e galicanismo no Brasil, p. 283.

77 Conforme afirma Antonio G. Mendonga em “Notas sobre religido e sociologia do conhecimento”,

UMESP — Ciéncia da Religido, texto impresso em forma de apostila, p. 7: “Minha compreensdo nao
chegara a esse ponto naquela época, mas foi suficiente saber que as idéias, e entre elas as religiosas,
passam pelo social. Meu primeiro trabalho ¢ um esfor¢o para demonstrar que as idéias religiosas sdao
aceitas ou recusadas na medida que respondem ou ndo as condigdes de existéncia. Recusa, aceitagdo em
parte ou transformacao sdo questdes que tém de ser levadas em conta quando se estuda a emigragao
de uma religido de uma cultura para outra. No caso do protestantismo no Brasil, as classes dirigentes
aceitaram sua ideologia, mas nao sua religido, porque em questdo de religido elas ja estavam acomo-
dadas. As classes subordinadas, dito melhor, fora do sistema, aceitaram a religido porque a que tinham
nao lhe trazia nenhuma utopia e era disto que elas necessitavam. Mas, o paradoxo foi que a propria ética
racional dessa religido permitiu que essas classes se aburguesassem, ao menos na sua mentalidade, e
transformassem a utopia em ideologia. Sem que se compreenda esse paradoxo fica dificil entender as
metamorfoses do protestantismo em geral e, especificamente, no Brasil”.

78 CHACON, Jansenismo e galicanismo no Brasil, p. 284.

79 KIDDER, Reminiscéncias de viagens e permanéncias nas provincias do Sul do Brasil, p. 266.

Ver também KIDDER, D. P.; FLETCHER, J. C. O Brasil e os brasileiros. Sao Paulo: Companhia Editora
Nacional, 1941, Vol. 2, p. 88.

80 MARQUES, Apontamentos historicos, geogrdficos, biogrdficos, estatisticos e noticiosos da
Provincia de Sao Paulo, Vol. 1, p. 219-220.
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Como se vé, Itu era a cidadela de Feijo e ele com muita astlicia e nobreza
de carater influenciou os padres do Patrocinio.®!

CONCLUSAO

Esses movimentos fizeram girar a sociedade brasileira com impulsos ora
violentos ora calmos. No Brasil imperial existia um governo constantemente
em choque com o clero. Quanto ao catolicismo ndo poderemos trata-lo no
singular, uma vez que sdo varios modelos de catolicismo que estdo inseridos
na sociedade brasileira.

No Brasil imperial quase todos se declaravam catolicos. Mas essa unani-
midade de aparéncia ndo impedia que houvesse as mais variadas interpretacdes
sobre em que realmente consistia esse catolicismo, na doutrina e na vivéncia.
No interior da elite intelectual,® por exemplo, encontra-se sem muito esforgo
trés “linhas catolicas” diferentes: uma, mais antiga, que costuma ser chamada
de “catolicismo tradicional”,®® e duas outras, resultantes de diferentes tenta-
tivas de reformar a primeira, que se convencionou chamar de “catolicismo

iluminista”® e “catolicismo ultramontano”.?® Paralelamente a essas manifesta-

¢Oes intelectuais, € possivel encontrar também o “catolicismo popular”, que

ndo se confunde inteiramente com nenhuma delas.

Os padres brasileiros dominavam com habilidade campos como o politico,
o econdmico e o intelectual. Eles liam os livros dos filosofos franceses: de
Montesquieu e Voltaire. Eram liberais ou revolucionarios e trabalhavam pela
independéncia politica e econdmica dos pais. Alguns deles participaram de
conspiragdes e sociedades secretas. Tornavam-se magons ou republicanos.®’

81 Roger Bastide registra: (...) pertencia a um pequeno grupo de padres de tendéncias jansenistas

que ndo viam outra solugdo do que o casamento para a imoralidade do clero”. Religido e igreja no
Brasil, p. 7.

82 GONZALEZ, Horacio. O que sdo intelectuais. Sao Paulo: Brasiliense, 1981; BOMENY, Helena.
Os intelectuais na educagdo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2003.

83 «Q catolicismo tradicional foi aquele que primeiro se implantou no Brasil, trazido juntamente

com a colonizagdo portuguesa.” Cf. FAUSTINO, Evandro. O catolicismo em Sio Paulo no Segundo
Império e o dilema da modernidade. Dissertagdo de Mestrado, Universidade de Sao Paulo, 1981, p. 17.

84 «Q chamado “catolicismo iluminista” foi a forma de entender e viver a religido que predominou

entre o clero e a elite letrada de Portugal e do Brasil desde o final do século X VIII até meados do século
XIX.” Cf. FAUSTINO, O catolicismo em Sao Paulo, p. 25.

85 «“Q termo ultramontano foi cunhado na Franga, e significava aquele catolico que, em oposi¢io

ao ‘iluminismo’, era fiel a autoridade do Papa, que estava ‘além dos montes’ (os Alpes)”. Ibid., p. 33.

86 Forma de viver a religido da imensa maioria do povo que se afirmava catélico. Essa forma pe-

culiar de pratica religiosa ndo se confundiu com o catolicismo tradicional, “iluminista” ou ultramontano,
embora tenha convivido com todos eles. Cf. Ibid., p. 42-52.

87 “Em resumo, o catolicismo, de qualquer lado que fosse visto, apareceu mais social de que

religioso, mais dirigido para as coisas da terra do que para o sobrenatural.” Cf. BASTIDE, Religido e
igreja no Brasil, p. 5.
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Roger Bastide, com uma visdo penetrante, porém mais genérica, descreve
os modelos catdlicos encontrado no Brasil Colonia:

Nos assim nos encontramos desde o comego do periodo colonial em presenca
de dois catolicismos que eram diferentes e frequentemente em oposigao: o ca-
tolicismo familiar dos colonizadores e do patriarca e o catolicismo mais romano
e universalista das ordens religiosas, especialmente a dos jesuitas.®®

A vinda da familia real ao Brasil em 1808% traria uma série de beneficios
para uma sociedade que ndo conseguia ver melhores condi¢des politico-sociais
a curto prazo. Aos olhos dos portugueses, o Brasil ndo passava de uma colonia,
e muito rendosa por sinal. Com a familia real também chegava a possibilidade
do desenvolvimento.

Em 1810, Portugal e Inglaterra inauguravam tratados de “Alianca e Ami-
zade”, “Comércio e Navegacao”.” Inserida no tratado de comércio ¢ navegacao,
existe uma clausula muito liberal quanto a liberdade religiosa dos ingleses em
relagdo a Portugal e dos portugueses em relagdo a Inglaterra. Tal dispositivo
mostrava o quanto de tolerancia Portugal teria em relacao aos cultos e praticas
ndo catdlicas. Observe-se o que diz o Artigo XII do “Tratado de Comércio e
Navegacao de 19 de fevereiro de 1810

Sua Alteza Real o Principe Regente de Portugal declara e se obriga no seu proprio
nome, no de Seus Herdeiros e sucessores, a que os Vassalos de Sua Majestade
Britanica residentes nos Seus Territorios ¢ Dominios ndo serdo perturbados,
inquietados, perseguidos ou molestados por causa da Sua Religido, mas antes
terdo perfeita liberdade de Consciéncia, e licenga para assistirem e celebrarem o
servigo Divino em honra do Todo-Poderoso Deus, quer seja dentro de suas Casas
Particulares, quer nas suas particulares Igrejas e Capelas, que Sua Alteza Real
agora, ¢ para sempre, graciosamente lhes concede a permissdo de edificarem e
manterem dentro dos seus Dominios. Contanto, porém, que as sobreditas Igrejas
e Capelas serdo construidas de tal modo que externamente se assemelhem a
Casas de habitagao; e também que o som dos Sinos lhe nio seja permitido para
o fim de anunciarem publicamente as horas do Servig¢o Divino (...)."!

88 BASTIDE, Roger, Religido e igreja no Brasil, p. 2.

89 GOMES, Laurentino. 1808 — Como uma rainha louca, um principe medroso e uma corte cor-
rupta enganaram Napoledo e mudaram a Historia de Portugal e do Brasil. Sao Paulo: Editora Planeta
do Brasil, 2007.

90 Sobre “A Presenca Inglesa”, ver o Capitulo III, Livro I, “O novo descobrimento do Brasil”, em

HOLANDA, Historia geral da civilizagdo brasileira. Vol. 11: O Brasil Mondrquico, I — O processo de
emancipagado, p. 64.

91 MACEDO, Roberto. Brasil, sede da monarquia. Brasil Reino (1* parte). Brasilia: Editora Uni-
versidade de Brasilia/Fundagao Centro de Formagdo do Servidor Publico, 1983, p. 199.
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Apo6s a independéncia do dominio portugués, convocou-se a famosa
Constituinte de 1823. Essa assembleia teria a memoravel tarefa de transformar
aquele que foi colonia de Portugal em um reino soberano. A monarquia nao
eraum sonho. Com a constituinte a realidade de uma monarquia constitucional
estava bem proxima.

Foram dias de discussdes memoraveis da historia brasileira. Entre os as-
suntos de grande importancia que foram discutidos estava a questdo religiosa.
O reino brasileiro ofereceria a tdo necessaria tolerancia religiosa em relagdo a
outros credos nao catolicos? Finalmente com a Constitui¢ao de 1824 o sonho
se materializou.”” Assim foi legislado no artigo 5°:

Art. 5. A Religido Catolica Apostolica Romana continuara a ser a Religido do
Império. Todas as outras Religides serdo permitidas com seu culto doméstico, ou
particular em casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior de Templo.”

Apesar da Independéncia em 1822 e a constatacdo de atitudes liberais
em relagdo aos credos acatdlicos, a Igreja Catdlica se mantinha ainda muito
forte.”* Com o padroado, os reis de Portugal eram os protetores da igreja de
seu pais®; da mesma forma, os imperadores brasileiros eram também os pro-
tetores da igreja. O catolicismo continuava sendo a unica religido oficial. As
outras formas de culto eram meramente toleradas e, no inicio, somente podiam
ser celebradas em casas particulares. O governo nomeava candidatos para os
primeiros postos eclesidsticos e o clero recebia uma verba do estado. Assim
a ligagdo entre a religido catolica e a sociedade nacional estava oficialmente
sancionada.

ABSTRACT

This article addresses briefly the debates among ideological currents
established in Portugal and transferred to Brazil in the nineteenth century.
The movements and individuals discussed are Royal Patronage, Galicanism,
Jansenism, Regalism, Ultramontanism, the Oratorians, the Marquis of Pombal,
the expulsion of the Jesuits from Portugal, the penetration of Jansenist ideas in
Brazil (the Theology of Lyons and the Catechism of Montpellier), the Patrocinio

92 Constitui¢do Imperial de 25 de margo de 1824. GARCEZ, Benedicto Novaes. O Mackenzie.
Sao Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1969, p. 10.

93 CAMPANHOLE, Adriano; CAMPANHOLE, Hilton Lobo. Em: Constitui¢ées do Brasil. S3o
Paulo: Atlas, 1985, p. 632-633.

94 SERBIN, Kenneth P. Padres, celibato e conflito social — uma historia da Igreja Catélica no
Brasil. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008; SERBIN, Kenneth P. Didlogos na sombra — bispos e
militares, tortura e justica social na ditadura. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2001.

95 BASTIDE, Religido ¢ igreja no Brasil, p. 5-6.

97



WILSON SANTANA SILVA, CORRENTES IDEOLOGICAS DO SECULO XIX E ARELIGIAO

priests and Diogo Antonio Feijo. The author concludes by stressing the eclectic
character of Brazilian Catholicism.

KEYWORDS

Portugal; Brazil; Ideological currents; Patronage; Galicanism; Jansenism;
Oratorians; Jesuits; Patrocinio priests; Marquis of Pombal; Diogo Antonio
Feijo.
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ORIGINAL RIGHTEOUSNESS
Ralph F. Boersema”

ABSTRACT

Understanding Christian justification starts with Adam’s righteousness
at creation, righteousness that was integral to the image of God. He was not
called to attain righteousness through performance of works, but to preserve the
right-standing he received as a gift at creation. Had he not sinned, his obedience
would have maintained and testified to this righteousness. The Bible does not
teach a distinction between innocence and righteousness. For Adam, righteous-
ness was not a commodity to be produced in order to earn right-standing or
eternal life. Right-standing was his from the beginning, even though it could
be lost through unfaithfulness to the Lord. Entitlement to eternal life was his
through sonship and would become his, by sight, when man’s work on earth
was completed and the mandate to fill the earth and subdue it was fulfilled.
The probation was not a means of attaining justification. Adam was counted as
righteous from the beginning. Instead, the probation was intended to serve as a
means for spiritual growth, as happened in Jesus’ life. To correctly understand
justification the right order must be observed. One must be righteous before
he can perform righteousness and not the other way around. Adam’s original
righteous obedience was not that of works without faith. In true righteousness,
faith and works are joined. When the New Testament contrasts faith and works,

The author was born in 1949 in the Netherlands and immigrated to Canada with his family in
1951. He obtained his M.Div. and Th.M. degrees from Westminster Theological Seminary, in Philadelphia.
He was ordained by the Canadian Reformed Church in 1973 and served as a missionary in Brazil for
21 years (1979-2000). His doctoral studies at the University of South Africa were interrupted due to a
serious illness in his eyes. Currently he lives in Bristol, Virginia, and is the president of the International
Reformed Theological College. He has authored several articles and the book Not of Works: Norman
Shepherd and His Critics, NextStep Resources (2012). This article is a chapter in the book: SANDLIN,
P. Andrew; BARACH, John (Eds.). Obedient Faith: A Festschrift for Norman Shepherd. Mount Hermon,
California: Kerygma Press, 2012.
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it is not distinguishing between two functions in the life of the believer, but two
incompatible principles: salvation through faith in Christ and his atonement,
rather than justification through self-righteous works.

KEYWORDS

Righteousness; Justification; Adam’s righteousness; Faith and works;
Probation.

An examination of God’s word with regard to Adam’s original righteou-
sness, before he fell into sin, yields ample fruit for the doctrine of justification
after the fall. In such a study it is proper to let the light of later biblical teaching
shine on Genesis 1 and 2. However, great care must be taken to avoid specu-
lation or influencing exegesis by theological constructs that, conceivably, may
fit the biblical data but which are not truly derived from them. I ask my readers
to graciously correct me if the thoughts expressed here make affirmations that
transgress these limits.!

1. RIGHTEOUSNESS INTEGRAL TO THE DIVINE IMAGE

In the beginning God created the heavens and the earth. God created man
in his own image. And God saw everything that he had made, and behold, it
was very good (Gen 1:1, 27, 31). One who is created after the likeness of God
1s made in true righteousness and holiness (Eph 4:24). At his creation, Adam
was both truly righteous and holy.

From the beginning Adam bore the image of God and was righteous. His
heart was pure and holy. His standing before the Lord was as one who was
counted righteous and approved. There was nothing Adam had to do or could
do in order to achieve right-standing with his Creator. The Lord had already
made him righteous.

Adam’s original moral integrity immediately suggests several conclu-
sions that help define our concept of righteousness. One is that obedient works
(although necessary for remaining righteous) do not add anything to a person
being counted as righteous. Right-standing with God is not an achievement,
a work to be performed, but an endowment from the Creator. Any notion that
Adam was created morally neutral with the duty to become righteous, or upright
with the possibility of becoming more upright must be dispelled. Thoughts of
righteousness as an accounting ledger of credits produced by law-performance
do not fit with the truth that Adam was created just. There are no degrees of
righteous status and justice is not a matter of doing more good than evil.

I To contact the author and for more about related topics, see http:/pro-rege.net/rfb/theology/

justification.
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The opening scene of the Bible does not lay a foundation for the popular
conception that righteousness consists in performing more good than bad, and
it also does not provide a basis for a common theological argument among the
Reformed, namely that there is a distinction between innocence (or guiltless-
ness) and righteousness.? To have no sin is the same as being righteous. As Paul
argues in Romans 4:6-8, to be counted as righteous is the non-imputation of sin.
“... just as David also speaks of the blessing of the one to whom God counts
righteousness apart from works, ... [B]lessed is the man against whom the
Lord will not count his sin.”” If righteousness results from the non-imputation
of sin, it follows that there is no distinction to be made between guiltlessness
and righteousness.

Whether or not righteousness and innocence are ethically the same is
a matter of some significance. The answer to this question leads to different
paradigms for how a person is accepted as upright in God’s sight. Affirming that
guiltlessness is not the same as righteousness is, in effect, to posit (hypothetical)
moral neutrality and to understand that righteousness is produced by works
of obedience. It invites the unanswerable question: how much obedience did
Adam, at creation and, Jesus, after his incarnation, have to render before they
would be counted as righteous? Although Reformed authors do not express
themselves in this way, this paradigm implies that Adam and Jesus began as
ethically and forensically neutral. To avoid the moral neutrality logic, one might
posit two kinds of righteousness: the first created by God, the other produced
by works. However, Scripture gives no basis for two levels of acceptance as
upright by the Lord. On the other hand, if there are only two options, upright
or sinful, then obedience is seen to be the expression of a righteous heart and
the preservation of right-standing with God — a rather different model for
righteousness.

2. ORIGINAL RIGHTEOUSNESS COULD BE LOST

The events in Genesis 3 demonstrate that Adam’s original righteousness
could be lost. He was able to become unrighteous and sin. He and Eve were
defectible. They could fall from God’s favor and approval. Since righteous-
ness was received from the Lord, it was not to be achieved by Adam, but the
gift of God could be lost. Adam was not called to attain righteousness, but to
remain righteous and persevere in goodness.

2 In defense of the imputation of Christ’s active obedience, Reformed theologians often argue

that the imputation of Christ’s death, by itself, only renders us guiltless, but not righteous (or justified).
Cf. the OPC Report on Justification, Justification: Report of the Committee to Study the Doctrine of
Justification (Willow Grove, PA: The Committee on Christian Education of the Orthodox Presbyterian
Church, 2007), p. 45, “Christ’s passive obedience brings forgiveness, resulting in a condition of moral
guiltlessness. But that was not enough for justification resulting in eschatological life.”

3 All Scripture citations are from the ESV.
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With regard to purity of heart, approved status, and peace with God, the
dynamic of righteousness is not that of production, resulting in a commodity
that can be exchanged for something else of worth or that gives someone the
obligation to repay the righteousness produced.* Rather, righteousness is a
status and quality, received as a gift, a blessing that must be held fast (Job 2:9;
27:6; Hos 12:6).

Righteousness is simply about being morally good and doing what is
ethically right. When it is lost, the unrighteous one deserves punishment. When
the penalty has been paid the righteous status is restored. To remain innocent
everyone is called to keep the law, that is, to continue being good and doing
what is right. When he does, he deserves to live, enjoy freedom, be approved,
and be accepted. To subject him to anything less would be to treat him as un-
righteous. As just people, Adam and Eve enjoyed life, freedom, acceptance and
approval until their rebellion. Before the fall they were already greatly blessed
and their obedience did not merit more than these riches. There is no validity in
arguing that righteousness earns eternal life on the basis that unrighteousness
deserves death and obedience must have a corresponding reward.’

3. ORIGINAL JUSTIFICATION

By reason of the uprightness and holiness in which he was created, man
was able to meet all God’s perfect demands. Therefore, John Murray explains:

As long as man fulfilled these demands his integrity would have been maintained.
He would have continued righteous and holy. In this righteousness he would
be justified, that is, approved and accepted by God, and he would have life.°

4 Cf, e.g., PHILLIPS, Richard. “The logic of God’s covenant with Adam was that obedience
produced righteousness, righteousness received justification, and justification received life.” “Covenant
Confusion”, in The Covenant: God's Voluntary Condescension, Joseph A. Pipa, Jr. and C. N. Willborn.
Taylors, S.C.: Presbyterian Press, 2005, p. 113. Phillips reflects a common Reformed idea here. G. Vos
describes the late 16 century view of Robert Rollock as follows: “In the covenant of works there is a
twofold righteousness—one on which it rests and another which it had to produce.” VOS, Geerhardus.
Redemptive History and Biblical Interpretation: The Shorter Writings of Geerhardus Vos. Phillipsburg:
Presbyterian and Reformed Publishing Co., 1980, pp. 239-240. I think it is more accurate to say, “Righ-
teousness is expressed in obedience, producing righteous works and preserving life.” RFB

5 Cf. URSINUS, Zacharias. Commentary on the Heidelberg Catechism. Phillipsburg, N.J.:
Presbyterian and Reformed Publishing Co., reprint of 1852 edition, p. 335, “And even if our works
were perfectly good, yet they could not merit eternal life, inasmuch as they are due from us. A reward
is due to evil works according to the order of justice; but but [sic] not unto good works, because we are
bound to do them as the creatures of God; but no one can bind God, on the other hand, by any works or
means to confer any benefit upon him. Evil works, again, in their very design oppose and injure God,
whilst good works add nothing to his felicity.”

6 MURRAY, John. “The Adamic Administration.” The Collected Writings of John Murray, vol. 2.
Carlisle, PA: Banner of Truth Trust, 1996 reprint, p. 47.

102



FIDES REFORMATA XVIII, N° 2 (2013): 99-115

As such, this statement is valid. It should not, however, be understood as
if God’s acceptance and approval and, consequently, life were in some sense
withheld until man would perform obedient works for a certain period of time.
If “justified” is used to refer to acceptance and approval, Adam was justified
or counted as righteous from the beginning.

From the standpoint of justice or righteousness, there is no compelling
reason to think that man was not an heir to eternal life from the very first
day. God had not yet led him into the eternal rest. Much work still had to be
done, many responsibilities to be fulfilled, a historical process to be brought
to fruition. Yet, although not in possession of eternal life, Adam could be an
heir to it. As a son of his heavenly Father, he could have title to it. Of course,
since he could lose his righteousness through disobedience, it is true that
he could also be disinherited. Nevertheless, Scripture does not require us
to develop a paradigm in which justification (acceptance as righteous) was
withheld until a period of obedience would be completed, nor that entitle-
ment to eternal life would be granted only after a probationary period was
successfully passed.

Sinless Adam and Eve were not received as just as a one-time event.
The judgment that they were innocent was applicable every day, at all times,
as long as they obeyed. This is true also of believers today. We are not only
justified as a one-time event, but every day we are counted as righteous on
the ground of the imputed righteousness of our Lord. Every day the righteous
live by faith. Although our righteousness is not grounded in inherent, personal
goodness, as was the case in Adam’s original righteousness, nevertheless we
too have God’s gift and are always approved as upright as we persevere in
faith (cf. Heb 10:35-39).7

4. THE TREE OF LIFE

“And out of the ground the Lord God made to spring up every tree that
is pleasant to the sight and good for food. The tree of life was in the midst of
the garden, and the tree of the knowledge of good and evil” (Gen 2:9). From the
name that God gave to the tree of life and the attention called to it, it is clear
that it had special significance.

Genesis 3:22 indicates that the tree of life represented more than life,
namely, life everlasting. From Genesis 3 and Revelation 22:14 it is also clear
that the fruit of this tree was not for sinners. Revelation 2:7 portrays it as the
fulfillment of eschatological promise. Some theologians link the tree of life

7 Cf. Genesis 15:6, “And he believed the Lord, and he counted it to him as righteousness.” Surely

Abraham was already justified when, in faith, he first travelled to Canaan (Heb 11:8), yet he is also
counted as righteous when he expresses his faith many years later.
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to the probation and affirm that man could not have eaten of this sacrament
until the probation had been passed.®

While this understanding has points in its favor, God’s command, “You
may surely eat of every tree of the garden, but of the tree of the knowledge of
good and evil...” (Gen 2:16-17), even reinforced in the Serpent’s dialog with
Eve, suggests a different interpretation, namely one that speaks of already, but
not yet. Adam already had life, but not yet its fullest expression. Eating of this
tree from the beginning could have had a sacramental character of confirming
present communion with God while also symbolizing greater blessings in the
future. What is particularly of note is that the text makes no specific connection
between the tree of life and the probation. Of course, failed probation robbed
man of life, but this was true of all God’s blessings. The tree of life pointed to
the eschatological prospect of higher life, but the attainment of eternal life by
sinless man need not have been focused on justification, that is, the tree of life
could have symbolized more than a call to lifelong obedience to the moral law.

We may associate everlasting life with the symbolism of the Sabbath, a
weekly rest that held out the promise of entering God’s eternal rest when man’s
work would be complete (Heb 4:10). The tree of life teaches that Adam and
Eve enjoyed life with God from the beginning and that the Lord was promising
eternal life, more glorious fellowship with him than they already had. The
Sabbath ordinance teaches that when man’s work is done it is granted to him
to enter into God’s eternal rest. In the original order, man was called to remain
righteous and to accomplish a task set before him. The task was work that was
to be done in obedience to the Lord and righteously, but it would not make
him more righteous or more justified (more accepted) than he was at creation.

5. THE PROBATION

When the Lord God placed man in the Garden to cultivate and conserve
it, he also gave a prohibition to eat from the tree of the knowledge of good and
evil (Gen 2:17). It is Scriptural to assume that Adam was to abide by God’s
moral law. Surely he was not permitted to break the Sabbath, mistreat Eve or
lie. Beyond the moral law, there was also the specific commandment not to eat
from the tree of knowledge, giving it the character of a test. God’s testing is
an important theme in the Bible (e.g., Exod 16:4; Judg 2:22; Ps 7:9; Jer 17:10;
1 Pet 4:12) and Jesus, the second Adam, was also led into the wilderness for

8 Cf,e.g., Geerhardus Vos, “The tree was associated with the higher, the unchangeable, the eternal

life to be secured through the probation. Anticipating the result by a present enjoyment of the fruit
would have been out of keeping with its sacramental character. After man should have been made sure
of the attainment of the highest life, the tree would appropriately have been the sacramental means for
communicating the highest life.” VOS, Geerhardus. Biblical Theology: Old and New Testaments. Grand
Rapids: Eerdmans, 1948, p. 28.
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the specific purpose of testing (Matt 4:1-11; Mark 1:12-13; Luke 4:1-13). God
permitted Satan to tempt both the first and second Adams. Clearly the testing
was not a peripheral matter.

We have come to use the term probation for God’s test of man in Eden.
Since probation is another term for testing, there is no objection to it. However,
we must not allow this word to bring to mind the idea that the Lord was, in
some sense, temporarily withholding his moral approval, contingent on Adam’s
passing the probation.’ It was not Adam’s obedience to God’s law that would
establish his righteousness or right-standing. The Lord embraced Adam with
full approval from the beginning.

It is true that at first Adam’s righteousness was untested, but it must not
be thought that tested righteousness is any more righteous than that which is
untested. Perfect purity cannot become more pure. Righteous is righteous. There
are no degrees of righteousness. Greater righteousness can only be applied to
sinners and, then, to mean that the sinner, although still sinful, is more obedient
(cf.e.g.,Jer3:11; Hab 1:13). Of course, one can produce more righteousness in
the sense of performing more works that are righteous, but such righteousness
does not change the forensic judgment in view in being reckoned as righteous.

The probation was not a test of whether Adam could achieve right-standing
before God. It was a test of whether he would remain true to the position God
had already granted him. As far as right-standing is concerned, the probation
was not an achievement that merited a reward. Adam could not produce a
righteousness that would earn compensation. Righteousness received as a gift
cannot also be a status yet to be received or a work to be performed. This is
evident in the form of the command concerning the tree of knowledge, which
was symbolic of the character of the life he lived under the probation.

The command concerning the tree of the knowledge of good and evil did
not present Adam with a job to perform. It was strictly a prohibition. If he
did not disobey Adam would continue to live as the righteous one he was. This
highlights an important characteristic of righteousness: it is always a gift from
God and requires that man not turn away from it. This may also be one reason
why the Ten Commandments are predominantly expressed in the negative. In
the first, for example, the act of covenant-making establishes that the Lord is
Israel’s God. To remain obedient to him, his people may have no other gods
beside him. Righteousness requires that man remain faithful to the gift he has

9 This s often implied in Reformed descriptions of the probation. Cf., e.g., FESKO, J. V. What is
Justification by Faith Alone? Phillipsburg, N.J.: P&R Publishing Co., 2008, p. 9, “Upon the conclusion
of his test and labors, God would have declared him righteous. Adam’s righteousness would no longer
be untested, unproven. Rather, it would be conclusively confirmed that Adam was faithful and obedient
to the commands of his heavenly Father.” This description can be understood in a way that is unobjec-
tionable, but there is a problem if Adam is somehow thought to be counted as more righteous after the
probation is passed than before or if his works are thought to acquire right-standing with God. (RFB)
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received. Accordingly, the probation was a call to not depart from God. It was
not a project to be accomplished.

Had Adam successfully completed the probation, there would have been
no change in his righteous state. There would have been growth in other re-
spects, however. James teaches,

Count it all joy, my brothers, when you meet trials of various kinds, for you
know that the testing of your faith produces steadfastness. And let steadfastness
have its full effect, that you may be perfect and complete, lacking in nothing
(Jas 1:2-4).

Developing steadfastness and growth to full maturity are not only for
redeemed sinners. When Adam’s faith and faithfulness were tested, had he
not sinned he would have learned obedience just as Christ did, as we read in
Hebrews 5:8, “Although he was a son, he learned obedience through what he
suffered.” Through suffering Satan’s temptations, had he remained true, Adam
would have learned obedience as Jesus did. Nevertheless, growth in obedience,
on the part of the righteous, does not change their righteous standing with the
Lord. God continues to count them as righteous as they grow in steadfast love
and faithfulness. Their active obedience does not make them more righteous
or more worthy of acceptance.

6. ADAM’S JOB ASSIGNMENT

To be endowed with the image of God is to be called to service. In rela-
tion to the subject of righteousness, it is not uncommon for Reformed theolo-
gians to work from a paradigm that treats the performance of righteousness,
that is, moral obedience as a service we are called to render to our Creator, as
work to be accomplished.!® While there is no doubt we serve the Lord when

10" In defense of the necessity of the imputation of active obedience for justification, Robert L.

Dabney presumes a work performance paradigm when he writes in Lectures in Systematic Theology
(Grand Rapids: Zondervan Publishing House, reprinted 1972), pp. 624-625, “Suppose, for instance, I
promise to my servants a reward for keeping my commands, and threaten punishment for breaking them.
At the end of the appointed time, one of them has kept them, and receives the reward. A second one
has broken them, and is chastised. Suppose this second should then arise and claim his reward also, on
the ground that suffering the full penalty of the breach was an entire equivalent for perfect obedience?
Common sense would pronounce it absurd.” Dabney’s illustration speaks of obedience to commands,
but, in fact, it requires more than simple obedience, namely, obediently completing an assignment. By
his analogy, he seeks to elucidate justification, which is not about completing an assignment, but about
being counted as righteous. Righteous Adam and righteous Jesus did not become righteous by finishing a
job. They already were righteous and, therefore, able to do righteous work. In contrast to Dabney, Zacha-
rius Ursinus, in his Commentary on the Heidelberg Catechism, p. 306, answered the objection that “... it
is not sufficient that sin be pardoned, but it is also necessary that perfect obedience be rendered. ...” with
the argument, “Even the omission of doing good is sin...” Thus when all sin is pardoned, the omission of
doing good is also satisfied.
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we keep the Ten Commandments, there may be a better way to look at Adam’s
job assignment.
Adam and Eve’s assignment is recorded in Genesis 1:28:

And God blessed them. And God said to them, “Be fruitful and multiply and
fill the earth and subdue it and have dominion over the fish of the sea and over
the birds of the heavens and over every living thing that moves on the earth.”

This calling has become known as the cultural mandate. I suggest that
observance of the moral law, rather than pictured as a job to be fulfilled in
addition to the cultural mandate, is better viewed as defining how the job is to
be performed or how the job is to be performed righteously. This means that for
the cultural mandate we may use the language of production of a commodity,
but we should not do so for moral obedience. Keeping the Ten Commandments
is not the job or a job assigned to humankind, but a definition of the rules for
how the job is to be performed.

In God’s original order for man there was work to be performed, an earth
to be cultivated and conserved, a world to be populated and dominion to be
exercised. In order to fulfill this work, Adam and Eve received God’s blessing.
As altogether dependent on him in whom they lived and moved and had their
being (cf. Acts 17:28), they could work out their service with perfect love,
knowing that God would be at work in them both to will and to do his good
pleasure (cf. Phil 2:12-13; 1 John 4:18). Faithfully persevering in trust in their
Creator and his promises, they walked by faith in the works that had been pre-
pared for them beforehand (cf. Eph 2:10). This is how they carried out their
job with righteousness before they fell into sin."

Righteousness is not a job to perform. It is to perform a job rightly.
Righteousness is not to win a race. It is to run a race according to the rules.
Justification is not a declaration that the race is over or has been won. It is to
declare that it is being (or has been) run fairly. For a correct understanding
of righteousness and justification it is fundamental to bear in mind that righ-
teousness must precede job performance (and, of course, be maintained during
and after the fulfillment of the task). Adam and Eve could not carry out the
assignment without first being righteous. They needed to be right and good
in order to do their work and did not become righteous or more righteous by

I This perspective of dependence on the Lord and his empowerment contrasts sharply with that

of John MacPherson writing about the covenant of works, The Westminster Confession of Faith: with
Introduction and Notes (Edinburgh: T. & T. Clark, 1882), p. 66, “The obedience must be personal; no
special aids are promised or allowed, but by the creature’s own natural strength is the covenant to be
fulfilled. Grace may have been shown in the condescension that entered into a covenant, but the covenant
in its terms is not of grace but of works.”
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performing it. Also, to be reckoned as just does not necessarily mean that the
job is done or that a reward is due.

To be righteous is to be law-abiding. In observance of law obedience and
disobedience are not parallel. Crime is punished according to how serious it is.
Keeping the law, on the other hand, results in continuing under the blessings
of freedom and approval already being enjoyed. Whether one abides by the
speed limit while not driving at all or while driving 300 thousand miles makes
no difference. One is still judged to be law-abiding and no special rewards
are accrued. However, it takes only one infraction to become subject to the
penalties of the law. Works of obediently keeping the law did not alter Adam’s
original upright standing with God. One act of unrighteousness, however, radi-
cally changed everything.

7. ORIGINAL JUSTIFICATION AND WORKS

Ultimately, man’s justification is declared in the final judgment and that
judgment is according to works. Paul writes in Romans 2:6-8:

He will render to each one according to his works: to those who by patience
in well-doing seek for glory and honor and immortality, he will give eternal
life; but for those who are self-seeking and do not obey the truth, but obey un-
righteousness, there will be wrath and fury. (cf. 2 Cor 5:10; Rev 20:12)

Original righteousness (whether before or after the probation) was a gift
from God and was not acquired through works. This does not mean, however,
that works are unrelated to justification. The Bible explicitly teaches that God’s
judgment is according to works. This appears to be best understood by noting
that works are the fruit and evidence of the condition of the heart (cf., Matt
7:16, 20). It is not works that make one righteous. Rather, one needs to be
righteous to perform righteous works. In this regard, original righteousness is
like original sin. We are not sinful because we sin, but we sin because we are
sinful. Similarly, Adam was not righteous because he obeyed, but he obeyed
because he was righteous. If we speak of life being promised on the condi-
tion of perfect obedience (Westminster Confession of Faith 7, 2), the condition
should be understood as that of remaining perfectly obedient, thus retaining
God’s gift and not abandoning the righteousness received, rather than that of
producing perfect, personal obedience for a predetermined period of time so
that this obedience earns eternal life.

This raises the question of the relationship of merit to original justifica-
tion (in the sense of being counted as just). Merit can legitimately be used to
describe Adam’s forensic status from the beginning. Adam was holy and upright
and his works were good and praiseworthy. They merited approval for their
goodness. They were performed righteously because of the righteousness with
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which he was created. They were performed by Adam through God who was
at work in him both to will and to do them. This performance in dependence
on the Lord enhanced their merit, if we speak of their good moral quality and
praiseworthiness. Adam was righteous and produced righteous works that
merited approval and acceptance.'?

There is another sense of merit, however, that is not applicable to justi-
fication. Merit conceived of as spiritual credits!® that purchase a reward are
not to be integrated into biblical justification. Justification is not dependent
on a principle of rendering works that receive wages.'* In the divine order
for relationships in this world there is a principle that a laborer deserves his
wages (cf. 1 Tim 5:18). Justification, the acknowledgment or declaration of
righteousness, however, is not about paying back for work rendered. It is only
the pronouncement of innocence.

An analogy serves to illustrate this point. Joe hires Jim to plough a field
for him for an agreed wage. Jim is hired because he is an honest man and can
be counted on to do a good job. When the work is half done Joe examines it
and praises Jim for his good work and trustworthiness. Joe does not, however,
pay out any money to Jim, nor does Jim think he ought to do so. Jim’s honesty
and the work accomplished are two different things. When the job is done Jim’s
good character and work remain unchanged. He is honest (righteous) whether
the work is done or not. Joe praises Jim for his integrity, but the wages are

12" This concept of merit is reflected in passages such as Luke 6:34.

13 See American Heritage Dictionary of the English Language, fourth edition. Houghton Mifflin

Company, 2004, “Christianity Spiritual credit granted for good works.”

14" This understanding of merit is defended by R. Scott Clark in Covenant, Justification and
Pastoral Ministry (Phillipsburg, N.J.: P&R Publishing, 2007), pp. 234-235, “Gijsbertus Voetius (1589-
1676) understood Christ’s merits as a synonym for Christ’s active obedience. ‘Merit,” he argued, ‘is the
work provided, to which a reward or retribution is due proportionate to the work.” This is, in effect, a
Protestant version of condign merit, that is, the merit that God rewards because it meets the terms of
divine justice.” Robert L. Dabney, Lectures in Systematic Theology, p. 625, voices the same commonly
held Reformed view that “... assured eternal life, including all the blessings of perseverance, infallible
rectitude, and sustaining grace...” were held out in the covenant of works ... as the reward to be earned
by obedience....” Similarly, Charles Hodge, Systematic Theology, Vol. 1l (Grand Rapids: Wm. B. Eerd-
mans Publishing Co., 1940), p. 164, writes, “Heaven is always represented as a purchased possession.”
John Murray reflects the contrary stream of thought in Reformed theology, Collected Writings of John
Murray, vol. 2, p. 56, “From the promise of the Adamic administration we must dissociate all notions of
meritorious reward. The promise of confirmed integrity and blessedness was one annexed to an obedience
that Adam owed and therefore, was a promise of grace. All that Adam could have claimed on the basis
of equity was justification and life as long as he perfectly obeyed, but not confirmation so as to insure
indefectibility. Adam could claim the fulfillment of the promise if he stood the probation, but only on
the basis of God’s faithfulness, not on the basis of justice. God is debtor to his own faithfulness. But
justice requires no more than the approbation and life correspondent with the righteousness of perfect
conformity.” It can be pointed out that Robert L. Dabney, Lectures in Systematic Theology, has a section
with the heading, “Covenant of Works Gracious”, p. 302. Thus, some defenders of the idea that eternal
felicity was to be earned in a covenant of works, at the same time regard this covenant as gracious.
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paid out for the work produced and not for Jim’s righteousness. Justification
and payment for work rendered are two different matters.

Although sin, punishment and redemption can be described with economic
analogies (e.g., Matt 6:12; Rom 6:23; 1 Pet 1:18-19), sinless uprightness is
a divine gift and should not be made into an economic principle. Adam was
not called to buy God’s approval through merits of righteousness. To receive
God’s rewards he simply needed to continue to be just and walk humbly with
his God. This was so whether the probation was over or not and whether the
cultural mandate (his job) was finished or not. Paradigms for justification
should not introduce a form of merit that makes justification dependent on a
principle comparable to that of a laborer meriting wages.

Consider also that the moral law is summarized as the command to love
(Matt 22:37-40) and that love is the fulfillment of the law (Rom 13:10). Pure
love does not seek compensation. Righteousness is performed simply because
it is right and a blessing to others. A child of God naturally objects when
someone tells him, “One good turn deserves another,” or “I owe you one.” Such
concepts do not agree with the nature of loving righteousness. Similarly, after
obediently naming the animals, Adam did not think to himself, “Now God owes
me one.” Yahweh gives us great rewards, but not all rewards are based on an
earn/merit or quid pro quo principle. When someone finds his neighbor’s cow,
he is duty-bound to restore her to her owner. It is the right(eous) thing to do.
The owner does not owe him a reward, however, even though he may desire to
give him one. There are other non-meritorious reasons for giving rewards, but
one is enough to demonstrate that God’s promise of rewards does not establish
an earn/purchase relationship between righteousness and eternal life.

In the judgment God does reward works performed (cf., e.g., 1 Cor
3:12-15), but this must not be confused with justification. An unrighteous
person cannot perform works that will be rewarded. To perform good works
one must first be righteous. Justification precedes works of obedience. Before
he fell, Adam rejoiced to do God’s will, not in order to produce righteousness
and be justified,'” but because he was already righteous. His works manifested
his righteous holiness, and he wanted to express his love to the Lord with
thanksgiving.

8. ORIGINAL FAITH AND WORKS

Righteous Adam kept God’s law perfectly. His early works were alto-
gether upright and were performed as fruit of his inherent righteousness. On

15 Cf, e.g., WATSON, Thomas. A Body of Divinity. London: The Banner of Truth Trust, 1890,
reprinted 1970, p. 129. “The form of the first covenant in innocence was working; ‘Do this and live.’
Working was the ground and condition of man’s justification.”
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the ground of the righteousness of his obedient heart that expressed itself in
obedient works, Adam was counted as righteous until he fell into sin.

After the fall there was a radical change. By God’s grace, Adam was
again counted as righteous, even though his obedience was now continually
marred by sin. Now he was not reckoned as righteous on the ground of inherent
righteousness, but of imputed righteousness, alien righteousness, righteous-
ness supplied by God through substitution. The contrast was a stark one, but
it was not as stark as the contrast between human self-righteousness and the
righteousness of God through atonement. This latter contrast is one that can be
characterized as one of works as opposed to faith. Adam’s original obedience,
on the other hand, was not the obedience of works without faith.

Before the fall, righteous Adam lived by faith. His was the obedience of
faith exercised in knowledge, conviction and trust. He knew God and his ways,
was convinced that his promises and gifts were perfect and trustworthy, and
he entrusted himself wholeheartedly to his heavenly Father. Without faith it
is impossible to please the Lord (Heb 11:6). This applied to righteous Adam
before the fall no less than to Adam, in Christ, after his rebellion. Innocent
Adam did nothing in his own strength, nor did he seek to buy God’s favor. He
believingly knew that God already accepted him.

After the fall, man’s justification is grounded on a distinctly different
basis from Adam’s original inherent righteousness, namely, on Jesus Christ
and him crucified, received by faith. This does not mean that the redeemed
only believe and do not obey God’s law. One might seek to explain this by
saying that we are justified by faith alone, while we are sanctified by faith
and works.'® This is, however, a deficient way of expressing the matter. First,
since faith without works is dead (Jas 2:17, 26), it could suggest that we are
justified by dead faith and sanctified by living faith, which would be absurd.
Second, it suggests that the contrast between faith and works is an opposition
of two different functions performed by God’s children. This is not, however,
the concern raised by Paul and the other biblical authors.

When faith and works are contrasted by Paul, he is using shorthand terms.
Faith is faith in Christ and resting in God’s righteousness through him. Works
are works that seek to establish self-righteousness (e.g., Eph 2:8-10; Phil 3:9).
The contrast, then, is between two opposing principles and not between two
functions exercised by the redeemed. Neither our faith function nor our works
save us. Only Christ justifies us. It is the misunderstanding of this point that

16 Cf. the OPC Report on Justification, p. 30, “When Paul speaks in the context of justification,
that is, the irrevocable declaration that one is righteous before God, he invariably establishes the starkest
imaginable contrast between law and works, on the one hand, and grace and faith, on the other. (Though
this is not true when he speaks about sanctification, in which law and works, and grace and faith, are
perfectly complementary, since the good works of the law flow out of the faith that comes by grace).”
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James addresses. His emphasis is that the faith that points to Christ is always
accompanied by works that also point to God’s provision. He argues that when
we fail to help a brother in need our faith will not save us (Jas 2:14-16). It
cannot be said, that, in his emphasis on works, James is only concerned about
sanctification and is not addressing our justification, quite the contrary. His
overriding concern in chapter two is with justification (Jas 2:9, 10, 11, 12,
13, 14, 19, 21, 23, 24, 25). To make his point most clearly, he boldly states
that we are justified by works and not by faith alone (Jas 2:21, 24, 25). This
is true because, as human functions, faith and works exist together as surely
as do body and soul (Jas 2:26). Justification by faith is not about a believer’s
faith as distinct from his works. It is about faith in the righteousness of God in
Christ as opposed to human self-righteousness. Of course, justification is not
(partly) based on a contribution by our Christian works. We have been justified
by Christ’s blood (Rom 5:9), not our faith or our works, nor will they save us
from the wrath to come.

Returning to Adam’s original righteousness, it is plain that it was ex-
pressed in both faith and works. The principle he brought to expression was
not that of self-righteousness that earned or bought acceptance with God. His
was inherent righteousness, but it was received as a gift and he exercised it by
living faith working through love (cf. Gal 5:6).

9. ORIGINAL ESCHATOLOGY

What was Adam’s life about? What would move him forward to entrance
into the eternal rest promised in the Sabbath? What would give entitlement to
the eternal life symbolized in the tree of life? Was it the quest for justification?
Perhaps because redemption from sin and condemnation is in the forefront in
God’s revelation after the fall, it is not uncommon for Reformed theologians
to seek a corresponding theme in pre-fall history. Thus the probation is thought
to stand at the center of man’s historical purpose. He is thought to have been
presented with a call to perform obedience in order to pass the probation. If he
would be successful in this test, mankind would move forward to a better reality,
no longer able to sin, having earned eternal life through his obedience. In this
paradigm justification is pictured as the heart of history and it is understood
to be achieved through life-long obedience to the moral law.!”

Typically this quest for justification is regarded as work'® that deserves
to be rewarded and eternal life is considered an entitlement that may be

17" As an illustration of this perspective, we point to the OPC Report on Justification, p. 45, “... God

required a course of obedience to his law, the passing of a probationary test, for Adam to attain to a state
of irreversible judicial approbation and eschatological life.”

18 The Westminster Confession of Faith (7, 2) summarizes this dispensation, “The first covenant

made with man was a covenant of works, wherein life was promised to Adam, and in him to his posterity,
upon condition of perfect and personal obedience.”
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described as a purchase."” In order to highlight this works principle, man’s
original relationship to God is sometimes conceived of as having been only
that of a servant. It is supposed that through his obedience he was to earn the
right to sonship and be made heir to eternal life.** Although children of God
are also his servants, this construction is problematic. Scripture suggests that
Adam had the status of sonship from the beginning (Luke 3:38) and there is
no principle that teaches that a servant’s work entitles him to sonship when
faithfully completed.

Throughout this study difficulties have been raised with regard to con-
ceiving of original righteousness as a job to be performed and as meritorious
of wages. Genesis 1 and 2 suggest another picture for the original eschatology.
After the fall redemption stands in the forefront because the train must be
restored after the wreck before it can continue on its way. Avoiding train wrecks
is of first importance, but it is not the principal purpose of the train and its
trip. Similarly, remaining righteous was absolutely essential for Adam, but it
was not what he was created for and not the raison d’étre of history. Rather,
mankind’s eschatological calling centered on the cultural mandate.

Adam and Eve and their descendants, as God’s image and likeness, were
called to glorify him by filling the earth and subduing it. We may understand
that they were to fill the earth so that it would teem with image-bearers who
would transform all of it into a garden (Gen 2:15) and, perhaps, a great city
(Heb 11:10). When this historical work was completed they would be granted
to enter into God’s eternal rest (Heb 4:10). Would it then be the fulfillment of
the cultural mandate that would earn the eternal reward as wages? It could be.
Maybe the Lord did condescend to give the reward on the basis of the prin-
ciple that a laborer deserves his wages. If so, this work would by no means
have excluded grace and faith and the reward would not have been based on
justification. Nevertheless, another picture seems more appropriate.

Jesus speaks of both reward for our work and of inheritance. He says
that those who tell people about Christ and bring them to him receive fruit for
eternal life (John 4:36). He also says we are to labor for the food that endures
to eternal life (John 6:27). More often, however, in the Bible, eternal life is said to
be an inheritance (Matt 5:5; 19:29; 25:34; Titus 3:7). Labor and inheritance
can be brought together by regarding entitlement as based on sonship. Adam

19 HODGE, Systematic Theology, Vol. 111, p. 164, writes, “Heaven is always represented as a

purchased possession.” The Westminster Confession of Faith (8, 4-5) confesses that Christ purchased
an everlasting inheritance.

200 Cf, e.g., DABNEY, Lectures in Systematic Theology, p. 302, «... a reward for the probationary
obedience was promised, which, while a reward for right works, was far more liberal than the works
entitled to; and this was an adoption of life, transferring man from the position of a servant to that of a
son, and surrounding him forever with the safeguards of the divine wisdom and faithfulness, making
his holiness indefectible.”
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would have received the inheritance by fulfilling the cultural mandate, while
continuing to be just. As a son rejoices to labor on the family properties, so
man was to work diligently in the Lord’s estate and, in due time, would have
come into possession of full participation in God’s rest and glory. Eschatologi-
cal life is inherited. An inheritance is not earned or bought. Inheritances are
entitlements of sonship and, even so, they are gifts, for the father has the right
to designate his heirs as he chooses.

God’s promises are received as gifts by faith, and that is also how Christ
took possession of them and was crowned with glory and honor. Entitlement
to the heavenly inheritance is not through justification, but a blessing that
accompanies it, one that comes to us through Christ’s faithful covenant obe-
dience in Adam’s place. Title to life eternal is not established through some
form of purchase, but as a gift received by faith. The principle that applies is
not that of earning or purchase, but of inheritance.

CONCLUSIONS

Original righteousness for Adam was not work to be produced in order
to earn a reward. Rather it was a gift to be preserved. Adam was not presented
with a goal to one day achieve justification. God accepted him as righteous
and this judgment applied from the beginning and would have remained the
same forever if Adam had not sinned. He was not created merely guiltless
with a calling to become righteous through obedience. There are no degrees
of righteousness and Adam’s works and obedience would add nothing to his
purity or standing as innocent, approved, and accepted by the Lord.

Jesus, also, was just from the beginning of his incarnate life. His life-
long obedience added nothing to his purity or status as the Righteous one. He
became sin for us (2 Cor 5:21), bore the curse of the law for us (Gal 3:13),
redeemed us by his blood (1 Pet 1:18-19), and was raised for our justification
(Rom 4:24-25). By God’s grace we are righteous in him, both because he
cancelled our debt on the cross (Col 2:14) and because, in him, we share in
his righteousness (2 Cor 5:21; Phil 3:9). In addition to granting right-standing
with God through justification, Christ Jesus works righteousness in us through
sanctification (Eph 5:25-27; Titus 3:5).

Christ saves us from our sin and also fulfills the cultural mandate?' and
leads us into possession of the eternal inheritance that is ours as a gift that
comes with adoption. By faithfully pressing on in his priestly office he offered
a perfect sacrifice for sin, and in his kingly office he provided for our heavenly

21 Space limitations do not permit expansion on how the Second Adam and his people are ful-

filling the cultural mandate. Suffice it to call attention to the importance of the gospel mandate, since it
is through the discipling of the nations that the multitudes of the redeemed who will fill the new earth
(where all will be fully subdued to man and his God) are gathered in.
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citizenship and brings us into its enjoyment (Phil 3:20-21). God led him into
the promised blessings in the way of believing obedience. In union with him,
Christ now leads us into possession of them, too, just as Adam should have done.

Righteousness is and always was a gift from God, not an achievement to
be attained, but a blessed status and quality to be maintained through loving
obedience of faith (cf. Rom 1:5; 16:26).

RESUMO

O entendimento da justificag@o cristd comeca com a justi¢ca de Adao na
criacdo, justica essa que era parte integral da imagem de Deus. Ele ndo foi
chamado a alcangar justica mediante a realizagcdo de obras, mas a preservar
a posicao correta que havia recebido como uma déadiva na sua criagdo. Caso
ele ndo tivesse pecado, sua obediéncia teria preservado e testificado sobre
essa justica. A Biblia ndo ensina uma distingdo entre inocéncia e justica. Para
Adao, a justica ndo era um bem a ser produzido a fim de obter uma correta
posicdo ou a vida eterna. A correta posi¢cdo era sua desde o principio, muito
embora ela pudesse ser perdida em razao de infidelidade ao Senhor. Ele tinha
o direito a vida eterna mediante sua filiacao e cla se tornaria uma realidade
quando o trabalho do homem sobre a terra fosse concluido e o mandato de
encher a terra e sujeita-la fosse cumprido. A prova a que foi submetido nao
foi um meio de obter justificacdo. Adao era considerado justo desde o inicio.
Antes, esse teste teve o proposito de servir como um meio de crescimento es-
piritual, como aconteceu na vida de Jesus. A fim de se entender corretamente
a justificacdo, € preciso observar a sequéncia apropriada. Alguém precisa ser
justo antes que possa praticar a justi¢a, € ndo o contrario. A justa obediéncia
original de Adao ndo foi aquela de obras sem a fé. Na verdadeira justica, a fé
e as obras estdo unidas. Quando o Novo Testamento contrasta fé e obras, ele
ndo esta distinguindo entre duas fungdes na vida do crente, mas dois principios
incompativeis: a salvagdo mediante a fé¢ em Cristo e sua obra expiatoria antes
que a justificagdo mediante obras de justi¢a propria.

PALAVRAS-CHAVE

Retidao; Justificacdo; Justica de Adao; Fé e obras; Prova.

115






FIDES REFORMATA XVIII, N° 2 (2013): 117-121

RESENHA

r . r . *
José Carlos Piacente Junior

JONES, Peter (Org.). Bruxaria global: técnicas da espiritualidade paga
e a resposta crista. Trad. Susana Klassen. Sao Paulo: Cultura Crista, 2011.
304 p. [Original em inglés: On Global Wizardry: Techniques of Pagan Spiri-
tuality and a Christian Response. Escondido, CA: Main Entry Editions, 2010].

Jones detém os graus de M.Div. (Gordon-Conwell Theological Seminary),
Th.M. (Harvard Divinity School) — oportunidade em que conheceu os textos
de Francis Schaeffer — e Ph.D. (Princeton Theological Seminary). Durante
dezessete anos, foi professor de Novo Testamento na Faculté de Théologie
Réformée (Aix-en-Provence, Franga). Nessa época, contribuiu para estudos de
missdes e evangelizagdo, e a efetiva plantacao de igrejas na Franga. De julho
de 1991 a dezembro de 2002, lecionou grego e Novo Testamento no Semindrio
Teologico Westminster, na California. Desde 2003, é professor adjunto e acadé-
mico residente dessa institui¢do. Ainda ¢ o diretor-executivo da truthXchange
(anteriormente, Christian Witness to a Pagan Planet), organizacdo crista sem
fins lucrativos dedicada ao estudo da espiritualidade neopaga. No ambito lite-
rario, escreveu Verdades do Evangelho x Mentiras Pagas, A Amea¢a Pagad, O
Deus do Sexo e Falsa Identidade, além de outros livros, artigos e comentarios
biblicos. No que tange a pratica pastoral, ¢ ministro ordenado servindo a Igreja
Presbiteriana da América (PCA).

Em anos recentes, Jones tem envidado esfor¢os académicos e praticos a
fim de capacitar os cristdos para distinguir e reagir contra o pensamento reli-
gioso pagdo. Especialmente quanto as técnicas de espiritualidade paga que se

* O autor cursa o programa de Doutorado em Ministério do CPAJ, em parceria com o Reformed

Theological Seminary (RTS). E graduado em Filosofia (C. U. Claretiano) e Teologia (IMC e Mackenzie),
e mestre em Filosofia (CPAJ). E pastor auxiliar na Igreja Presbiteriana do Bairro Constantino, em
Patrocinio-MG, professor do Instituto Biblico Eduardo Lane (IBEL) e professor visitante do curso de
especializagdo online do CPAJ.
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infiltraram na sociedade, na cultura e, sorrateiramente, na propria igreja crista.
Na verdade, Jones assevera que o secularismo moderno ndo aboliu a disposi¢ao
religiosa do ser humano, apenas lhe forneceu novos contornos e possibilidades.
Logo, a espiritualidade paga tem ampliado seu campo de influéncia. Alids, ela
tem contado com o apoio de certas ciéncias (p. 144 e 158) e de “formadores de
opinido” (p. 202). Nesse afa, o seu livro retine ensaios de autores de diferentes
localidades e contextos, cujos capitulos abordam temas da multidimensional
espiritualidade paga. O leitor, afinal, consegue ter uma visao abrangente de
uma das “especialidades” do paganismo, a saber: as técnicas espirituais. O
objetivo do autor ¢ identificar o engano espiritual, contestar a idolatria paga
e oferecer uma verdadeira resposta crista as técnicas de espiritualidade paga.

O livro esta organizado em dezoito capitulos e no final inclui informa-
coes biograficas e académicas sobre os autores. Também, introduz um breve
historico da origem e propoésito da truthXchange. Os articulistas discorrem
sobre a difusa espiritualidade paga, abrangendo xamanismo, astrologia, bru-
xaria, cabala, gnosticismo, animismo, sincretismo e adivinhagao, entre outros
temas correlatos, bem como mecénica quantica, movimentos ecologicos e
entretenimento. O propoésito do texto, pois, ¢ identificar e compreender a
ameaca das técnicas espirituais pagas, do modo como o paganismo religioso
se apresenta na atualidade (p. 16). Com efeito, “esse tipo de espiritualidade ¢
um movimento histérico e global de enorme poder cultural que, ha séculos,
busca dominar o mundo” (p. 9). Assim, os capitulos refletem a tensao primor-
dial entre a adoragao ao Criador e a divinizagao da criagdo. Embora os ensaios
sejam independentes, o livro pressupde uma tese principal:

Se, como o pensamento religioso contemporaneo argumenta, todas as religides
sdo iguais, logo, toda a espiritualidade dessas religides €, em esséncia, a mesma,
quer em suas versdes orientais ou “primitivas” ou em sua versao “interconfes-
sional” ocidental. (p. 14).

O primeiro ensaio discute o “ressurgimento do xamanismo no mundo
ocidental moderno” (p. 19). Segundo James Herrick, a espiritualidade paga
admite amplamente que certas pessoas possuem poderes especiais para o
acesso singular a outra dimensao espiritual ou até mesmo a outros planetas.
Em seguida, Marcia Montenegro demonstra com argumentos solidos que a
astrologia ¢ uma atividade de adivinhac¢do ocultista, cabalmente condenada
nas Escrituras, inclusive por seu carater demoniaco (p. 40). No terceiro ensaio,
Linda Harvey discute as origens, praticas e a popularizagao da bruxaria. Alias,
as praticas de feiticaria, bem como seus ritos pagdos, estdo em consonancia
com egocentrismo exacerbado do Ocidente e sdo encontrados em movimentos
atuais. Nota-se, pois, sua influéncia sobre o ambientalismo radical, o feminismo
e a libertacdo sexual.
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A cabala também ¢ um assunto presente na espiritualidade contemporanea
paga. Fred Klett desvenda o que € a cabala e quais sdo as suas praticas e crengas
centrais. A cabala ¢ um sistema metafisico presente no judaismo que recorre a
um deus panenteista (p. 71) e preconiza o sincretismo entre ocultismo, neopla-
tonismo e gnosticismo. Afinal, a cabala tem encontrado amparo na Nova Era.
O ensaio de Dave Doveton discute o renascimento do gnosticismo e a busca
por uma suposta “verdade” superior oculta, pautada na experiéncia mistica
e presente em todas as outras religioes, além do cristianismo. Na verdade, o
gnosticismo voltou a se infiltrar nos arraiais do cristianismo, sob a bandeira
do interconfessionalismo. Seus adeptos adoram um deus que também tem uma
faceta feminina, a saber, o “divino feminino” ou “culto a deusa”. Ainda, eles
valorizam a experiéncia mistica como uma autoridade. Os conceitos centrais
da criagdo, queda e redencdo sao desprezados em favor de uma iluminagao
progressiva de transformacao interior que provém da “gnose”.

A partir do ensaio de Marcus Toole, a espiritualidade paga ¢ examinada
sob outros contextos. Toole discute o animismo indigena norte-americano,
a presenca e interagdo com espiritos dentro do ambiente humano, e a neces-
sidade de verdadeiramente redimir as expressoes culturais anticristds a luz
das Escrituras. Em seguida, Davi Gomes pondera sobre a espiritualidade
sul-americana. O autor enfatiza a espiritualidade brasileira e seu pressuposto
idoléatrico. Alids, paganismo e idolatria se misturam, visto que ambos trocam a
verdade de Deus pelas mentiras de Satanas. No Brasil, a espiritualidade paga
provém do sincretismo entre as religides nativas animistas, o catolicismo ro-
mano dos colonizadores e jesuitas, e as religides africanas dos escravos. Por
fim, Gomes apresenta um diagnostico da situagdo atual e um progndstico da
espiritualidade ocidental.

No capitulo oito, Yusufu Turaki discute as técnicas de espiritualidade
paga africana e sua cosmovisao e influéncia sobre a espiritualidade neopaga,
sobretudo a énfase em fendmenos espirituais e de poder. Para Turaki, a espi-
ritualidade paga africana possui técnicas e poderes misticos de adivinhagdo,
magia, feitigaria e bruxaria que t€ém achado ampla aceitacdo na atualidade, até
mesmo entre cristdos. A seguir, Samuel Ling discorre sobre a espiritualidade
chinesa (daoismo), destacando seus aspectos filosoficos e religiosos, a saber:
“A filosofia e a religido chinesas formam uma tradi¢do cultural composta,
constituida de quatro tradi¢des diferentes, mas entretecidas: confucionismo,
taoismo, animismo (religido popular) e budismo” (p. 134). Além disso, Ling
pondera sobre a pratica comum chinesa de culto aos mortos.

Os ensaios seguintes analisam as implicagdes para a espiritualidade
neopaga ocidental da teoria psicoldgica de Carl Jung, da mecénica quantica,
dos movimentos ecoldgicos, das técnicas espirituais contemplativas pagas
e do entretenimento promovido por Hollywood. Randall Verarde destaca que a
teoria psicoldgica de Jung traz implicagdes religiosas, uma vez que da impor-
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tancia a expressao religiosa e a ideia da imagem de Deus universal (p. 144).
No entanto, esse autor destaca que Jung foi um sincretista mistico que flertou
com o ocultismo, o gnosticismo, a astrologia e a alquimia, cujas percepgdes
sobre o Deus revelado nas Escrituras eram equivocadas. Ele se op0s ao teismo
judaico-cristdo, bem como suprimiu a ideia da transcendéncia de Deus. Por
sua vez, Frank Stootman argumenta sobre os efeitos da mecanica quantica
de orientagdo metafisica monista para o fomento de uma espiritualidade que
rejeita a metafisica judaico-cristd. Calvin Beisner revela a aterradora verdade
de que em certos momentos as discussdes sobre ecologia e aquecimento global
emanam ou misturam-se com a espiritualidade do paganismo. Em seguida,
Pamela Frost discute o ressurgimento de técnicas do misticismo contemplativo
pagdo medieval, alinhavadas no simbolismo religioso e na “jornada interior
em direcdo a uma experiéncia mistica do divino” (p. 201). Joel Pelsue, entao,
argumenta acerca da influéncia das técnicas de espiritualidade paga nos filmes,
musicas e literatura, principalmente na “cultura pop”.

Finalmente, Andrew Young, Michael Heiser, Theodore Hamilton e Peter
Jones descortinam o que de fato € a espiritualidade cristd. Young assevera que
compete ao cristdo o dever de desvendar o neopaganismo compreendendo a
espiritualidade a luz da criagcdo divina, da encarnag¢ao de Jesus Cristo e do
envio do Espirito Santo. Heiser pondera sobre a condenagdo peremptoria da
adivinhag¢do nas Escrituras. Hamilton examina a postura biblico-teologica de
Paulo ao confrontar cabalmente o paganismo espiritual apregoado na “heresia
colossense”. O ensaio final de Jones apresenta a “hermenéutica da antitese”,
ou seja, expde a diametral oposi¢ao entre paganismo e cristianismo biblico.

Nota-se que os autores sao cristdos comprometidos com as Escrituras e
que possuem profundo conhecimento dos temas abordados. Eles ndo procu-
ram manter opinides dogmaticas, intransigentes ou pautadas na intolerancia
religiosa; antes, mostram-se ponderados e desenvolvem os assuntos com in-
tegridade, habilidade e, a0 mesmo tempo, firmeza diante das implicagdes da
espiritualidade paga. Assim, a espiritualidade paga ¢ avaliada e descrita como
de fato se apresenta na realidade concreta.

Na verdade, eles descortinam que a “nova” espiritualidade (neopaga-
nismo) propagada na atualidade nada mais ¢ do que o antigo paganismo reli-
gioso. E a antiga oposicio do reino das trevas contra a verdade do Reino de
Deus. E a divinizagio da criagdo. Observa-se, pois, que em diversos lugares a
espiritualidade se manifesta com suas peculiaridades, mas em sua esséncia ¢
sempre uma afronta a verdade de Deus. E uma atitude idolétrica de um coragéo
rebelado e obstinado contra o Deus Trino e sua Palavra. Nota-se, entdo, que
ndo hé4 nada de inofensivo nas técnicas pagas, pois advém de motivagdes pis-
ticas idolatricas, sinistras e demoniacas. O paganismo nio ¢ algo de somenos
importancia e cabe ao cristdo contrapor-se a perspicacia desse movimento de
interespiritualidade, que anseia controlar as sociedades atuais. Ademais, as
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crengas pagas interagem com as multiplas dreas do conhecimento humano,
inclusive fomentando uma cosmovisao neopaga.

Os cristdos, desse modo, devem saber identificar, desmascarar e reagir
contra toda mentira e engano espiritual, e repelir as técnicas de espiritualidade
pagd. Na verdade, a ideia de “técnica” pressupde procedimentos, metodolo-
gias, artificios ou simbologias para obter uma espiritualidade mais elevada
ou acomodada ao nosso tempo de pretensa espiritualidade multiconfessional.
Suas formulas, praticas, sistemas e taticas se cobrem com o “manto da reli-
giosidade” e, de tal modo, procuram entranhar-se na igreja de Cristo. E uma
acao deliberada para confundir e propagar os engodos de Satanas. Todavia,
ofendem a Deus e ferem a espiritualidade biblica. A ameaca, deste modo, esta
na apropriacao ou “cristianiza¢do” de qualquer técnica usada no paganismo.
E a cilada da interespiritualidade ou da interconfessionalidade.

E louvavel, pois, o0 empenho de cristdos fiéis que se esmeram para que
as verdades das Escrituras sejam articuladas e aplicadas para suplantar os so-
fismas e inverdades da espiritualidade paga e, concomitantemente, disseminar
e fortalecer a cosmovisao crista biblica. Portanto, o livro Bruxaria Global é
uma leitura recomendada para guarnecer os cristdos. Devido ao seu apego a
Escritura, ¢ uma ferramenta util e adequada para confrontar os pressupostos
idolatricos, bem como descortinar o engano espiritual pagdo. Da mesma for-
ma, ¢ apropriado para desvendar a verdadeira face do paganismo religioso
e rejeitar suas “técnicas” espirituais amplamente propagadas na sociedade e
cultura anticrists. E preciso, destarte, reafirmar a verdade do evangelho em
meio a confusdo idolatrica, ao ocultismo e a experiéncia espiritual irracional do
paganismo. Com efeito, a inica eficécia contra as mentiras do paganismo reli-
gioso emana da perfeita veracidade das Escrituras e seu genuino cristianismo.
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RESENHA

Angelo Vieira Silva*

McGRATH, Alister. Paixdo pela verdade: a coeréncia intelectual do
evangelicalismo. Sdo Paulo: Shedd Publicagdes, 2007, 239 p.

O livro Paixdo pela Verdade (do original A Passion for Truth), do apolo-
gista Alister E. McGrath, é uma exposicao preliminar dos principios gerais em
torno do evangelicalismo contemporaneo. Outrossim, condi¢do prévia nesta
resenha ¢ destacar o autor, pesquisador sénior no Harris Manchester College,
presidente do Centro para Apologética Crista (ambos em Oxford) e diretor do
Centro de Teologia, Religido e Cultura no King’s College, em Londres, In-
glaterra. Tal experiéncia ministerial e docente tem resultado em muitos textos
e obras apologéticas. Assim, dentre os muitos livros de McGrath, justifica-se
a resenha da obra em aprego por sua premiagao como o livro do ano (1997)
conferida pela Editora Christianity Today (Cristianismo Hoje).

A estrutura de Paixdo Pela Verdade esta alicercada em cinco capitulos
bem focados, empo6s uma introducdo essencial que examina criticamente o
evangelicalismo. McGrath o qualifica como “a maior e mais ativamente com-
promissada forma de cristianismo no mundo ocidental [...] € como o garoto novo
no quarteirdo académico” (p. 9, 10). Nao ha duvida de que o intento do autor €
demonstrar a coeréncia intelectual da visdo teoldgica evangélica como um todo,
rechagando o principio de que a teologia ndo ¢ mais uma parte integral para
manter e nutrir a identidade cristd no mundo. Expondo a singularidade de Jesus
Cristo e a autoridade da Escritura, o escritor prova a coeréncia intelectual do
evangelicalismo em detrimento dos movimentos hodiernos do pds-liberalismo,
do pds-modernismo e do pluralismo religioso.

Bacharel em Teologia pelo Seminario Teolégico Presbiteriano Rev. Denoel Nicodemos Eller
(Belo Horizonte) e pela Universidade Presbiteriana Mackenzie (Sao Paulo). Mestrando em Ciéncias
da Religido pela Faculdade Unida de Vitoria (ES), com énfase na analise do discurso religioso. E
pastor da Primeira Igreja Presbiteriana de Resplendor (MG).
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Ao afirmar que o cristianismo € singular entre todas as religides do mundo,
McGrath preceitua que a singularidade e a natureza definitiva de Jesus consti-
tuem o seu ponto central e, portanto, infere que o evangelicalismo, essencial-
mente, € cristocéntrico. Deste modo, o autor explora a importancia revelacional,
soteriologica, mimética (ou exemplificadora), doxoldgica e querigmatica de
Jesus Cristo. Tais andlises habilitam o leitor a rejeitar generalidades em prol
da particularidade de Cristo.

O autor aborda a importancia, suficiéncia e autoridade das Escrituras
Sagradas. Para McGrath, a continuidade teoldgica e espiritual com a Reforma
Protestante ¢ valor intrinseco no evangelicalismo. Consequentemente, o au-
tor confirma a autoridade da Escritura por ser a Palavra de Deus, unindo-a a
pessoa de Jesus Cristo e revelando sua dimensao libertadora. Este ¢ um apelo
coerente, muito embora alguns movimentos, como o modernismo (com as
abordagens da razdo e tradi¢@o) e o liberalismo (com as abordagens da cultura
e experiéncia), tentem estabelecer uma crise na autoridade biblica, o que, para
McGrath, ¢ destituido de verdade e profundamente enganoso.

E interessante observar a descri¢cdo dos embates que tém ocorrido entre
o evangelicalismo e algumas outras cosmovisdes, intentando estabelecer as
bases pelas quais estas tltimas possam ser criticadas. Aqui, o debate € entre os
gigantes do evangelicalismo e do pds-liberalismo (surgido nos anos 60 como
consequéncia da desilusdo com a teologia liberal). O pos-liberalismo (e outros
imponentes desafios teoldgicos) comumente € visto como uma séria ameaga
a integridade e identidade cristds. Uma critica séria e inteligente percebera
aspectos positivos e negativos no movimento. Esta é a abordagem de McGrath.

A partir deste ponto, naturalmente surgem argumentacdes acerca da re-
lagdo entre os gigantes do evangelicalismo e do pds-modernismo. Este ultimo
surgiu nos anos 70 a partir da publicagdo do livro La condition postmoderne
(A condicao pos-moderna), de Jean-Frangois Lyotard e da rejei¢ao do Ilu-
minismo, acusado de ter fundamentos intelectuais fraudulentos. McGrath
explora os contornos histéricos desta cosmovisao (bem como do Iluminismo
e do Modernismo) e avalia o pés-modernismo. Chama a aten¢do o topico “A
morte da modernidade” e o constante questionamento acerca da verdade, vista
por muitos pés-modernistas como opressora. Por fim, o autor orienta o leitor
a continuar a ver a verdade, extrema e apaixonadamente, como importante
para o evangelicalismo, mesmo diante de tantos desafios e pressdes (p. 168).

Hé em McGrath outro foco evidente: a comparagao do evangelicalismo
com o pluralismo religioso (ou seria entre o singular e o plural?). Sao todas
as religides essencialmente idénticas? Investigando a natureza e as visdes
teoldgicas do pluralismo (religido, Deus, salvagdo, Jesus Cristo), McGrath
defende a singularidade do evangelho, protege a integridade do cristianismo.
Nota-se que a leitura atenta da obra treina o leitor para criticar com inteligéncia.
Do ponto de vista pluralista, o cristianismo € apenas mais um meio, mais um
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caminho, visto multiformemente por judeus, mugulmanos e cristdos. Ora, o
proprio evangelho mostra que o homem estd no mundo; também ¢ verdade
que hé pluralidade de religides no mundo. Diante disto, o evangélico precisa
entender os pontos de vista do pluralista, mesmo que ndo concorde com muitos
deles, pois do mesmo modo que outros sistemas religiosos almejam o respeito,
assim também ¢ o cristianismo: “ele pede que sua integridade seja respeitada”
(p- 201, 202). Essa ¢ a pressao cultural e filosofica hodierna. Logo, McGrath
critica o pluralismo religioso com fundamentos sélidos e vé desacerto em se
tratar todas as religides numa base politicamente igual.

Finalmente, uma avaliacdo da obra ¢ indispensavel. Se for verdade,
como atesta McGrath, que o evangelicalismo ¢ de importancia grandiosa para
o futuro do cristianismo global, tal obra ¢ imensamente relevante e repudia-la
seria um tragico engano (p. 203). Paixdo pela Verdade ¢ uma obra académica
por exceléncia, ainda que sua leitura seja muito exaustiva. E o que falta no
livro: uma forma mais ordenada, clara e simplificada de anunciar a coeréncia
intelectual do evangelismo. Se se busca paixao pela verdade, nada mais justo
do que aclarar o que ja ¢ muito obscuro.

A inércia do evangelicalismo na academia de outras épocas tem sido
transformada em movimento intelectualmente ascendente, e McGrath faz parte
deste processo. O autor ¢ coerente, inteligente, 16gico, apaixonado e fiel a Jesus
Cristo e sua santa Palavra. Possui amplo conhecimento das fontes que utiliza.
Aproveitaria muito se as notas de referéncia estivessem na mesma pagina em
que foram citadas e nao no final do livro.
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RESENHA

Everton Wilian dos Reis*

WRIGHT, C. J. H. A missao do povo de Deus: uma teologia biblica da
missdo da igreja. S@o Paulo: Vida Nova/Instituto Betel Brasileiro, 2012.

Christopher Wright (1947-) ¢ um ministro anglicano, especialista em An-
tigo Testamento, Diretor Internacional do Langham Partnership International,
membro honorario da All Souls Church, em Londres, Presidente do Grupo de
Trabalhos Teoldgicos do Movimento de Lausanne e do Conselho de Recursos
Teoldgicos da agéncia Tearfund. Dentre suas obras de destaque, encontram-se
The mission of God.: Unlocking the Bible's grand narrative (IVP Academic,
20006), O Deus que eu ndo entendo (Ultimato, 2011) e 4 missdo do povo de
Deus: uma teologia biblica da missdo da igreja (2012), sendo este tltimo
trabalho o objeto da presente resenha.

Constituido de trés grandes partes, o livro 4 missdo do povo de Deus
enraiza-se sobre o argumento de The mission of God de que € necessario ler a
Biblia de forma holistica a fim de se identificar a missdo de Deus de resgatar
o cosmos. Dessa maneira, esta obra, sob o titulo de teologia biblica, oferece as
implicagdes teoldgicas e praticas para a igreja, a comunidade multinacional de
crentes judeus e gentios, de como ela deve se envolver com a missao de Deus.
Na primeira parte, o autor procura desenvolver duas questdes que procurara
responder ao longo do livro: Quem somos e para que estamos aqui? Tais per-
guntas se relacionam ao pressuposto de que cada membro do povo de Deus
em toda a historia participa de uma missao que ¢, antes de tudo, de Deus, o
que o conduz a pensar em toda a criagdo, num alcance global, e ndo somente
nos aspectos espirituais que costumamos relacionar ao termo “missionario”.

O autor ¢ formado em Letras Portugués/Grego — Licenciatura ¢ Bacharelado — pela Universidade
Estadual Paulista “Julio de Mesquita Filho” (UNESP) e gradua-se como Bacharel em Teologia pelo
Seminario Presbiteriano do Sul.
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Na segunda parte, onde se encontram as respostas para as perguntas da
primeira parte e o maior desenvolvimento do livro, explica-se a necessidade
de que a igreja conheca a sua propria historia, que se fundamenta sobre os
pilares da Criacdo, Queda, Redencdo e Nova Criagdo, para que dela participe
efetivamente. Visto que a imagem da Criacdo se repete tanto no inicio como
no fim da Biblia (Gn 1.1 —Ap 21.1), tornando-se alvo da redencao, e envolve
todas as nagoes, a missdo do povo de Deus inclui cuidar da Criacao e ser o
agente da béngao universal de Deus para todas as nac¢des. “A alianca abradmica
¢, portanto, um dos fios-chave que une toda a Biblia” (p. 86), uma vez que € ao
homem Abrado que ¢ feita a promessa de canalizar a béngao de Deus para as
nagoes por meio de seus descendentes (Gn 12.1-3). Isso se aplica facilmente
a igreja, porque seus membros sdo os filhos espirituais de Abrado. Assim, de
acordo com Génesis 18.19, todos os que se encontram em Cristo vivem de modo
ético, uma vez eleitos e comissionados.

O resgate empreendido por Deus no éxodo de Israel e da Igreja molda
o tipo de missdo que os resgatados terdo: um estilo de vida redentor, isto &,
compadecido com as necessidades humanas em todas as suas esferas. E assim
que os elementos do povo de Deus se tornam representantes dele no mundo,
segundo Exodo 19.3-6, pois receberam sua graca no passado pela salvagao,
para o futuro pela misso e no presente pela pratica da santidade, num exercicio
sacerdotal diante dos povos. O povo de Deus ¢, dessa maneira, capacitado a
atrair os outros para ele, refletindo sua luz para as nacdes.

Depois de fazer uma pausa para refletir sobre a relagdo inseparavel entre
a missdo e a ética biblicas, o autor nos conduz as verdades historicas acerca
da revelagao do unico Deus vivo que culmina na cruz, identificando YHWH
em Deuterondmio 4.35,39 com Jesus em Atos 4.8-10. Como servo, o povo
que recebeu essa revelacdo grandiosa de Deus deve testemunhar verbalmente
dos seus atos de salvagdo segundo registrados pelas testemunhas oculares na
Biblia. Sdo essas as boas-novas que fluem da cruz, onde o préprio Deus, em
Cristo, reina, retorna e redime pessoas para si. Assim como, no Antigo Tes-
tamento, José, Moisés e os juizes foram enviados para salvar, Moisés, [saias e
Jeremias foram enviados para falar e, no Novo Testamento, os Doze, Paulo
e outros mensageiros foram enviados com diversos propoésitos, Deus envia
essas pessoas redimidas a fim de realizar sua missdo em diferentes aspectos
no mundo. E, ao encontrar-se nele, essas mesmas pessoas devem encarar sua
atua¢do na esfera publica como um engajamento construtivo e um confronto
corajoso, pois ainda que estejam no mundo, ndo pertencem a ele. E por tras
de tudo isso que se encontra a verdadeira razao de ser da igreja: a gloria de
Deus. Aliés, a adoragdo nao ¢ somente o fim para o qual o povo de Deus faz
missao, mas também o meio pelo qual a missdo ocorre.

Por fim, na terceira e Gltima parte, “Refletindo sobre a relevancia”, Wright
explora a face triplice da missdao: como “a missdo de Deus ¢ feita no mundo

128



FIDES REFORMATA XVIII, N° 2 (2013): 127-129

e para o mundo; [como] ela estd centrada no evangelho de Deus e [como] ela
coloca um privilégio exigente sobre a igreja” (p. 321).

De maneira brilhante, o autor consegue abordar de modo unificado aqui-
lo que esta sendo tratado por tanto tempo e por tantos de maneira desconexa:
a teologia e a miss@o. Dotado de uma linguagem fluida, o livro convoca seus
leitores a resgatarem a perspectiva da missao do povo de Deus segundo um olhar
holistico da Biblia. Seguindo o método semantico-teologico de interpretagao,
Wright demonstra possuir dominio perspicaz de passagens centrais do Antigo
Testamento para o entendimento sadio da historia da redencao, langando mao
de exegeses muito bem erigidas sobre textos especificos das Escrituras. Esse
conhecimento se mostra notdrio ao se observarem as referéncias biblicas que
recheiam fartamente a obra. Porém, sua leitura ndo se encerra ao Antigo Tes-
tamento, antes, encontra no Novo, isto €, na pessoa de Cristo € em sua obra,
cumprimento e compreensao global. Assim, o entendimento reformado da
relacdo imprescindivel entre teologia e exegese faz jus ao titulo de “teologia
biblica” que a obra recebe. O autor ainda se mostra sensivel as implica¢des
praticas das realidades que extrai da Biblia. Afinal, o livro pretende ser o clas-
sico The mission of God levado ao coracdo do povo de Deus. Prova disso ¢ o
questionario inserido no final de cada capitulo.

O tom didatico que reveste a obra toda acaba caindo, vez ou outra, numa
fatigante repeticdo de assuntos, os quais poderiam ser, de alguma forma,
resumidos. Contudo, nem essa nem outras criticas de valor minimo podem
desvalorizar o fato de que o lancamento desta obra € uma poderosa resposta ao
clamor atual por uma teologia missional que seja biblica e, a0 mesmo tempo,
dialogue a altura com as exigéncias e necessidades do mundo contemporaneo.
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