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EDITORIAL

Escrever academicamente ¢ uma vocagdo ardua e, a primeira vista,
com poucos frutos. Gasta-se muito tempo em leitura e pesquisa para depois
escrever um livro ou artigo com um foco muito especifico e com um pu-
blico-alvo bem restrito. Artigos académicos costumam nao ter o apelo de
literatura mais popular. Parece esfor¢co demais para atingir muito poucos,
especialmente em uma geracao fascinada com “influencers”, quantidade de
seguidores e grande alcance pelas midias sociais. Literatura mais devocional
costuma ter grande alcance, seja por meio de publica¢des ou por veiculos
virtuais, mas livros e artigos de cunho mais técnico tém um alcance bem
mais restrito.

A revista Fides Reformata pode parecer um esfor¢o que se coloca na
contramao da mentalidade da influéncia, mas ela continua o seu trabalho neste
trigésimo primeiro ano de publica¢do com a convic¢ao de que literatura aca-
démica também serve a igreja (amor ao préximo) e honra o Senhor da igreja
(amor a Deus), assim cumprindo os dois grandes mandamentos. Serve a igreja e
honra o Senhor porque procura desenterrar riquezas do texto sagrado, decifrar
dilemas biblico-teologicos, dissecar doutrinas e praticas cristas e delinear as
implicagdes da fé cristd para a vida publica. Tudo isso demanda esforgo aca-
démico e zelo pela difusdo da boa literatura teoldgica, mas deve ser expressao
de amor ao Senhor com a mente.

Neste numero 1 do volume 31, a revista equilibra o seu servico ao pu-
blico brasileiro com dois artigos de teologia biblica, dois artigos de teologia
filosofica e dois de teologia pratica. O primeiro artigo, de Geimar de Lima,
investiga o papel teoldgico e editorial das coletaneas davidicas no Livro dos
Salmos, com especial atencdo ao conjunto dos Salmos 108—110 na abertura
do Livro V. O segundo artigo, de Paulo Victor Celestino Ferreira, contesta
a interpretacdo anti-imperialista que enxerga os exorcismos de Jesus como
atos de libertagdo e resisténcia politica e social, para apontar uma visdo mais
espiritual e escatologica.

Das contribuigdes de teologia filosofica, o artigo de Everton Levi Matos do
Nascimento analisa a literatura fantastica de Tolkien como um campo fecundo
para a reflexdo sobre o transcendente, abrindo caminhos para investigacdes
posteriores no didlogo entre literatura, filosofia e teologia a luz da tradi¢do
reformada. O artigo seguinte de cardter mais ético-juridico, de autoria de
Jefferson Oliveira, considera se a espada de Romanos 13.4 simboliza apenas
a autoridade geral do Estado para punir (jus puniendi) ou se abrange especifi-
camente o poder de aplicar a pena de morte (jus gladii).

Dentre os artigos de teologia pastoral, o de Chun Kwang Chung analisa a
perda do primeiro amor em Apocalipse 2 como um declinio no zelo missionario,



€ ndo meramente como um esfriamento emocional ou devocional. E, por
ultimo, mas ndo menos importante, temos o privilégio de publicar a palestra
traduzida que o renomado autor Bryan Chapell proferiu por ocasido de sua
visita ao Centro Presbiteriano de Pos-Graduacdo Andrew Jumper em marco
deste ano. Nessa palestra, o Dr. Chapell define de maneira precisa o que ¢ a
pregacao cristocéntrica, responde as interpretagdes equivocadas sobre o termo
e defende como aplicar tal metodologia.

Este numero da Fides Reformata ainda traz cinco resenhas. André Silvério
analisa A Verdade Aplicada, de Jay Adams, um livro que ressalta a expertise
homilética desse autor mais conhecido pelo aconselhamento biblico. Fillipe
Cotta resenha Bavinck e a Vida Cristd, de John Bolt, mais um livro da série
que analisa a visao de espiritualidade em grandes tedlogos. Joao Paulo Thomaz
de Aquino escreve sobre o livro Cristianismo e Paganismo, de Bruce Winter,
enquanto Paulo Victor Celestino Ferreira analisa o livro Tipologia, de
James Hamilton, ambos importantes contribui¢des para os estudos biblico-
-hermenéuticos. A ultima resenha, que investiga um livro sobre abuso, com o
titulo Maldade Oculta, de Eryl Davis, ¢ escrita por Valdeci da Silva Santos.

Diante desse banquete de producdo académica e revisao de publicagdes
académicas, nds convidamos vocé€, leitor, a amar o Senhor Deus com o seu
entendimento (Mc 12.30). Que a leitura deste nimero lhe permita afiar suas
ferramentas teoldgicas tanto para edificacao propria como para edificar outros.

Heber Carlos de Campos Junior
Editor



SUMARIO

ARTIGOS
“[...] O QUE DE MIM ESTA ESCRITO [...] NOS SALMOS”’: UMA ANALISE DAS COLETANEAS

DAVIDICAS NO LIVRO DOS SALMOS
GCIMAT A LIMA ...t 9

Os ESPIRITOS IMUNDOS LHE OBEDECEM: UMA ANALISE CRITICA DA LEITURA

ANTI-IMPERIALISTA DOS EXORCISMOS DE JESUS COM BASE EM MARCOS 1.21-28
Paulo Victor CeleStino Ferreira..................cc.cccocvueeiveeeeieaereeiieeeeeeeee e 27

SUBCRIACAO, FANTASIA E TRANSCENDENCIA EM J. R. R. TOLKIEN
Everton Levi Matos do NASCIMENLO .....................cc.ccccueieiuieecieeeeeeeieeeee e 53

Jus GLADII ou Jus PUNIENDI? s CONTORNOS DO PODER DA ESPADA EM Romanos 13.1-4
JEfFErSON S. OIIVOIFQ.........coeeiieiee ettt 75

A PERDA DO PRIMEIRO AMOR EM APOCALIPSE 2.4 COMO A CHAMADA AO RETORNO

DO ZELO MISSIONARIO INICIAL EM EFESO
CRUN KWANGZ CRUNG ...ttt 93

PREGACAO CRISTOCENTRICA: EXPLICACAO E DESAFIOS

Bryan CRAPELL..............coccooiiiiiiiiiiiiiiieiee et 107
RESENHAS

A VERDADE APLICADA (JAY E. ADAMS)

ANAré do Carmo SIIVEFIO ............c...cccueeieeieeeeee e 117

BAVINCK E A VIDA CRISTA: UM DIGNO SEGUIDOR DE JEsus (JoHN BoLT)
Fillipe Mendes COMA. ............cccccceooiiiiiiiieiieee ettt 121

CRISTIANISMO E PAGANISMO: A INFLUENCIA DA CULTURA NA IGREJA DE CORINTO

(BRuCE W. WINTER)
Jodo Paulo Thomaz de AQUITIO ...............c.cc.ccueoieiiiiiiii ittt 125

TiPOLOGIA: PADROES DO ANTIGO TESTAMENTO E PROMESSAS CUMPRIDAS EM JESUS CRISTO

(JAMEs M. HAMILTON)
Paulo Victor Celestinog FerreilQ................ccc.occcueieuieeieeiiiieeeeeeeeeeeeeee e 129

MALDADE OCULTA: UMA RESPOSTA BIBLICA PASTORAL PARA O ABUSO DOMESTICO

(ErYL DAvIS)
Valdeci da Silva SANEOS ................c..cccoocuieeeieeeeeeeeeeeeeeeeeee e 133

DIRETRIZES SOBRE A PREPARACAO DE TEXTOS PARA A REVISTA FIDES REFORMATA.................. 137






FIDES REFORMATA XXXI, N° 1 (2026): 9-25

“[...] O QuEe b Mim EsTA EscriTo [...]
NOS SALMOS”: UMA ANALISE DAS COLETANEAS
DaAvibicAs NO LIVRO DOS SALMOS

Geimar de Lima*

RESUMO

O artigo investiga o papel teoldgico e editorial das coletaneas davi-
dicas no Livro dos Salmos, com especial atencdo ao conjunto dos Salmos
108—110 na abertura do Livro V. Partindo do debate inaugurado por Gerhard
H. Wilson acerca da organizacdo do Saltério no contexto do pods-exilio, o
estudo examina criticamente a hipotese de que a figura de Davi tenha sido
redimensionada como mero modelo sapiencial diante da suposta faléncia
da alianca davidica, como defendido por Wilson. Por meio de uma analise
literaria e canodnica, o artigo demonstra que as principais colecdes davidicas
(SI 3-41; 51-72; 138-145), bem como a cole¢dao dos Salmos 108—110, nao
apenas preservam, mas também desenvolvem uma expectativa teologica
voltada a continuidade da monarquia davidica. Em didlogo com o Salmo 89
e com a estrutura do Saltério, argumenta-se que esses salmos articulam uma
resposta a crise da alianca, projetando a figura do rei davidico para o futuro
em termos de vindicagdo, entroniza¢do ¢ dominio sobre as nagdes. Por fim,
evidencia-se que a recepcao desses salmos no Novo Testamento confirma
sua dimensdo profética, ao identificar em Jesus Cristo o cumprimento das
promessas davidicas.

Mestre em Estudos Biblico-Hermenéuticos do Antigo Testamento (STM) pelo Centro Presbite-
riano de Pos-Graduag@o Andrew Jumper (2020). Professor do Departamento de Teologia Exegética do
Seminario Teoldgico Presbiteriano Rev. Jos¢ Manoel da Conceigdo. Pastor Auxiliar da Igreja Presbiteriana
da Lapa, em Séo Paulo.



GEIMAR DE LIMA, [...] O QUE DE MIM ESTA ESCRITO [...] NOS SALMOS”

PALAVRAS-CHAVE

Salmos 108-110; Gerald H. Wilson; Estrutura do Saltério; Alianca davi-
dica; Esperanca messidnica.

INTRODUCAO

As ultimas décadas evidenciaram uma mudancga na forma como o Livro
dos Salmos passou a ser compreendido. Desde a dissertagao de Gerhard H.
Wilson,! um crescente interesse pela abordagem do Saltério como um livro
organizado segundo propdsitos editoriais tem se desenvolvido. Costumeira-
mente, os estudiosos tém destacado o periodo do retorno dos judeus do Exilio
Babilonico como contexto historico de compilagdo dos 150 salmos em um
livro. A partir desse ponto de partida, surgiram diversas propostas que buscam
explicar qual fator, nesse momento histérico, motivou a reuniao, em um nico
livro, de poesias tao diversas em contetido, autoria e contexto de composigao.
Wilson entendeu que o fracasso da alianga davidica, retratado pelo exilio, foi o
principal motivador da organizagdo do Livro dos Salmos.? DeClaissé-Walford,
seguindo-o, postula que a luz dos Livros IV eV, Israel teve que repensar sua
identidade e se alegrar no reino do Senhor como rei,’ € muitos outros seguem
perspectivas semelhantes.*

Dentre aqueles que defendem um motivo histérico para organizagao do
Saltério, um denominador comum em suas argumentagdes ¢ a figura de Davi
ou de um monarca davidico. A proeminéncia dos salmos atribuidos a Davi no
Texto Massorético, ou que o apresentam como personagem central, impde a
qualquer proposta de organizacdo do Saltério a necessidade de considerar o
papel da monarquia davidica dentro da estrutura do livro. Isso se torna ainda
mais relevante quando se reconhece que o processo de compilagdo dos salmos
ocorreu em um contexto histérico no qual Judé ja nao existia como uma mo-
narquia independente.

As principais hipoteses apresentadas acerca do papel de Davi ou do rei
davidico dentro do Livro dos Salmos, sendo que a primeira e a ultima serdo

I WILSON, Gerald H. The Editing of the Hebrew Psalter. Dissertation (Ph.D.). Yale University,
New Haven, 1981.

2 Na conclusdo de sua dissertacdo, Wilson declara: “YHWH ¢ o rei eterno, somente ele ¢ em

ultima instancia digno de confianga. ‘Principes” humanos murchardo e desaparecerdo como a erva, mas
o amor constante do Senhor permanece para sempre”. Ibid., p. 290.

3 Cf. DECLAISSE-WALFORD, Nancy. Introduction to the Psalms: A Song from Ancient Israel.
Chalice Press, 2004, p. 56.

4 Porexemplo, MAYS, James L. The place of the Torah-Psalms in the Psalter. Journal of Biblical
Literature, v. 106, n. 1, 1987; MCCANN, Clinton. Books I-III and the editorial purpose of the Hebrew
Psalter. In: MCCANN, Clinton. The Shape and Shaping of the Psalter. JISOT Supplement Series 159.
Sheffield: JSOT Press, 1993; GOTTWALD, Norman K. Kingship in the Book of the Psalms. In: BROWN,
William P. (Ed.). The Oxford Handbook of the Psalms. New York: Oxford University Press, 2014.
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tratadas ao longo deste artigo, podem ser resumidas em trés grupos: 1) um mo-
narca nos Livros I a III e um modelo de sabedoria nos Livros IV e V; 2) um rei
nos livros iniciais, mas um retrato da coletividade de Israel nos livros finais;’
3) a monarquia historica nos livros iniciais € um rei futuro nos livros finais.
Gerald Wilson, principal referencial tedrico para os advogados da primeira
opgdo, enxergou no movimento entre as duas grandes coletineas agrupadas
no Livro dos Salmos (Livros I a III e Livros IV e V) a comunicagdo de uma
reorientacdo do monarca humano para o reinado de Yahweh. Para ele, o Salmo
89 ¢ o principal testemunho da faléncia da alianga davidica.® Ainda para ele,
nos livros finais, Davi deve ser visto como modelo de sabedoria, mais do que
cOmo um monarca.’

Este artigo tem por objetivo identificar como as coletaneas dos salmos
davidicos, especialmente o agrupamento que abre o Livro V do Saltério (Salmos
108-110) retratam o papel que o organizador do Saltério acreditava que seria
desempenhado por Davi. Tal discussdo ¢ relevante, em especial pela grande
influéncia que o trabalho inicial de Gerald Wilson teve sobre estudiosos
posteriores. Ele, indicando a faléncia da alianga davidica, como visto acima,
sinalizou que na coletanea dos Salmos 108-110, assim como em 137-145,
parece haver “a intengdo de estabelecer Davi como modelo em resposta as
preocupagoes dos salmos que as precedem [...]”.8 Nela, Davi “[...] surge como
0 ‘homem sabio’ (107.43) [...] que “da ouvidos™ as adverténcias de 107.39-42
e confia inteiramente no amor inabalavel de Yahweh [...]”.°

Assim, diante desta posicdo majoritaria dentro dos estudos relativos a
unidade organizacional do Saltério, este artigo busca entender se o papel de
Davi, conforme retratado pelas principais coletaneas associadas a ele, resume-
-se ao de um modelo para aqueles que vivem sob as consequéncias do exilio
ou se estas coletaneas sdo utilizadas pelo organizador com vistas a nutrir uma
expectativa de seus leitores com respeito a propria monarquia davidica.

Como desdobramento desse objetivo principal, o presente estudo também
se propde, em carater secundario, a examinar de que maneira os elementos
literarios e teologicos presentes nos Salmos 108—110 dialogam com o restante
do Saltério, especialmente o final do Livro III (Salmo 89), o inicio do Livro
V (Salmo 107) e as coletaneas de salmos davidicos (3-41; 51-72; 138-145).

5 DeClaissé-Walford destaca que no Livro III a voz individual de Davi d4 lugar & voz da

comunidade da fé, que tenta entender o sentido de tudo o que esta acontecendo ao seu redor. Cf.
DECLAISSE-WALFORD, Nancy; JACOBSON, RolfA.; TANNER, Beth L. The Book of Psalms. Grand
Rapids: Eerdmans, 2014, p. 78.

6 Cf. WILSON, The Editing of the Hebrew Psalter, p. 271.

7 Ibid., p. 281.
8 Ibid., p. 280.
9 Ibid.
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Além disso, busca-se avaliar em que medida tais salmos retomam, reinterpre-
tam ou tensionam tradigdes davidicas previamente estabelecidas nos Livros
I-III, contribuindo para uma leitura candnica que leve em conta nao apenas
a justaposi¢do de cole¢des, mas a intencionalidade editorial evidenciada na
forma final do Saltério, transcendendo seu contexto historico. Nesse sentido, a
analise considera tanto aspectos intratextuais quanto intertextuais, com especial
aten¢do as conexoes tematicas que possam indicar uma releitura teologica da
figura de Davi no contexto pos-exilico.

A relevancia do tema reside, portanto, na possibilidade de oferecer uma
contribui¢cdo ao debate contemporaneo acerca da monarquia davidica no
Saltério, evitando reducionismos que a limitem exclusivamente a um paradigma
sapiencial ou, por outro lado, a uma expectativa messianica desvinculada de seu
contexto literario imediato. Ao investigar o papel atribuido a Davi na colecao
dos Salmos 108-110, este estudo dialoga criticamente com a tradi¢ao inaugu-
rada por Wilson. Desse modo, espera-se nao apenas avangar na compreensao
do proposito do Saltério, mas também contribuir para discussoes mais amplas
sobre a utilizagao dos salmos pelo Novo Testamento.

1. COLETANEAS DE SALMOS POR AUTORIA COMO ELEMENTO
CONJUNTIVO E DISJUNTIVO NA COMPILACAO DO
SALTERIO

Como um dos precursores, ou pelos menos, um dos mais consistentes na
pesquisa sobre o arranjo redacional do Saltério,'® Wilson é responsavel pela
maioria das contribui¢des no que diz respeito aos indicadores de agrupamento
de salmos, principalmente como evidéncia de um trabalho editorial. Geralmente,
os estudiosos que o seguiram tendem a utilizar os dados apresentados por ele
quer como dando continuidade a sua linha de raciocinio, quer utilizando-os
para suas proprias proposigoes.

Em 1984, Wilson indicou que ha trés caracteristicas principais que indicam
tanto o agrupamento de salmos quanto a divisdo entre os grupos. Sdo elas: 1)
o uso das designacdes de “autor” nos sobrescritos dos salmos; 2) a fungao das
categorias de géneros nestes mesmos sobrescritos; 3) o uso de salmos hllwyh
em conjunto com aqueles que sao introduzidos pela expressao Awdw (Oh! Dé
gragas) nos dois ultimos livros do Saltério."' Em 1992, ele acrescentou a estes
indicadores de agrupamento, outros dois que segundo ele evidenciam trabalho
editorial na forma final do Saltério: 1) um prefacio (Salmo 1) e uma conclusao

10" Wilson foi influenciado pelo seu orientador Brevard Childs, cujo pensamento acerca da organi-
zagao editorial do Saltério pode ser encontrado em seu Introduction to the Old Testament as Scripture.
Philadelphia: Fortress Press, 1979.

1T Cf WILSON, Gerald H. Evidence of editorial divisions in the Hebrew Psalter. Vetus Testamentum,
XXXIV, 3, p. 337-352, 1984, p. 337.
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(Salmos 146-150); 2) “seams” ou “costuras” que estruturam o Saltério — a real
e a de sabedoria.'?

Quanto a primeira caracteristica de agrupamento, que sinaliza as cole-
taneas que sdo objeto de analise deste artigo, Wilson enxerga na autoria dos
salmos indicadas pelos sobrescritos evidéncia de disjunc¢do, principalmente
na divisdo dos cinco livros que o compdem. Ao analisar que, enquanto os
trés primeiros livros possuem basicamente salmos que indicam a autoria de
Davi, com excegdo de alguns salmos que ndo possuem sobrescrito, mas que
se vinculam com o precedente," e os salmos atribuidos aos filhos de Cora
(42-49; 84-88, com excegao do 86, de Davi) e Asafe (50), os ultimos dois
livros possuem apenas dezenove indicagdes de autoria.'*

Essa correspondéncia de mudanca de autoria com as divisdes do livro e
as doxologias (S1 41.13; 72.19; 89.52; 106.48) que servem para marca-las
¢ dificilmente acidental. Segundo Wilson, ela deve representar uma atividade
editorial consciente para introduzir tais mudangas de autor, a fim de indicar
disjung¢do entre essas divisoes ou fazer uso desses pontos de disjungio existentes
na divisdo do Saltério de acordo com o proposito editorial.'®

2. A DISTRIBUICAO E O PAPEL DAS COLETANEAS DAVIDICAS
AO LONGO DO LIVRO DOS SALMOS

Seguindo a proposta de Wilson de considerar as designagdes de autoria nos
sobrescritos dos salmos como evidéncia de um trabalho editorial, recortando
as coletaneas davidicas como objeto de analise, destaca-se que estas podem ser
divididas, segundo Nancy DeClaissé-Walford, em trés coletaneas principais:
1) Salmos 3-41; 2) Salmo 51-72; 3) Salmos 138-145."° A esses conjuntos de
salmos relacionados pelos sobrescritos a Davi, somam-se alguns salmos alo-
cados ao longo do Saltério de forma individual (cf. 103) e a pequena colecao
que abrange os salmos 108 a 110.

2.1 Salmos 3 a 41

No Livro I do Saltério, quase todos os salmos, com excecao dos salmos
1,2, 10 e 33, sdo diretamente atribuidos a Davi pelos sobrescritos. No entanto,

12 Cf. WILSON, Gerald H. The shape of the Book of Psalms. Union Seminary Review. n. 1,
p. 129-142, 1992, p. 129.

13 Sobre essa associagio entre um salmo sem sobrescrito com o salmo imediatamente precedente,

Wilson destaca que seria uma atividade editorial de preservar uma tradi¢cdo de combinag@o. Por exemplo,
os Salmos 32 (de Davi) e 33 (sem titulo) possivelmente eram combinados para desempenhar uma funcéo
litargica. Cf. WILSON, Gerald H. The use of “untitled” psalms in the Hebrew Psalter. Zeitschrift, v. 97,
n. 3, p. 404-13, 1985, p. 407.

14 Cf. WILSON, Evidence of editorial divisions in the Hebrew Psalter, p. 338.
5 Ibid., p. 339.
16 Veja DECLAISSE-WALFORD, Introduction to the Psalms, p. 35.

—
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mesmo estes, exceto o Salmo 1, podem, mesmo que ndo possuam sobrescritos
que designem a autoria, ser atribuidos a Davi como autor. Estudiosos como
Patrick Miller'” tém demonstrado como os Salmos 10 e 33 possuem carac-
teristicas que os aproximam e até mesmo unem'® com seus antecessores.'’
O Salmo 2, por sua vez, foi atribuido a Davi pela igreja primitiva, conforme
registro de Lucas.”

Diante disso, € possivel perceber que o Livro I do Saltério, especialmen-
te os Salmos 2 a 41,?! é intimamente relacionado a Davi. Essa coletinea, se
analisada de forma independente, tem como efeito resultante um “grupo de
salmos davidicos no qual a proclamagao da alianga especial de YHWH com
seu rei no Sl 2 ¢ correspondida pela certeza de Davi na continua preservagao
de Deus [...]”.>> Walford destaca que os leitores que entram no Livro I “entram
no mundo da ‘era dourada’ do Israel Antigo, quando um rei da escolha de Deus
reinou em Jerusalém”.?

Entretanto, apesar do retrato da existéncia da monarquia davidica, nao
presente historicamente quando o Livro dos Salmos foi organizado, e da énfase
na alianca de Deus com Davi (cf. “Tu és meu Filho, eu, hoje, te gerei. Pede-me e
eu te darei as nagdes por heranca [...]”, em 2.8), o Livro I, proporcionalmente,
€ 0 que mais possui lamentos individuais. No caso, lamentos de Davi. A pri-
meira grande colecdo davidica, segundo sobrescritos, comega com um salmo
escrito quando “Davi [...] fugia de Absaldo, seu filho” (SI 3), em que retrata a
multiplicacdo do nimero de seus inimigos (cf. 3.1) e termina com o lamento de
um rei traido: “Até o meu amigo intimo, em quem eu confiava, que comia
do meu pao, levantou contra mim o calcanhar” (41.9). Ambas as oposi¢des
devem ser vistas como o subproduto de um quadro resumido pelo primeiro

17 Cf. MILLER, Patrick. The Beginning of the Psalter. In: MCCANN JR., The Shape and Shaping
of the Psalter, p. 84.

18O Salmo 10 é a continuacio do acréstico iniciado no Salmo 9, como testemunhado pela uniao

dos dois salmos em um s6 na Septuaginta (LXX) como Salmo 9 de Davi.

19 Algumas destas caracteristicas, no caso da relagio entre o Salmo 33, que ndo leva o sobrescrito
indicando Davi como autor, e 0 32, que ¢ atribuido ao rei de Israel, sdo: 1) a repeti¢do do termo 'asré,
a semelhanga do que ocorre nos salmos 1 e 2; 2) segundo Wilson, o uso litargico dos dois salmos em
conjunto. Cf. WILSON, The use of ‘untitled’ psalms in the Hebrew Psalter, p. 407.

20 «[...] disseste por intermédio do Espirito Santo, por boca de Davi, nosso pai, teu servo: Por

que se enfureceram os gentios, € 0s povos imaginaram coisas vas? Levantaram-se os reis da terra, e as
autoridades ajuntaram-se a uma contra o Senhor e contra o seu Ungido” (At 4.25-26).

21 Acerca do Salmo 1 se referir a Davi ou a um rei davidico, mesmo que Davi néo seja o seu autor,

ver LIMA, Geimar. A introdugao do Saltério. In: AQUINO, Jodo Paulo T.; LIMA, Geimar (Orgs.). Salmos
em Contexto. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2025, p. 204-238.

22 WILSON, The Editing of the Hebrew Psalter, p. 267.
23 DECLAISSE-WALFORD, Introduction to the Psalms, p- 59.
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salmo davidico: “Os reis da terra se levantam, e os principes conspiram contra
o Senhor e contra o seu Ungido**” (S1 2.2).

Portanto, a primeira colecao de salmos davidicos cumpre o papel de re-
tratar o reino de Davi, assegurado pela alianga do Senhor, porém, sob a ameaca
daqueles que rejeitavam sua posi¢ao.

2.2 Salmos 51 a 72

A segunda colecdo de salmos davidicos esta inserida na parte final do
Livro II (Salmos 51-72). Dentro dessa colecdo, hd salmos que ndo possuem
autoria indicada pelos sobrescritos (66, 67 ¢ 71) e o Salmo 72 ¢ atribuido a
Salomao. Entretanto, se os salmos sem sobrescrito podem ter sido inseridos
junto a coletanea por se relacionarem com os salmos de Davi, a semelhang¢a do
que foi visto no Livro I, o Salmo 72, quer seja de Salomao ou de Davi, desem-
penha um papel estratégico quanto a segunda coletanea de salmos davidicos e
em relagdo ao livro como um todo.

O Salmo 72 encerra o segundo livro dos Salmos (42-72). Uma das carac-
teristicas ressaltadas a respeito desse salmo ¢é seu ultimo versiculo, que registra:
“Findam-se as oragdes de Davi, filho de Jessé¢” (72.20). Para muitos, como
Wilson, esse ¢ um claro movimento editorial que faz com que a primeira colegao
davidica (2-41) se estenda até o salmo 72. Além dessa, outra caracteristica
textual ressaltada com frequéncia € a possibilidade de o termo /islomo (72.1),
do titulo ou sobrescrito do salmo, ser traduzido “Para Salomao”,?® ao invés da
tradug¢@o mais comum “De Salomao”. Tal possibilidade conduz, por exemplo,
a indicar que esse salmo seria uma oragdo de Davi em favor de Salomdo ou
um salmo real utilizado na entronizagdo dos sucessores do trono davidico,”
ou, como McCann assinala, uma oragdo pelo rei/messias.?®

De qualquer forma, a expectativa do encerramento do Livro II é que as
nacdes declarassem o mashiah bem-aventurado, sendo por ele abengoadas.
Nesse sentido, € necessario destacar que quem organizou o Livro dos Salmos
valeu-se de salmos que falam sobre um individuo bem-aventurado (‘asré)
alocando-os, especialmente, em posigdes estratégicas ao longo do Saltério,

24 0 termo hebraico é1n win .

25 A posigio de Wilson ¢ que a colegio davidica comega no Salmo 2, sendo o Salmo 1 posto
como @ introducdo do Saltério. Cf. WILSON, Gerald H. The use of royal psalms at the ‘seams’ of the
Hebrew Psalter. In: Journal for the Study of the Old Testament,, v. 35, p. 85-94, 1986, p. 89.

26 Esta é a opgo da LXX, cf. “Eic Soiopov”.

27 Cf. MITCHELL, David C. The Message of the Psalter: An Escathological Programme in the

Book of Psalms. JSOT, Supplement Series, v. 252. Sheffield: Sheffield Academic Press, 1997, p. 251.

28 Cf. MCCANN JR., Clinton. Preaching on Psalms for advent. Journal for Preachers, v. 16, . 1,
p. 11-16, 1992, p. 13.
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incluindo o encerramento de seus livros.” O Salmo 72, por exemplo, se re-
laciona de forma direta com o Salmo 41, sendo os dois os unicos salmos que
registram o verbo’asar:*

Texto Massorético Almeida Revista e Atualizada

Yahweh o guarda, preserva a sua vida e

X2 WK AT T :
VIR WRTIITRYT T | faz feliz na terra (41.3),

[...] todos os povos o chamardo

AR 202
T T bem-aventurado (72.17).

Apesar da incerteza de quem seria o objeto da acao de Yahweh no Salmo
41.3, Davi ou o necessitado (cf. 41.1-2), ela ndo existe no Salmo 72. Neste,
aquele que “chamarao bem-aventurado” (yé ‘asseriuhii) claramente ¢ um rei,
pois, antes, a respeito dele ¢ dito que: “Vivera, e se lhe dard do ouro de Sabé; e
continuamente se fara por ele oragdo, e o bendirdo todos os dias. [...] Subsista
para sempre 0 seu nome e prospere enquanto resplandecer o sol; nele sejam
abengoados todos os homens” (72.15, 17). Assim, o bem-aventurado ¢ um rei
a quem outros reis servem, pagam tributos e nele sdo abengoados. Algo muito
semelhante ao que ¢ retratado ao final do Salmo 2, em que os reis da terra sao
alertados a servirem a Yahweh e ao seu ungido (cf. o termo “filho”), refugiando-
-se neste, com a recompensa de serem considerados “bem-aventurados” (‘asré)
ou abengoados ao tomarem tal atitude (cf. 2.10-12).

Assim, seguindo a organizagao do Saltério, ao findar do conjunto de ora-
¢oes de Davi (72.20), € possivel observar que, apesar da majoritaria oposi¢ao
interna que Davi retratou nos salmos alocados no Livro I, o Livro II tem como
papel nutrir a expectativa de um dominio de Davi reconhecido pelas nagdes,
perspectiva esta que poderia ter sido colocada em xeque pelo retrato que o final
do Livro III (Salmo 89) faz da hostilidade das nacdes contra Israel e contra o
rei davidico, conforme sera analisado mais adiante.

29 Em outro lugar destaco que “o primeiro termo do Saltério hebraico, ’airé, aparece 26 vezes

ao longo de todo o Livro dos Salmos. Destas, oito vezes ele é utilizado por salmos que fazem parte da
introdugdo (1.1, 2.12), das divisdes (41.2, 89.16, 106.3, 144.15 [duas vezes]) ou do inicio da conclusdo
do Saltério (146.5). Na maioria das demais mengdes ao termo, ele aparece concentrado em salmos
especificos. Sao trés vezes nos salmos 32 e 33 (lidos em conjunto por causa da auséncia de sobrescrito
no salmo 33), trés vezes no 84, duas vezes no salmo 119, trés vezes nos salmos 127 ¢ 128 e duas no
salmo 137. Nota-se que o termo ndo aparece no salmo 72, que encerra o Livro II, porém ali esta re-
gistrado um verbo cognato, yé asserihii [“declarem-no bem-aventurado” de 72.17). Somente em um
outro momento no Saltério este verbo ¢ utilizado e, também, ¢ em um salmo divisério entre livros (cf.
“yé ussar” em 41.3), novamente aplicado ao rei”. LIMA, Geimar. A introdug@o do Saltério. In: AQUINO,
Jodo Paulo T.; LIMA, Geimar (Orgs.). Salmos em Contexto. Sao Paulo: Cultura Crista, 2025, p. 232-233.

30" Merril propde os seguintes significados para esta raiz verbal: “[...] q. caminhar em linha reta; pi.
desencaminhar censurar; pu. ser desencaminhado [...]”. MERRILL, Eugene. 7%&. In: VANGEMEREN,
Willem A. (Org.). Novo Diciondrio Internacional de Teologia e Exegese do Antigo Testamento. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2011, p. 552.
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2.3 Salmos 138-145

A tltima grande colecdo davidica do Saltério (Salmos 138-145) ¢ aaquela
imediatamente anterior a conclusdo do Saltério (146-150).3! Mitchell sintetiza
o conteudo dessa colecao indicando um quadro relativamente semelhante ao
das primeiras colegdes. Segundo ele, nela € nitido que o trono messidnico esta
sob ataque. Malfeitores violentos ameacam o orador davidico (cf. 140.1-2;
144.1, 10), criam armadilhas contra ele (cf. 140.5; 141.9; 142.3) e o perseguem
(cf. 142.6; 143.3).3 Porém, como sinaliza, o Salmo 144 antecipa o resgate do
salmista (cf. 144.10) da espada dos inimigos (cf. 144.7).33

Curiosamente, se a maioria dos salmos retrata o rei davidico em batalha
(cf. “[...] adestra as maos para a batalha, e os dedos, para a guerra” de 144.11),
o povo do rei € apresentado em um estado de bem-estar futuro, assegurado pela
repeticdo enfatica do termo ‘asré ao final do salmo* (cf. “Bem-aventurado o
povo [...] bem-aventurado ¢ o povo cujo Deus € o Senhor” de 144.15). Diante
de tudo isso, o ultimo ato do rei retratado pelos salmos ¢ louvar ao Senhor (cf.
literalmente “Louvor de Davi” — tahilla [adawid — do sobrescrito do Sl 145).
Sendo, o Salmo 145 o “Shema” do Livro dos Salmos,*® ndo é de estranhar a
proposta de também ser o novo cantico anunciado de forma antecipada pelo
salmo que o antecede (cf. “Ati, 6 Deus, entoarei novo cantico [...]” de 144.9).%¢

Assim, apesar de suas batalhas, em ultima instancia vencidas, o rei da-
vidico ¢ retratado na ultima coletanea de salmos davidicos reunidos pelo or-
ganizador do Livro dos Salmos, como aquele que assegura o bem-estar futuro
de seu povo e 0 novo cantico ou o louvor a Deus.

3. QUAL O PAPEL DOS SALMOS 108 A 110 NA ABERTURA DO
LIVRO V?

Diante do retrato fornecido pelas grandes coletaneas davidicas espalhadas
pelo Saltério, faz-se necessario identificar também qual o papel da menor das
coletaneas davidicas. Walford chama a atengdo para o “dramatico reapare-
cimento na historia do Saltério™’ de Davi no Livro V, sendo que apenas um

31 Todos os cinco salmos finais do livro comecam e terminam com a convocagdo “Aleluia!”.

32 Cf. MITCHELL, The Message of the Psalter, p. 302.

33 Ibid.

34 Zenger afirma que a leitura da composigio dos salmos 140-144 vai de um apelo que & repe-

tidamente intensificado, expressando um sofrimento virtualmente escatoldgico, para uma imagem de
felicidade paradisiaca expressa em 144.12-15. Cf. ZENGER, Enrich. The composition and theology of
the Fifth Book of Psalms, Psalms 107-145. JSOT, v. 80, p. 77-102, 1998, p. 95.

35 Cf. KIMELMAN, Reuven. Psalm 145: theme, structure, and impact. Journal of Biblical
Literature, v. 113, n. 1, p. 37-58, 1994, p. 58.; DECLAISSE-WALFORD, Nancy. Psalm 145: All flesh
will bless God’s holy name. The Catholic Biblical Quarterly, v. 74,2012, p. 55.

36 Cf. ZENGER, The composition and theology of the Fifth Book of Psalms, Psalms 107-145, p. 95.
37 DECLAISSE-WALFORD, Introduction to the Psalms, p. 116.
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salmo € atribuido a ele no Livro III e dois no Livro IV. No Livro V, 14 salmos
possuem sobrescritos que os atrelam a Davi. Entretanto, ndo é incomum que
estes salmos sejam abordados de uma perspectiva que considera apenas o
contexto historico de organizag¢do do livro no pés-exilio, esvaziando-os de
qualquer perspectiva escatologica.

Wilson, por exemplo, afirma que a forma final do Saltério, com a adi¢ao
dos Livros IV e V a uma coletanea anteriormente estabelecida (S1 2-89), na
companhia do Salmo 1, muda as expectativas dos leitores do reinado davidico
para um periodo pré-mondarquico “com sua (suposta) dependéncia direta da pro-
tecdo de Deus e do acesso individual garantido pela Lei (Salmos 90°% ¢ 119%)”.40
Mesmo quem concorda que o Livro V expressa em alguns momentos (Salmos
110, 132 ¢ 144) a esperanca de uma restauracao da casa de Davi, defende que
“ainda assim, os editores do Saltério parecem ter tido a intencdo de arrefecer
as esperancas de uma monarquia restaurada”, pois “o Salmo 110 promete ao
rei ndo um reinado renovado, mas um estatuto sacerdotal inesperado (110.4)”.4!

Tais perspectivas, entretanto, demonstram certa fragilidade, especialmen-
te, pela forma como rapidamente assumem apenas um papel histérico-didatico
e ndo profético para o Saltério.*

3.1 Salmo 108

O primeiro salmo do Livro V (SI 107) é uma resposta direta ao pedido
feito pelos exilados ao final do ltimo salmo do Livro IV (SI 106), demons-
trando que o contexto do pos-exilio influenciou fortemente a compilagdo do
Livro dos Salmos:

38 Para Wilson, a queda do rei davidico retratada no final no Salmo 89.38-52 (final do Livro III)

imediatamente sucedida pelo Salmo 90 de Moisés (inicio do Livro IV) ¢ uma evidéncia do intento de
reorientagdo da monarquia davidica para o reinado direto de Yahweh que moveu o organizador do Livro
dos Salmos. Cf. WILSON, Gerald H. The use of Royal Psalms at the “Seams” of the Hebrew Psalter.
Journal for the Study of the Old Testament, v. 35, 86-94, 1986, p. 92.

39 O Salmo 119, exaltando a Lei, seria outra evidéncia de que a seguranga do povo de Isracl estaria
longe da necessidade de um rei humano. Cf. Ibid.

40 bid.

4l MCCANN JR., J. Clinton. The Shape and Shaping of the Psalter: Psalter in Their Literary Context.
In: BROWN, William P. (Ed.). The Oxford Handbook of the Psalms. New York: Oxford University Press,
2014, p. 360.

42 Um dos questionamentos mais incisivos a proposta de Wilson foi feito por David Mitchell. Sua

critica aos trabalhos que defendem um arranjo do Saltério orientado por questdes historicas tem trés
argumentos principais, que também servem como justificativas de sua tese: 1) Davi desempenha um
papel nos livros IV-V maior do que ser apenas um sabio modelo de fé; 2) se a alianga de Yahweh com
Davi falhou, por que o povo de Israel deveria confiar em Yahweh como rei?; 3) a literatura da época
de compilag@o dos salmos tendia a procurar por uma dramatica intervengdo divina. Cf. MITCHELL,
The Message of the Psalter, p. 78-82.
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Diante deste contexto de restauragao do povo de Juda, no entanto, o
salmo da sequéncia (108) parece, em um primeiro momento, deslocado.
Afinal, além de ser um salmo de Davi, comec¢a com este dizendo: “Firme esta
o meu coragdo, 6 Deus” (108.1). E, apesar das tentativas de apenas o retratar
como um modelo para a comunidade pos-exilica, h4d grandes evidéncias de
que o salmista tem, primordialmente, em suas palavras dirigidas a Deus, temas
concernentes a si mesmo:

1. A situacdo do salmista é de confian¢a e ndo de davida.*

2. O salmista se compromete a louvar a Deus entre as na¢des por causa
da fidelidade do Senhor (cf. 108.3-4 [4-5]).

3. O salmista e a coletividade do seu povo confiam que o Senhor esma-
gard seus adversarios (cf. 108.12-13 [13-14]).

O Salmo 108 ¢ emblematico, também, quando se considera o contexto
literario mais distante. Se ele pode ser visto como a expressdo de um sabio
(107.43), conforme proposta de Wilson mencionada acima, diante do grande
resgate realizado pelo Senhor e retratado pelo Salmo 107, ele se relaciona
diretamente com o ultimo salmo que teve o rei davidico como tema central,
antes do Livro I'V.

O Salmo 89, encerrando o Livro III, apesar de ndo ser um salmo davidico,
da voz a um personagem davidico. Inicialmente, o salmista Eta fala acerca de
sua propria disposi¢ao em louvar ao Senhor por suas misericordias e fidelidade
demonstradas, especialmente, na alian¢a feita com Davi (cf. 89.1-4; 35-37).
Também lamenta que o Senhor se indignou contra o seu ungido fazendo com
que seus adversarios triunfassem contra ele (cf. 89.38-45), o que o leva a dirigir
questionamentos ao Senhor a luz da alianca feita com Davi:

Até quando, Senhor? Esconder-te-as para sempre?
Ardera a tua ira como fogo?

[...]

Que ¢ feito, Senhor, das tuas benignidades de outrora,
juradas a Davi por tua fidelidade? (89.46 [47], 49 [50])

43 0 segundo colon de 108.1[2] pode ser traduzido como “certamente, a minha gléria”, gerando

diferentes posigdes sobre o que significa para o salmista dizer “firme estd o meu coragdo [...] cantarei
[...] certamente, a minha gloria”. Hamilton sinaliza que, “usando as palavras do Davi histérico, entdo,
¢ como se o futuro rei dissesse no Salmo 108:1 (TM 108:2) que seu coragdo esta firme em Deus (cf.
Isaias 26:3) e, portanto, ele cantard um salmo. Louvar a Deus tanto manifesta a gloria de Deus quanto
apresenta o rei sob uma luz atraente. A gloria do rei € louvar a Javé. Dai a frase no final do versiculo:
“certamente a minha gloria”. HAMILTON JR., James. Psalms. Evangelical Biblical Theology Commentary.
Bellingham: Lexham Academic, 2021, vol. 2, p. 281.
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O Salmo 108, surpreendentemente, estando separado do Salmo 89 por
todo o Livro IV, marcado pela auséncia de Davi, e pelo Salmo 107, como
acdo de gragas pelo retorno do exilio, retrata Davi como quem retorna de
um estado de humilhag@o, comprometido a exaltar o Senhor entre as nagdes
por causa da sua fidelidade. A mesma fidelidade ¢ evocada por Eta e pelo
rei davidico ao qual ele d4 voz, como serd visto abaixo, ao final do Livro III
(cf. SI1 89.50-51).

Diante disso, o Salmo 108 deve ser visto, como destaca Hamilton, ndo
como a voz do Davi histérico (outrora apresentada nos Salmos 57 e 60 cujas
porgdes formam o Salmo 108),* mas como a voz de um futuro rei davidico.*

3.2 Salmo 109

O Salmo 109 ¢ um dos salmos classificados como imprecatorios. A sua
linguagem parece se distanciar dos “[...] ideais de amar os inimigos e abengoar
os perseguidores (Mt 5.44; Rm 12.14)”.# Entretanto, ¢ possivel perceber que o
salmista ndo ¢ movido por uma voli¢do vingativa ou de simples animosidade,
mas ‘““sua maior preocupac¢do era que a justica e a honra divinas se concreti-
zassem na comunidade de Israel”.¥’

Além disso, € possivel observar que o salmista Davi ora ao Senhor para
que julgue a sua propria causa, em situagdo semelhante a retratada ao final do
Livro I (cf. “Até o meu amigo intimo [...] levantou contra mim o calcanhar”
de 41.9):

O Deus do meu louvor, néo te cales!
Pois contra mim se desataram labios maldosos e fraudulentos;

[...]
Pagaram-me o bem com o mal;
o amor, com 6dio. (109.1,2 ¢ 5)

As palavras imprecatorias (109.6-19), que advém da situacao retratada,
sdo para “vindicar o salmista inocente”.* Aquele que se apresenta como servo
(cf. 109.28), o proprio Davi, recebeu voz ao final do Livro III para também se
apresentar como um inocente:

44 0O Salmo 108 pode ser visto como a jungio dos Salmos 57.7-11 ¢ 60.5-12.
45 Cf. HAMILTON JR., Psalms, vol. 2, p. 281.

46 ALLEN, Leslie. Psalms 101-150. Word Biblical Commentary. Nashville: Thomas Nelson
Publishers, 2002, p. 107.

47 Tbid.

48 DECLAISSE-WALFORD, Nancy. Introduction to the Psalms: A Song from Ancient Israel.
Chalice Press, 2004, p. 117.
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Lembra-te, Senhor, do oprobrio dos teus servos

e de como trago no peito a injuria de muitos povos,

com que, Senhor, os teus inimigos tém vilipendiado,

sim, vilipendiado os passos do teu ungido. (89.50-51 [51-52])

Assim, percebe-se que, diante do mal infligido por seus inimigos, o servo
ungido ¢ aquele que clama por vindicagdo em meio ao oprobrio,* as injurias e
ao vilipéndio que lhe sdo dirigidos por seus inimigos tanto no Salmo 89 como
no 109. Logo, o Salmo 109, a luz de seu contexto imediato de restauragcdo do
periodo do exilio (cf. SI 107), mas também de reaparecimento da figura davi-
dica louvando o Senhor (cf. SI 108) apresenta uma petigao propria, que so o rei
ungido poderia fazer: a de condenagdo para os seus inimigos, particularmente
de um inimigo (cf. “Suscita contra ele [...] um acusador [...] € tome outro o
seu encargo” de 109.6, 8).

3.3 Salmo 110

Se no Salmo 109, Davi indica que o Senhor “se pde a direita do pobre”
(109.31) e em uma posi¢ao “a direita [de seu inimigo] esteja um acu-
sador” (109.6), o Salmo 110 inicia retratando que a posi¢ao que cabia ao rei
davidico era “a [...] direita” de Yahweh (cf. 110.1), pois o proprio Yahweh se
colocaria a sua direita no dia da sua ira para esmagar reis rebeldes (cf. S1 110.5).

O Salmo 110 ¢ uma das principais razdes dos questionamentos direciona-
dos aqueles que reduzem o papel de Davino Livro V aum modelo de sabedoria
ou que o desvinculam da alianga davidica. Apesar da singular informacdo acerca
do sacerdocio segundo a ordem de Melquisedeque também outorgado a Davi
(cf. 110.4), o contexto de oposicao ou de batalha no qual estd inserido, evocam
para a sua figura o ideal de um rei e ecoam promessas proprias da alianga de
Deus com o mesmo Davi (cf. 2.7-9, 10-12; 2Sm 7.12-14).

Portanto, apesar do retrato feito pelo Salmo 89 acerca das dores de Davi
diante das afrontas e triunfo de seus inimigos, somados a auséncia do mo-
narca no Livro IV, o conjunto dos Salmos 108-110, indica que sua auséncia
foi temporaria. O Salmo 110 ¢ a principal testemunha de um retorno em um
estado de gloria:

Disse o Senhor ao meu senhor:
Assenta-te a minha direita,

até que eu ponha os teus inimigos
debaixo dos teus pés. (110.1)

49 No Salmo 89.50 [51], 0 aparato critico da Biblia Hebraica Stuttgartensia indica a variante textual

7720 (teu servo) presente em multiplos manuscritos e interpretado assim pela versao Sirfaca, que se coaduna
melhor com o restante da linguagem do interlocutor. Cf. WEIL, G. E.; ELLIGER, K.; RUDOLPH, W.
Biblia Hebraica Stuttgartensia, 5. Aufl., rev. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1997, p. 1173.
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Sobre isso, Hamilton destaca que o rei ¢ entronizado:

As palavras do Salmo 110.1 langam luz ndo apenas sobre a promessa de Deus
de suscitar a descendéncia de Davi em 2 Samuel 7.12-15, mas também sobre
a interpretacdo dessas palavras no Salmo 2. Aquele que estd assentado (2w°)
nos céus, zombando daqueles que buscam sua queda no Salmo 2 (ver 2.1-3, 4),
convida o futuro rei da linhagem de Davi a se sentar (22”) a sua direita no Salmo
110.1. Os reis foram advertidos a serem sabios para que nao fossem destruidos
no caminho em 2.10, e em 110.1, Yahweh anuncia seu proposito de colocar os
inimigos do Senhor de Davi debaixo de seus pés (cf. 8.6 [TM 8.7]).%°

4. “[...]0 QUE DE MIM ESTA ESCRITO [...] NOS SALMOS”:
A RECEPCAO DOS SALMOS NO NOVO TESTAMENTO

O contexto do exilio no qual o Livro dos Salmos foi organizado, certa-
mente revela que o retorno do Messias, o rei davidico, ndo ocorreu no tempo
de compilacao do livro. Entretanto, nesse contexto, a estrutura do Saltério, os
salmos alocados no final do Livro III (S1 89), final do IV (106)°! ¢ inicio do V
(107-110), conforme visto acima, revelam por parte daqueles que retornaram
do exilio a expectativa por um futuro rei davidico.

O Novo Testamento faz amplo uso do Salmo 110, o climax da coletdnea
davidica do inicio do Livro V dos Salmos, para justificar o reinado e a posi-
cdo exaltada de Jesus Cristo apos sua morte e ressurrei¢ao (cf. 1Co 15.25;
Ef 1.20-22; Mc 12.35-37; Lc 20.41-44; Hb 1.3-5, 13). Lucas, de maneira es-
pecial, registra dois discursos de Pedro, em que este vale-se tanto do Salmo
109, como do Salmo 110, para descrever realidades atreladas a ressurreigao,
ascensao e entronizagao de Jesus.

Nagqueles dias, levantou-se Pedro no meio dos irmaos (ora, compunha-se a
assembleia de umas cento ¢ vinte pessoas) e disse: [...] Porque esta escrito no
Livro dos Salmos: Fique deserta a sua morada; e ndo haja quem nela habite; e:
Tome outro o seu encargo. E necessario, pois, que, dos homens que nos acom-
panharam todo o tempo que o Senhor Jesus andou entre nés, comecando no
batismo de Jodo, até ao dia em que dentre nos foi levado as alturas, um destes
se torne testemunha conosco da sua ressurreigao (At 1.15, 20-22).

Entdo, se levantou Pedro, com os onze; e, erguendo a voz, advertiu-os nestes
termos: [...] Irméos, seja-me permitido dizer-vos claramente a respeito do pa-
triarca Davi [...] Sendo, pois, profeta e sabendo que Deus lhe havia jurado que

50 HAMILTON JR., Psalms. vol. 2, p. 292.

51 F marcante notar como o Salmo 106, como um resumo dos principais pecados de Israel que

conduziram o povo ao exilio babilonico, em momento algum faz mengéo aos pecados dos reis davidicos.
Cf. LIMA, Geimar. Os Salmos nas “costuras” dos Saltério. In: AQUINO; LIMA, Salmos em Contexto,
p. 195-196.
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um dos seus descendentes se assentaria no seu trono, prevendo isto, referiu-se
a ressurrei¢do de Cristo, que nem foi deixado na morte, nem o seu corpo ex-
perimentou corrupgdo. A este Jesus Deus ressuscitou, do que todos nds somos
testemunhas. Exaltado, pois, a destra de Deus, tendo recebido do Pai a promessa
do Espirito Santo, derramou isto que vedes e ouvis. Porque Davi ndo subiu
aos céus, mas ele mesmo declara: Disse o Senhor ao meu Senhor: Assenta-te
a minha direita, até que eu ponha os teus inimigos por estrado dos teus pés.
Esteja absolutamente certa, pois, toda a casa de Israel de que a este Jesus, que
vos crucificastes, Deus o fez Senhor e Cristo (At 2.22, 29, 30-35).

Se ha esta presenca sequencial dos Salmo 109 (cf. At 1.20)** e 110
(cf. 2.34-35) nos primeiros capitulos de Atos, ¢ emblematico notar que Lucas,
no ultimo capitulo do primeiro volume de sua obra,> ¢ responsavel pela inica
mengdo neotestamentdria dos Salmos em conjunto com a Lei de Moisés e os
Profetas.>* Muito se tém discutido sobre a que se refere o termo “Salmos”,>
entretanto, Jesus, citado por Lucas, evoca-o como testemunha de sua morte e
ressurrei¢cao, semelhante aos dois principais conjuntos candnicos veterotesta-
mentarios reconhecidos no primeiro século:

A seguir, Jesus lhes disse: Sao estas as palavras que eu vos falei, estando ain-
da convosco: importava se cumprisse tudo o que de mim esta escrito na Lei
de Moisés, nos Profetas e nos Salmos. Entdo, lhes abriu o entendimento para
compreenderem as Escrituras; e lhes disse: Assim esta escrito que o Cristo
havia de padecer e ressuscitar dentre os mortos no terceiro dia e que em seu
nome se pregasse arrependimento para remissao de pecados a todas as nacdes,
comegando de Jerusalém. Vos sois testemunhas destas coisas. Eis que envio
sobre vos a promessa de meu Pai; permanecei, pois, na cidade, até que do alto
sejais revestidos de poder (Lc 24.44-49).

Neste sentido, ¢ possivel indagar acerca da razdo de os Salmos serem
evocados por Jesus como testemunhas equiparadas com a Lei e com o Profetas,

52 Se Pedro usa o Salmo 109, junto ao Salmo 69, para se referir a Judas como aquele que deveria

ser substituido conforme predito no Livro dos Salmos. Jesus o indicou como seu traidor, valendo-se do
salmo que encerra o Livro I: “Aquele que come do meu pao levantou contra mim o seu calcanhar”
(S141.9, citado em Jo 13.18 e ecoado em Lc 22.22, Mt 26.24).

53 Cf. CARSON, D. A.; MOO, D. J.: MORRIS, L. Introducio ao Novo Testamento. Sdo Paulo:
Vida Nova, 1997, p. 131.

54 Algo que os apostolos nunca fizeram (ver Mt 5.17; 7.12; Le 16.16; At 13.15; Rm 3.21; etc.)
e que o proprio Cristo, também citado por Lucas em dialogo com seus dois discipulos a caminho de
Ematis, pouco antes do evento registrado em 24.44-49, ndo o fizera (Cf. Lc 24.27).

55 “Moisés (o Pentateuco), os Profetas e os Salmos podem refletir uma divisdo das Escrituras Ju-

daicas vigente na época. Os Salmos sao citados como o primeiro livro da tltima divisdo das escrituras
sagradas. Mas ¢ possivel que Lucas tenha a intengdo de destacar os Salmos como um texto profético
fundamental, que delineia a necessidade de um Messias sofredor”. GARLAND, David E. Luke. Zondervan
Exegetical Commentary on the New Testament. Grand Rapids: 2011, p. 967.
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se, até entdo, ndo era costume menciona-los dessa forma. Uma possibilidade
¢ que o Livro dos Salmos, especialmente os Salmos 107-110, a luz do Salmo
89, de forma profética, ¢ o conjunto de livros que melhor relaciona ainda no
Antigo Testamento os eventos concernentes a morte, ressurreicao, ascensao
e exaltagdo de Cristo, valendo-se de termos proprios da época de sua redacdo e
concernentes, inicialmente, a um rei davidico historico. Tais eventos parecem
ser utilizados como pré-requisitos ao derramamento do Espirito Santo conforme
apresentado por Pedro, no relato de Lucas em Atos 2, quando a exalta¢ao de
Cristo se consuma.

CONCLUSAO

A andlise das coletaneas davidicas no Livro dos Salmos, especialmente, os
Salmos 108—110, evidencia que a organizagao final do Saltério ndo se limita a
oferecer uma releitura historica da experiéncia de Israel no exilio, nem reduz
a figura de Davi a um modelo de sabedoria para a comunidade pos-exilica.
Antes, a disposicao dessas coleg¢des ao longo de pontos estratégicos da estru-
tura do livro (Livro I inteiro, fim do Livro II, inicio e fim do Livro V) sugere
a preservacgdo e o desenvolvimento de uma expectativa teoldgica centrada na
continuidade e no cumprimento das promessas da alianga de Deus com Davi.

Embora propostas como a de Wilson tenham corretamente destacado
a importancia do contexto pos-exilico e da atividade editorial na formagao
do Saltério, sua tendéncia de minimizar ou redefinir a dimensdo monarquica
davidica carecem de questionamentos apresentados neste artigo a luz das
informagoes textuais do Livro dos Salmos. As evidéncias apresentadas pelas
colegdes analisadas indicam que a figura de Davi ndo € apenas reinterpretada,
mas projetada para o futuro como portadora de uma esperanga que envolve
governo sobre seu povo e triunfo sobre seus inimigos.

Nesse sentido, os Salmos 108—110 desempenham papel crucial ao articu-
lar uma resposta a crise da alianca davidica expressa no Salmo 89. Longe de
representar a aparente faléncia, como interpretado por Wilson e outros a luz
do encerramento do Livro III, esses salmos davidicos reafirmam a fidelidade
divina e apontam para a vindicagdo e exaltagdo do rei ungido. O Salmo 110,
em particular, sintetiza essa esperanca ao descrever a entroniza¢ao do rei a
direita do Senhor como cumprimento das promessas dirigidas a Davi (cf. Sl
2.7-9) e exortagdo aos reis rebeldes da terra (cf. 2.10-12).

A utilizagdo desses salmos pelos autores neotestamentéarios confirma essa
leitura, ao identificar em Jesus Cristo o cumprimento das promessas davidicas.
A utiliza¢ao dos Salmos 109 e 110 em Atos, bem como a referéncia exclusiva
aos “Salmos” em conjunto com a Lei e os Profetas em Lucas 24, reforca a
compreensdo do Saltério como testemunho profético da obra messianica.

Conclui-se, portanto, que o Livro dos Salmos, em sua forma final, deve
ser lido além da compreensao histdrica atrelada ao pos-exilio. Também, deve ser
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visto como um documento teoldgico que manteve viva a esperanca na res-
tauragdo da monarquia davidica para um povo temporariamente sem rei.
Assim, as coletaneas davidicas, estrategicamente posicionadas, cumprem a
fun¢@o de nutrir uma expectativa messianica que encontra o cumprimento das
promessas nos eventos relatados pelo Novo Testamento acerca especialmente
da morte, ressurrei¢ao, ascensao e exaltagao de Jesus.

ABSTRACT

This essay investigates the theological and editorial role of the Davidic
collections in the Book of Psalms, with special attention to the collection of
Psalms 108-110 at the beginning of Book V. Starting from the debate initi-
ated by Gerhard H. Wilson regarding the organization of the Psalter in the
post-exilic context, the study critically examines the hypothesis that the figure
of David was reduced to a mere sapiential model in the face of the supposed
failure of the Davidic covenant, as defended by Wilson. Through a literary and
canonical analysis, the essay demonstrates that the main Davidic collections
(Ps 3-41; 51-72; 138-145), as well as the collection of Psalms 108—110, not
only preserve but also develop a theological expectation focused on the conti-
nuity of the Davidic monarchy. In dialogue with Psalm 89 and the structure of
the Psalter, it is argued that these psalms articulate a response to the crisis of the
covenant, projecting the figure of the Davidic king into the future in terms of
vindication, enthronement, and dominion over the nations. Finally, it is shown
that the reception of these psalms in the New Testament confirms their prophetic
dimension, identifying in Jesus Christ the fulfillment of the Davidic promises.

KEYWORDS

Psalms 108-110; Gerald H. Wilson; Structure of the Psalter; Davidic
covenant; Messianic hope.
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Os EspiriTOos IMUNDOS LHE OBEDECEM:
UMA ANALISE CRITICA DA LEITURA ANTI-IMPERIALISTA
DOS EXORCISMOS DE JEsus com BASE EM
MArcos 1.21-28

Paulo Victor Celestino Ferreira*

RESUMO

O presente artigo tem como objetivo fazer uma analise critica da releitura
anti-imperialista dos exorcismos de Jesus nos Evangelhos usando como caso
de estudo o texto de Marcos 1.21-28. O trabalho propde que, ao contrario
do que argumenta a leitura anti-imperialista, os exorcismos representam
mais do que atos de libertagdo e resisténcia politica e social. Eles revelam um
aspecto fundamental do Reino anunciado por Jesus: a vitdria sobre as forcas
espirituais do mal. A expulsdo do espirito imundo em Mc 1.21-28 ¢ um exemplo
paradigmatico de que os exorcismos no Evangelho de Marcos sdo descritos
como manifestacoes concretas da chegada do Reino de Deus — reino que ¢
escatologico e espiritual em esséncia.

PALAVRAS-CHAVE

Evangelho de Marcos; Exorcismo; Leitura anti-imperialista; Reino de
Deus.

INTRODUCAO

Os ultimos dois séculos presenciaram a rejeigdo do mundo espiritual
apresentado nos Evangelhos. Milagres, revelacdes extraordinarias, anjos e

Aluno do programa de STM no CPAJ; especialista em Teologia Exegética pelo Seminario Pres-
biteriano do Norte (SPN, Recife); bacharel em Teologia pelo SPN. Professor do Instituto Biblico do Norte
(IBN) e pastor da Igreja Presbiteriana em Palmeira dos indios/AL. E-mail: victferreira@hotmail.com.
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demonios foram rejeitados com base nos pressupostos do materialismo, que
nega o espiritual ¢ reduz a realidade a matéria.' Alguns individuos optaram por
desenvolver sua espiritualidade sem a fé na intervencao milagrosa de Deus na
historia. Um bom exemplo disso pode ser encontrado nas palavras do te6logo
Rudolf Bultmann:

E impossivel usar luz elétrica e redes sem fio, aproveitar as descobertas médi-
cas e cirargicas modernas e, a0 mesmo tempo, acreditar no mundo de demodnios
e espiritos do Novo Testamento. Podemos pensar que conseguimos fazer isso
em nossas proprias vidas, mas esperar que outros o fagam ¢ tornar a fé crista
ininteligivel ¢ inaceitavel para o mundo moderno.?

O que Bultmann disse em 1953 ainda descreve o espirito de muitos em
nossos dias. Ndo ¢ incomum que pessoas se aproximem dos Evangelhos com
pressuposicdes que negam o carater inspirado desses livros e a historici-
dade dos relatos ali contidos, especialmente quando se trata dos milagres.’
Como um dos tipos de milagres registrados nos Evangelhos, os relatos de
exorcismos sofrem com questionamentos e criticas, questionamentos que
ndo atingem apenas a integridade do texto dos Evangelhos, mas até mesmo a
utilidade das crengas do proprio Jesus.* O ceticismo moderno em relagdo aos
milagres resulta em uma visao restrita a respeito de Jesus e seu ministério, mui-
tas vezes descrito apenas em categorias filos6ficas, morais, sociais e politicas.’

Nas ultimas décadas € possivel observar uma guinada nos estudos dos
milagres registrados nos Evangelhos. Como exemplo dessa guinada, Richard

1 Na cosmovisdo materialista cientificista moderna o mundo consiste basicamente em matéria

¢ movimento, governada por leis mecanicas. POYTHRESS, Vern S. The Miracles of Jesus: How the
Savior’s Mighty Acts Serve as Signs of Redemption. Wheaton, IL: Crossway, 2016, p. 19.

2 BULTMANN, Rudolf. The New Testament and Mythology. In: BARTSCH, H. W. Kerygma
and Myth: a theological debate. Londres: SPCK, 1953.

3 Cf. acategoria usada por Crossan, “parables about Jesus”, in: CROSSAN, John D. The Parables
of Jesus. Interpretation, Vol. 56, N. 3, 2002, p. 253-259.

4 Em carta aberta a Igreja Anglicana, Don Cupitt e o conhecido tedlogo G. W. H. Lampe afir-

maram: “Com base nos evangelhos sinoticos, Jesus realizou exorcismos. Parece que ele compartilhava
as crengas de sua época. Mas, seja qual for a perspectiva, a Igreja nunca esperou que seus membros
necessariamente compartilhassem todas as crengas de Jesus — no campo da escatologia, por exemplo, o
fato da mudanga cultural é reconhecido nas Escrituras, o que por si s6 demonstra como uma fé universal
assume diferentes formas em diferentes contextos culturais”. CUPITT, D. Explorations in Theology 6.
Londres: SCM, 1979, p. 51.

5 Cf. BETZ, Hans Dieter. The Early Christian Miracle Story: some observations on the form

critical problem. Semeia, 1978, Vol. 11, p. 69-81. Para uma breve analise da historia da interpretagdo
dos milagres nos tltimos anos, cf. TWELFTREE, G. H. Miracles and Miracle Stories. In: GREEN, Joel
B.; BROWN, Jeannine K.; PERRIN, Nicholas (Eds). Dictionary of Jesus and the Gospels. Downers
Grove, IL: Intervarsity Press, 2013.
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A. Horsley® questiona a visdo naturalista moderna que exclui completamente as
curas e exorcismos do mundo, a0 mesmo tempo em que seu trabalho também
critica os estudos biblicos modernos que se baseiam no conceito de doenca e
de cura da medicina moderna.” Ele critica a influéncia do conceito de doenga
e cura da medicina moderna na tradu¢ao dos relatos de cura e exorcismo de
Jesus.® Segundo Horsley, a medida em que os estudiosos do Novo Testamento
adotaram o conceito de doenga e de cura da biomedicina moderna eles exclui-
ram “a consideracao tanto do contexto social como do contexto de significado
da doenga [disease] (como enfermidade [sickness])” e o milagre se tornou a
unica explicacdo possivel para tais eventos.’

Um dos desdobramentos dessa critica ¢ a aplicacdo da chamada leitura
anti-imperialista aos milagres e exorcismos realizados por Jesus conforme
registrados nos Evangelhos.'” Como veremos melhor na revisio de literatura

6 Richard A. Horsley foi professor de artes liberais e religido na Universidade de Massachusetts,

em Boston, até sua aposentadoria em 2007. Seu trabalho é importante e representativo por sua influén-
cia nos estudos das curas e exorcismos registrados nos Evangelhos a partir de uma abordagem social.
E notéria a influéncia do pensamento de Horsley em autores brasileiros como Luiz Alexandre S. Rossi
que, como veremos, desenvolve sua investigagdo dos milagres e exorcismos de Cristo a partir das bases
langadas por Horsley.

7 Cf. HORSLEY, Richard A. Empowering the People: Jesus, healing, and exorcism. Eugene,

OR: Cascade Books, 2022. Disponivel em: https://ereader.perlego.com/1/book/3422379/10?element
originalid=toc 2 Acesso em: 28 maio 2025.

8 Cf. HORSLEY, Empowering the People; HORSLEY, Richard A. Jesus and the Politics of Ro-
man Palestine. Columbia, SC: University of South Carolina Press, 2014. Disponivel em: https://ereader.
perlego.com/1/ book/564911/9. Acesso em: 28 maio 2025.

9 Cf. HORSLEY, Empowering the People. De acordo com Horsley, a biomedicina continua defi-

nindo doenga e tratamento como se estes fossem independentes de outros aspectos e processos da vida.
Em suas palavras, “tanto no campo da medicina quanto na cultura (pelo menos ocidental) de forma mais
ampla, doenga [disease] tornou-se o termo padrao para um disturbio bioldgico ou mau funcionamento no
organismo humano (diagnosticado a partir de sintomas especificos) que ¢ entdo curado por intervengao
médica que elimina a doenga e/ou restaura o funcionamento bioldgico adequado. A cura de doengas [disease]
na biomedicina, além disso, era entendida como uma ciéncia que lida com fendmenos da natureza”.

10" Para mais informagdes sobre a perspectiva anti-imperialista, cf. HORSLEY, Richard A. Paul
and Empire: religion and power in Roman imperial society. Harrisburg, PA: Trinity Press Internacional,
1997; HORSLEY, Richard A. (Ed.). Paul and the Roman Imperial Order. Harrisburg, PA: Trinity Press
Internacional, 2004; ROSSI, Luiz Alexandre S.; CORREIA JUNIOR, Jodo Luiz; SILVA, Valmor (Orgs.).
Leituras anti-imperialistas e libertadoras da Biblia. Sao Paulo: Edi¢des Terceira Via, 2018; HORSLEY,
Richard A. Jesus e o império: o Reino de Deus e a nova desordem mundial. Sdo Paulo: Paulus, 2014;
ROSSI, Luiz Alexandre S. “Meu nome ¢ Legido” — uma leitura de Marcos 5,1-17 a partir da agao letal
da legido romana. Revista Reflexus, 2011, v. 5, n. 6, p. 177-188. ROSSI, Luiz Alexandre S. Exército
romano: conquista, terror ¢ violéncia. Revista Pistis & Praxis: Teologia e Pastoral, 2011, v. 3, n. 1,
p. 61-76. ROSSI, Luiz Alexandre S.; MORAES, José Carlos. Uma Analise do discurso anti-imperialista
de Jesus em Jodo 14,27-31. Fragmentos de Cultura, 2022, v. 32, n. 3, p. 482-488. NEVES, Natalino das;
ROSSI, Luiz Alexandre S. Legido romana e cruz: a desconstrug¢ao do imaginario popular palestinense por
Jesus no Evangelho de Marcos a partir de casos de exorcismos. Estudos Teologicos, 2019, Vol. 59, n° 2,
p. 443-458. ROSSI, Luiz Alexandre S.; BRANDT, Diandra Keren. As comunidades cristas origindrias e
seu comportamento anti-imperial. PLURA, Revista de Estudos de Religido, 2018, Vol. 9, n° 2, p. 36-49.
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abaixo, a leitura anti-imperialista questiona e desafia a interpretacgao tradicio-
nal dos Evangelhos e propde a releitura desses textos a partir da perspectiva
dos povos colonizados. Nessa releitura, os efeitos da dominagao do Império
Romano sobre a populacdo da Palestina antiga sdo enfatizados e se tornam a
base para a compreensao dos atos e palavras de Jesus. A pregagdo e o minis-
tério de Cristo sdo lidos como um movimento de resisténcia ao império, € 0s
exorcismos como atos de libertagao ¢ resisténcia a violéncia colonial romana.
Como resultado, essa leitura produz “uma hermenéutica de contornos politicos
¢ de pratica inserida na realidade a fim de transforma-la”.!!

No contexto desses debates, ¢ inegavel que os exorcismos representam
um importante elemento do ministério de Jesus nos Evangelhos. Isso ¢ ain-
da mais evidente no Evangelho de Marcos.!? Dos treze milagres registrados
nesse Evangelho, quatro sdo exorcismos (1.21-28; 5.1-20; 7.24-30; 9.14-29).
Além desses quatro episodios, Marcos apresenta sumarios das agdes de Cristo
que contém mengoes a exorcismos (1.32-34, 39; 3.11)."3 Especialmente, esses
eventos fazem parte do inicio do ministério de Cristo de acordo com esse Evan-
gelho, sendo um exorcismo o primeiro milagre realizado por Jesus (1.21-28).
Nos v. 21-28 hd uma evidente conexao entre o ensino de Cristo e a expulsdo do
espirito imundo. Nesses versiculos, o Senhor Jesus demonstra a sua autoridade
tanto no ensino quanto no exorcismo do espirito maligno.

Ao introduzir o relato do exorcismo com o ensino com autoridade na
sinagoga (1.21-22), Marcos aponta para a relag@o entre a expulsao do espirito
imundo e o inicio do ministério de pregacao publica de Jesus nos v. 14-15,
fundamentado no antincio do reino.'* Por meio da analise dessa passagem e do
seu contexto, o presente artigo propde que a expulsdo do espirito imundo em
Mc 1.21-28 ¢ um exemplo paradigmatico de que os exorcismos no Evangelho
de Marcos sao descritos como manifestagcdes concretas da irrupgao do Reino de
Deus — reino que ¢ espiritual em esséncia.'” Ao contrario do que argumenta a
leitura anti-imperialista, os exorcismos representam mais do que atos de

11" ROSSI; BRANDT, As comunidades cristis originarias, p. 47.

12 “Das historias (p. e., Mc 1.21-28; 5.1-20; 7.24-30; 9.14-29) ¢ dos resumos, o tipo mais frequente
de cura de Jesus € o exorcismo, frequentemente listado separadamente (por exemplo, Mt 8.16-17 // Mc
1.32-34 // Lc 4.40-41; Mc 3.10-11 / Lc 6.17-18; Mt 10.1 // Lc 9.1)”. TWELFTREE, Miracles and Mi-
racle Stories. 2013. Disponivel em: https://ereader.perlego.com/1/book/1470255/28?page number=604.
Acesso em: 9 jul. 2025.

13 Sydney Page afirma que o exorcismo “pode ser considerado o milagre representativo no Evan-
gelho de Marcos”. PAGE, Sydney H. T. Powers of Evil: A Biblical Study of Satan and Demons. Grand
Rapids, MI: Baker Academic, 1994, p. 140.

14 Cf. STEIN, Robert H. Mark: Baker Exegetical Commentary on the New Testament. Grand
Rapids, MI: Baker Academic, 2008. Kindle.

15" f importante destacar que a afirmagdo de um Reino essencialmente espiritual que serd repetida

ao longo do trabalho ndo nega a realidade fisica dos milagres.
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libertagao e resisténcia politica e social. Eles revelam um aspecto fundamental
do Reino anunciado por Jesus: a vitoria sobre as forcas espirituais do mal.

1. REVISAO DE LITERATURA

Richard A. Hoersley, em seu livro Empowering the People: Jesus,
Healing, and Exorcism, oferece uma critica a leitura dos milagres realizados
por Jesus Cristo nos Evangelhos com base no conceito de doenca e cura da
medicina moderna. Em sua avaliacao os dualismos “natural x sobrenatural”,
“mente x corpo” e “individuo x sociedade”, caracteristicos da cultura cientifica/
iluminista moderna, ndo podem ser impostos na tentativa de compreender o
significado de “doen¢a” e “cura” em culturas pré-modernas.'® Horsley, entéo,
busca na medicina antropoldgica e na medicina critica caminhos para a cons-
trugdo de uma abordagem mais ampla aos milagres realizados por Jesus.!”
A sua conclusio € que:

Para a investigagao histdrica da doenga e da cura antigas, portanto, ¢ apropriado
abandonar as concepcdes modernas de doenca e cura, juntamente com a distin-
¢do entre doenca e enfermidade, e migrar para uma conceituagcao mais ampla
de doenca e cura, conforme indicado em quaisquer fontes que tenhamos para
culturas especificas. [...] Uma constru¢do ampla de doenca e cura incluiria os
aspectos culturais e sociais que podem ser distintivos em diferentes culturas.'

Na investigacao do conceito de enfermidade (sickness), possessao e cura
na Palestina antiga e nos Evangelhos, a medicina antropoldgica “centrada no
significado” contribui com sua abordagem mais holistica a doenga que pode ser
adaptada no desenvolvimento de uma investiga¢ao historica mais abrangente.

16 A partir dos insights da medicina antropologica, Horsley também critica a negligéncia da dor
e das emocdes tanto na medicina moderna quanto nos estudos dos milagres de Jesus. Segundo o autor,
ir além da separacdo mente e corpo e individuo e sociedade abre as portas para a consideragao ndo s
da dor, mas também das emocdes de forma mais ampla: “O sofrimento da dor, portanto, s6 pode ser
abordado e compreendido em um contexto historico e civilizacional mais amplo, ainda mais quando se
busca uma investigacao historica sobre doengas como as curadas por Jesus de Nazaré”. Sobre o papel
das emogdes na cura, Horsley conclui que “as emogdes podem ser particularmente instrumentais e efi-
cazes na experiéncia e no processo de cura. Em experiéncias como as de doenca e cura (ou encontros
intensos entre amantes ou entre méae/pai e filho), mente e corpo, eu e o outro tornam-se um”. HORSLEY,
Empowering the People.

17" Sobre a medicina “critica” ou “politico-econdmica”, Horsley afirma: “Em dialogo com a

antropologia médica ‘centrada no significado’, o que foi chamado de antropologia médica ‘critica’ ou
‘politico-econdmica’ argumentou que nao apenas a doenga e a cura, mas também a cultura pela qual
eram definidas estavam inseridas em contextos historicos e politico-econémicos especificos. Reagindo
as décadas anteriores de ‘atividades praticas’ coloniais antropologicamente assistidas e suas variantes
neocoloniais, os antropdélogos médicos criticos estavam ansiosos por ampliar o foco para incluir os
efeitos de fatores politicos, econdmicos e historicos sobre a doenga e a cura”. HORSLEY, Empowering
the People.

18 Ibid.
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As doengas e possessoes, além das curas realizadas por Jesus, podem ser
devidamente compreendidas “no contexto sociocultural da antiga Galileia,
Judeia e areas proximas”."” Além disso, por meio dos insights da medicina
antropologica as dicotomias caracteristicas da modernidade sdo ultrapassadas
e ¢ possivel considerar o sofrimento da dor e as emog¢des na experiéncia de
doenga nas curas realizadas por Jesus.?

A medicina critica também contribui com insights para uma percep¢ao
mais abrangente das curas e exorcismos realizados por Jesus. Segundo a
medicina critica, as doengas e possessdes devem ser compreendidos dentro
do seu contexto historico, politico e econdomico. Nesse sentido, antropdlogos
da medicina critica chegaram a conclusdo de que algumas formas de doenga
como distirbios nervosos, “histeria” ou “possessdo”, sao formas de resisténcia
diante de um ambiente politico e econdmico opressor.”! Hoersley menciona
estudos que sugerem que ha uma correlacao entre possessdes por espiritos e
o impacto de forgas politicas e econdmicas externas.? Somado a isso, o autor
pondera que em circunstancias de condigdes de trabalho e de vida rigorosamente
controladas e impostas por for¢as externas, “‘o transe, a possessao espiritual ou
outra forma de doenca podem ser a tnica forma segura de resisténcia”, uma
vez que os doentes ndo seriam totalmente responsabilizados por seu compor-
tamento.” Por conseguinte, as forcas politicas e sociais ndo s6 contribuiriam
para o surgimento de enfermidades (sickness), mas também afetariam como
elas eram compreendidas em seus respectivos contextos historico, social,
politico e até religioso.

Essa implicagdo ¢ apresentada pelo proprio Horsley:

assim como a constru¢ao cultural da doenca e da cura esta inserida e nao ¢ dife-
renciada das formagdes e praticas religiosas, a doenga e a cura, como respostas a
forma como forgas externas afetam a vida das pessoas, podem estar inseridas ou
ser parte integrante das formagoes e praticas religiosas emergentes. [...] A cura
de doencas também pode ser parte integrante de um movimento socio-religioso,
bem como de um culto religioso.*

19 HORSLEY, Empowering the People.
20 Ibid.

21 Ibid. Essa percepgio estaria fundamentada na conhecida afirmagio de Michel Foucault: “Onde ha

poder, ha resisténcia”. FOUCALT, Michel. Historia de la sexualidad, vol. 1. México, DF: Siglo XXI, 2011.
Disponivel em: https://ereader.perlego.com/1/book/1911452/8?element originalid=pz76-3 Acesso em:
9 jul. 2025.

22 HORSLEY, Empowering the People.
23 Ibid.
24 Ibid. Enfase do autor.
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Seguindo uma dire¢do semelhante a de Horsley, nas Gltimas décadas
diversos autores se dedicaram a interpretacao dos Evangelhos com base em
seu contexto social e politico. Nessa abordagem, as acdes e palavras de Jesus
sdo lidos a partir do seu significado politico e social.”> Ao considerar que tipo
de lider Jesus foi, Bruce Malina conclui que “o compromisso de Jesus com o
Reino dos Céus era um compromisso com um conjunto de valores politicos, com
uma cultura politica (com religido, economia ¢ parentesco incorporados)”.?®
John Dominic Crossan argumenta que o “Jesus essencial”, que segundo ele € o
Jesus historico, possuia tanto um sonho religioso quanto um programa social.*’
Nesse contexto, o conceito de Reino de Deus deve ser compreendido dentro
da combinagdo entre religido e politica e da situagdo de “dominacao imperial
e exploragdo colonial”.?®

Em geral essas releituras estdo fundamentadas na dicotomia opressor e
oprimido caracteristica do conceito de historia como “a historia de lutas de
classes” da teoria marxista.” Alicercada nessa dicotomia aplicada aos estu-
dos biblicos e nos trabalhos de autores como Richard Horsley, a leitura anti-
-imperialista questiona a interpretacdo tradicional dos Evangelhos e dos seus
relatos de milagres. Nas palavras de Natalino das Neves e Luiz Alexandre S.
Rossi, “a leitura anti-imperialista desafia a interpretagdo padrdo e propde a
releitura dos textos evangélicos sob a perspectiva dos povos colonizados”.*

25 ¥ importante observar que para alguns desses autores o Jesus retratado nos evangelhos nio é o

Jesus historico. Um bom exemplo dessa separagdo pode ser encontrado nas palavras de J. D. Crossan:
“O Jesus canonico ¢ a figura que preenche os quatro evangelhos oficiais das escrituras do Novo Tes-
tamento das igrejas cristds. Uma possivel interpretacao do termo essencial significaria o Jesus oficial
retratado exclusivamente nesses textos aprovados. Mas, em vez disso, optei por interpretar essencial
como significando historico, designando ndo o Jesus descrito pelos cristdos nos evangelhos escritos
quarenta a sessenta anos ap6s sua morte, mas sim aquele Jesus que vocé poderia ter visto na Baixa Ga-
lileia durante sua vida real. [...] Neste livro, portanto, o Jesus essencial ndo significa o Jesus canonico,
mas o Jesus historico”. CROSSAN, John D. The Essential Jesus: Original Sayings and Earliest Images.
Eugene, OR: Wipf and Stock, 2008, p. 2.

26 MALINA, Bruce J. The Social World of Jesus and the Gospels. London: Routledge, 1996.
Disponivel em: https://ereader.perlego.com/1/book/1614295/14. Acesso em: 28 maio 2025. Sobre o
Reino de Deus, Malina continua: “Se o Reino de Deus néo for realizado, o problema esta nas estruturas
duradouras que controlam os bons, ¢ 0s maus que ocupam posi¢des nelas. O problema é como trans-
formar essas estruturas. Se as estruturas estdo além do controle humano, entdo somente Deus pode, de
fato, transforma-las. O Reino de Deus trata da transformagao da estrutura social”.

27 CROSSAN, The Essential Jesus, p- 3.
28 Ibid., p. 7-8.

29 “Die Geschichte von Klassenkampfen”. MARX, Karl. Manifest der Kommunistischen Partei.

Re-image Publishing, 2016. Disponivel em: https://ereader.perlego.com/1/book/1948306/3. Acesso em:
10 jul. 2025.

30" NEVES; ROSSI, Legiio romana e cruz, p. 444.
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Essa leitura produz “uma hermenéutica de contornos politicos e de pratica
inserida na realidade a fim de transforma-la”.’!

A partir da compreensdo de que a interpretacdo dos evangelhos € in-
fluenciada pelo “contexto discursivo dos seus intérpretes”, Neves e Rossi
afirmam que os leitores tradicionais, muitas vezes, “nao percebem os efeitos
do imperialismo romano [...] no cotidiano dos camponeses na Palestina do
primeiro século”.** Segundo Horsley, a violéncia militar do Império Romano
estabelece o contexto material, politico e cultural no qual o movimento cristao
se originou.** Com base nessa percepgao historica, na leitura anti-imperialista
o ministério de Jesus se contrapde ao “exercicio de poder que tenha como
resultado a domina¢do”.3* Os textos do Novo Testamento, entdo, revelam a
capacidade de resisténcia e de critica do movimento iniciado por Jesus contra
o Império Romano.* Nas palavras de Horsley, o “cristianismo foi um produto
do império” e comegou como “‘um movimento anti-imperial”.*® O projeto de
Jesus foi um contraponto a chamada Pax Romana baseado “na construgao do
ser da comunidade e de seus membros por meio da inclusdo.”’

Nesse cendrio, os milagres de Jesus sdo lidos como atos de libertacao
pessoal, politica e social. As palavras de Ivoni Richter Reimer sdo representativas:

a) a pessoa doente/enferma incorpora e representa a coesao social, através da
exclusdo, o que aponta para a experiéncia pessoal e social do caos e do desequi-
librio; b) a pratica libertadora de Jesus indica a ruptura com esse esquema por
meio do perdado, da cura e do exorcismo. Conclui-se, portanto, que a agdo de
Jesus intervém e interfere nas relagdes sociais e simbolicas dos corpos doentes
e sofredores, reconstruindo também identidades pessoais ¢ sociais.*

Aplicada aos exorcismos registrados nos Evangelhos, a leitura anti-impe-
rialista interpreta esses atos como gestos de libertacao e resisténcia a violéncia
colonial romana. No ilustrativo artigo intitulado “Legido Romana e cruz: a
desconstrug¢dao do imagindrio popular palestinense por Jesus no Evangelho de
Marcos a partir de casos de exorcismos”, Neves e Rossi se propdem a reali-
zar uma releitura dos atos de exorcismo no Evangelho de Marcos a partir da
perspectiva dos povos colonizados, cujo imaginario era formado pelo dominio

31 ROSSI; BRANDT, As comunidades cristds originarias, p. 47.

32 NEVES; ROSSI, Legido romana e cruz, p. 444.

33 Cf. HORSLEY, Paul and Empire, p. 10.

34 ROSSI; MORAES, Uma analise do discurso anti-imperialista de Jesus, p. 486.
35 ROSSI; BRANDT, As comunidades cristds originarias, p. 47.

36 HORSLEY, Paul and Empire, p. 1.

37 ROSSI, “Meu nome ¢ legido”, p. 74.

38 REIMER, Ivoni R. EIl milagro de las manos. Sanaciones y exorcismos de Jesiis em su contexto

histérico-cultural. Estella, Espanha: Verbo Divino, 2012, p. 66.
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romano por meio de suas legides ¢ pela terrivel pena da cruz.* O resultado dessa
releitura ¢ a conclusdo de que “o autor do Evangelho de Marcos interpreta a
pratica de exorcismos de Jesus e seus seguidores como movimento vitorioso
de resisténcia popular ndo violenta a opressao romana.” Os atos de exorcis-
mos de Jesus sdo interpretados como “um movimento de resisténcia popular
ndo violenta a opressdo romana e meio de desconstruir o imaginario popular
palestinense negativo do primeiro século”.*!

Diante da proposta de releitura dos exorcismos realizados por Jesus da
leitura anti-imperialista resta aplicar seus pressupostos a um caso especifico
para a avaliacao das suas teses centrais. Um bom caso para estudo ¢ o texto de
Marcos 1.21-28 que apresenta o primeiro milagre realizado por Jesus confor-
me esse evangelho — um exorcismo. Por ser o primeiro milagre registrado em
todo o evangelho e por estar inserido no inicio do ministério publico de Jesus,
esse exorcismo demonstra ser paradigmatico para os demais. Por conseguinte,
faremos, primeiro, uma analise da expectativa profética que antecede Marcos
1.21-28 e, em seguida, do relato desse exorcismo como base para a avaliacdo
da releitura anti-imperialista.

2. MARCOS 1.2-8 — A EXPECTATIVA DO REINO

O primeiro exorcismo realizado por Jesus em Marcos ¢ mais bem com-
preendido a partir do seu contexto. Os versos 1.1-13 do Evangelho de Marcos
tém sido considerados uma secdo distinta, a parte do restante da historia,
conhecida comumente como prologo, onde os eventos preliminares ou prepa-
ratorios ao inicio do ministério do Senhor sdo narrados.*’ Essa se¢do oferece
o contexto basico para a compreensao da proclamacao e chegada do reino por
meio do ministério de Jesus Cristo. Os eventos que antecedem o ministério
de Jesus podem ser divididos em trés momentos. Primeiro, Marcos descreve
o ministério precursor de Jodo Batista, que prepara o caminho para a obra do

39 Cf. NEVES; ROSSI, Legido romana e cruz, p. 443.

40" Ibid., p. 456. O artigo critica a visdo tradicional, exemplificada por Raymond E. Brown, ao
afirmar que “nessa visdo padrao Jesus ¢ apresentado como condescendente com o Império Romano e
reduzido a uma mera figura religiosa, sem relevancia ou implica¢des ao status quo romano”, p. 445.

41 Ibid. Segundo esses autores, os atos de exorcismo no Evangelho de Marcos “fornecem mais

informagdes do que um simples relato de atividades de taumaturgo, comum a época. Eles representam
o impacto econdmico, social, ideoldgico e cultural produzido pelo poder imperialista romano na vida
dos judeus palestinenses do primeiro século”, p. 447.

42 Em 1949 R. H. Lightfoot foi o primeiro a argumentar em favor da extensdo do prologo até
o v. 13, como uma passagem distinta do restante do Evangelho, uma introdugdo. Para uma discussao
sobre o Prologo e sua extensdo cf. MATERA, Frank J. The Prologue as the Interpretative Key to Mark’s
Gospel. Journal for the Study of the New Testament, 1988, v. 34, p. 4-6; NIGHTINGALE, Danelle. “Don’t
be late!”: Assessing the Cost of Missing the Prologue in the Gospel of Mark. Evangelical Quarterly,
2012, v. 84, n. 2, p. 111-115; FRANCE, R. T. The Gospel of Mark: A Commentary on the Greek Text.
Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 2009.
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Messias (v. 2-8). Depois, ha o relato do batismo de Cristo, onde ele ¢ apre-
sentado como o Filho aprovado pelo Pai, o Messias prometido para realizar
a obra que lhe foi confiada, como aquele que assume o lugar do seu povo e
carrega os pecados dele como Servo Sofredor (v. 9-11).# Em terceiro lugar,
observamos a tentagao de Jesus, que mais uma vez apresenta Jesus como o
Filho aprovado pelo Pai, que assume o lugar do seu povo na tentacao e vence
o adversario (v. 12-13). Na tentagao ¢ apresentado o confronto entre Jesus
e o diabo.* Nao muito tempo depois o Senhor enfrenta os servos de Satanas,
a saber, os seus demonios.*’

No prélogo o papel de Jodo Batista como precursor esta em evidéncia.
O ministério de Jesus Cristo inicia apenas ap6s a prisdo de Jodo (v. 14).
Marcos tem o propdsito claro de estabelecer o inicio do ministério de Jesus
apos a prisao de Jodo por uma razdo teoldgica. Os v. 2-8 demonstram que
Jodo Batista estava cumprindo o papel de precursor profetizado no Antigo
Testamento por meio de uma combinagio de citagdes dos livros de Exodo,
Malaquias e Isaias (Ex 23.20, M1 3.1; Is 40.3). O uso que Marcos faz destes
textos apresenta o cumprimento de suas profecias na pessoa e obra de Jodo.
As promessas sdo de um mensageiro que iria adiante preparando o caminho
do Senhor (Ml 3.1), uma voz que clama no deserto e anuncia restauragao, a
vinda de Tavé (Is 40.10-11). Essa indica¢ao de cumprimento profético logo
no inicio de Marcos sugere que todo o Evangelho tem como horizonte a espe-
ranga de restauragdo, especialmente aquela expressa em Isaias.* A primeira
expectativa cumprida esta no papel de precursor de Jodo, apresentado nos
v. 2-8 e encerrado no v. 14.

Entretanto, as citagdes do Antigo Testamento nos v. 2-8 ndo servem apenas
para apresentar Jodo. A expectativa criada por meio das citagdes leva o leitor a
esperar a vinda da restauragdo prometida.*” Malaquias profetiza uma restauragao

43 Cf. EDWARDS, James R. The Authority of Jesus in the Gospel of Mark. Journal of the
Evangelical Theological Society, 1994, v. 37, n. 2, p. 217-233.

44 Sydney Page sugere que ao colocar as historias da tentagdo (v. 12-13) e do exorcismo (v. 21-28)
proximas uma da outra Marcos sugere que “o poder de Jesus sobre o reino demoniaco € consequéncia
da derrota do diabo no deserto”. PAGE, Powers of Evil, p. 140.

45 Apesar de o mundo grego associar forgas espirituais com os mortos, a ideia de que deménios

sdo espiritos de mortos ndo encontra base no Novo Testamento. Nas palavras de James Dunn e Graham
H. Twelftree, “demonios sdo simplesmente servos de Satanas, manifestacdes particulares do mal
no mundo que ¢ hostil a Deus” (Ap 16.13-14). DUNN, James D. G.; TWELFTREE, Graham H.
Demon-Possession and Exorcism in the New Testament. In: DUNN, James D. G. The Christ and the
Spirit. Vol. 2: Community, Conflict and Glory. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1998, p. 178. A imagem
de um exército de anjos moralmente caidos é claramente descrita em Apocalipse 12.7-9.

46 Cf. WATTS, Rikki E. Mark. In: BEALE, G. K.; CARSON, D. A. (Eds.). Commentary on the
New Testament Use of the Old Testament. Grand Rapids, MI: Baker, 2007, p. 113.

47 1Ibid., p. 119.

36



FIDES REFORMATA XXXI, N° 1 (2026): 27-51

futura, que viria para purificar o povo (Ml 3.1-5; 4.1, 5), para salvar todos os
que temem ao Senhor. O profeta faz uso de Exodo 23.20, trazendo o paradigma
do éxodo para a restauragao prometida (Ml 3.1). Em suas palavras, da mesma
forma que Iavé enviou um Anjo, um %77, “mensageiro”, adiante de Israel na
caminhada no deserto, lavé enviaria um X792, “mensageiro”, que iria adiante
preparando o proprio caminho de [avé.*® Ao usar o pronome pessoal na 22 pessoa
singular, ao invés do pronome pessoal da 12, conforme o texto de Malaquias,
Marcos faz uma clara referéncia a Jesus, aplicando o cumprimento da profecia
a ele e a esse contexto. Ao citar o profeta Malaquias, portanto, Marcos revela
que a expectativa de um novo éxodo, uma completa restauracdo, gerada pelo
profeta estava proxima do seu cumprimento na pessoa e obra do Senhor Jesus.

Marcos 1.2

Malaquias 3.1 LXX

Malaquias 3.1 TM

T80V anooTéEAA® TOV
Gryyelov pov mpo
TPOGAOTOV GOV, OC KOTO-
GKELAGEL TNV OO0V GOV*

T600 £E0moaTEMA® TOV
Gryyelov pov, Kol
EmPAEYETOL OGOV TPO
TPOCATOV POV

T777391 2987 TV 0
s10%

ATt

Exodo 23.20 LXX

Exodo 23.20 TM

Kai id00 €yd dmootéAAm
TOV dyyeAdv pLov mpo

TIDY IR 09W 9K I

TPOGATOV GOV

As palavras sobre a voz que clama no deserto e que endireita as veredas
do seu Deus em Isaias 40.3 ocorrem semelhantemente em um contexto de res-
tauracao. A voz do que clama no deserto surge no contexto de preparagao para a
vinda restauradora de lavé (cf. Is 40.1-2). Logo ap6s a mensagem acerca desse
mensageiro, a promessa de restauracao ¢ feita (Is 40.4-5) e a vinda de lavé ¢
anunciada (Is 40.10-11). Ao citar Isaias 40.3, Marcos cita palavra por palavra
quase todo versiculo, com uma importante modificacao no fim: enquanto o texto
massorético (TM) e a Septuaginta (LXX) dizem “as veredas do nosso Deus”,
o evangelista menciona “as veredas dele”, em uma clara referéncia a Jesus.
Ao citar as palavras do profeta Isaias aplicando-as a Cristo, Marcos reivindica
que as expectativas de um novo éxodo estavam para se cumprir em Jesus.*
As citagdes do Antigo Testamento em 1.2-8 situam, por conseguinte, a pessoa
e a obra de Cristo no contexto do cumprimento profético das expectativas de
um novo &xodo, uma libertagao restauradora, uma nova cria¢do, anunciada
especialmente pelo profeta Isaias.

48 Frank Matera observa que a exegese rabinica combina os textos de Exodo ¢ Malaquias identi-

ficando o mensageiro de ambos os textos como Elias. Cf. MATERA, The Prologue, p 7.
49 Cf. BEALE; CARSON, Commentary on the New Testament, p. 119.
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Marcos 1.8 Isaias 40.3 LXX Isaias 40.3 TM
w1 BodvTog &v Ti) V1| BodVTog &V TR EpNU® e
govi podvro &v Tl govi Podvros &v Tl Spike TU %2 37E2 XAP
EPNU®* ETodoate TV Etowdcoarte v 630V v AR
. , - . . o 1200 1AW M T
000V Kvpiov, gvbsiog Kopilov, evbeiag moleite TG S T :

] . , S APTNY
TOLELTE TOC TPLPOLC VLTOV TDlBODC TOL 9801) nuwv: —

A concepgao de restauragdo em Isaias envolvia o derramamento do Espi-
rito Santo, como também anunciou Jodo Batista (Is 32.15; 44.3). Essa restau-
racao segue o paradigma do éxodo (Is 43.16-17) e gera frutos espirituais, uma
nova criacao (Is 32.15-18; 43.18-19). Essas carateristicas nos mostram que as
promessas feitas em Isaias envolvem uma concepgao espiritual da restauragao
e do reino. Esse reino se firma pelo derramamento do Espirito produzindo
frutos espirituais, uma verdadeira nova criagdo. Uma vez que Jesus ja foi
identificado por Marcos no prélogo (v. 2-13) como o agente restaurador de
lavé, em seguida os v. 14 e 15 apresentam a natureza da restauragao e do reino
inaugurado por esse agente: um reino espiritual que € estabelecido por meio
da pregacdo do evangelho e o chamado ao arrependimento e fé. Dessa forma,
os v. 21-28 devem ser compreendidos no contexto maior do cumprimento
escatologico das expectativas de uma restauracgao espiritual. Mais do que um
ato de libertagao e resisténcia politico-social, o primeiro exorcismo manifesta
a chegada da restaurag@o e do reino espirituais em esséncia.

3. MARCOS 1.14-15 — O ANUNCIO DO REINO

O registro do inicio do ministério de Cristo na Galileia nos v. 14-15
executa um papel fundamental em toda a narrativa de Marcos. E possivel que
1.14-15 seja uma declaracdo que cubra os eventos ocorridos na Galileia até
o v. 3.6.%° Contudo, ¢ preciso enfatizar que esses versiculos funcionam como
um ponto de referéncia, um paradigma, para as futuras mengdes a pregagao
de Cristo e dos seus seguidores sob a sua autoridade.”' Marcos anuncia o
inicio paradigmatico do ministério de pregacao do Senhor Jesus com a breve
descrigao do contetido da sua proclamagao — anuncio do cumprimento do tem-
po, a chegada do reino e o chamado ao arrependimento e a fé no evangelho.
Esse relato funciona como elo entre a expectativa gerada no leitor com os
eventos preliminares do prologo (1.2-13) e a irrupgao do reino de Deus por
meio da obra de Cristo registrada no restante do Evangelho.

De acordo com o v. 14, o ministério de Jesus tem inicio depois da pri-
sdo de Jodo Batista. Essa informacdo ¢ surpreendente, uma vez que o inicio

50 Cf. CRANFIELD, C. E. B. The Gospel According to Saint Mark. Cambridge: University Press,
1977, p. 61.

51 Cf. FRANCE, The Gospel of Mark, p. 90.
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do Evangelho ndo fornece maiores detalhes sobre o contexto dessa prisdo.>
Porém, como sugere o prologo do Evangelho, ao citar as palavras do profeta
Isaias aplicando-as a Cristo, Marcos reivindica que as expectativas de um novo
€xodo estavam para se cumprir em Jesus.*® Nesse contexto, a entrega de Jodo
nas maos das autoridades, cumprindo o seu papel como precursor, ¢ destacado
como um grande marco na historia da redencao. O seu papel de precursor estava
cumprido, o tempo era chegado.>* O propdsito de Marcos é mostrar que o papel
de Jodo esta completo e a obra do Messias agora teria lugar.> Portanto, o fim
do ministério de Jodo assinala a chegada iminente desse tempo e o inicio do
cumprimento das profecias quanto a restauragao do reino de Deus por meio
do agente restaurador, o Messias Jesus.

Jesus entdo seguiu para a Galileia (v. 14). A escolha geografica de Cristo
chama aten¢do uma vez que a Galileia era marcada por controvérsias e se-
paragdo historicas.’® Contudo, é necessario lembrar que Jesus era galileu de

52 FRANCE, The Gospel of Mark, p. 90. Chama a atencio o fato de nio se encontrar uma clausula

qualificadora para o verbo topadobijvar como “na prisao” ou “para prisdo”. Cranfield levanta duas possi-
veis razdes para a utilizagao do verbo mapadidwiit no passivo e sem qualificagdes para expressar a prisao
de Jodo. Primeiro, a utilizagdo de um termo geral serviria para apresentar a semelhanga de caminhos entre
Jodo e Jesus. Ambos, o precursor e o Cristo foram entregues (9.31; 10.33; 14.41). Em segundo lugar, o
passivo realgaria o proposito de Deus agindo na historia de Jodo. Ou seja, € possivel que Marcos estivesse
descrevendo a prisdo de Jodo para realgar o papel soberano de Deus guiando a historia por meio das agdes
dos homens. CRANFIELD, The Gospel According to Saint Mark, p. 62. Cf. SCHWEIZER, Eduard. The
Good News According to Mark. London: John Knox Press, 1970, p. 44. Embora seja possivel que as duas
razdes estejam unidas, ¢ verdade que o proposito de tornar Jodo semelhante a Jesus como seu precursor
¢ mais evidente. Os destinos de ambos sdo intimamente conectados em 9.12-13. Jodo iria cumprir o seu
papel de precursor do Messias, o que incluia sofrimento conforme as Escrituras registram (9.13). E possivel
que as palavras de Marcos 9 se refiram ndo a uma profecia direta, mas a uma interpretacdo do conceito
profético de rejeicdo do Servo Sofredor. Em outras palavras, se o Servo seria rejeitado, o seu precursor
também seria. Outra opgao seria compreender a vida de Elias e o seu sofrimento nas maos de Acabe e
Jezabel como uma profecia indireta, ou seja, tipologica, de Jodo Batista, que foi o precursor escatolo-
gico do Filho do Homem. A tltima ¢ a preferida por este autor. Cf. EDWARDS, James R. O Comentario
de Marcos. Sao Paulo: Shedd, 2018, p. 346-347. Nas palavras de James Edwards, Jodo foi o precur-
sor de Jesus ndo s6 em sua mensagem, “mas também em seu destino, o que inclui sofrimento e morte”.
Ibid., p. 75. A entrega de Jodo e a sua consequente morte injusta assinalam o cumprimento do seu pro-
posito como precursor do Messias, o Elias profetizado (9.9-13; M1 4.5-6).

53 Cf. BEALE; CARSON, Commentary on the New Testament, p. 119.
54 Cf. FRANCE, The Gospel of Mark, p. 90.

55 Cf. HOOKER, Morna D. The Gospel according to Saint Mark. Black’s New Testament Com-
mentary. Londres: Continuum, 1991, p. 53.

56 A partir do reinado de Robodo até a conquista dos Macabeus, a Galileia esteve separada de
Jerusalém, sob diversos governos distintos ao longo dos anos. Depois da morte de Herodes, o Grande, essa
regido esteve novamente separada politicamente, e no periodo de Cristo estava debaixo da administracdo
de Herodes Antipas, enquanto a Judeia estava sob o governo direto romano. A histdria separada levou a
um senso separado de identidade em relagdo a Judeia. Ademais, era uma regido isolada por Samaria que
ficava entre a Judeia e a Galileia. Era também uma regido malvista pelo judaismo por sua interacdo com
territorios e populacdo gentios. Esses fatores, segundo R. T. France, fariam com que um judeu, mesmo
com suas credenciais, se sentisse como um estrangeiro. FRANCE, The Gospel of Mark, p. 34.
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criacdo e certamente conhecia a regido. Ademais, o Evangelho de Mateus
compreende o inicio do ministério de Cristo na Galileia como o cumprimento
de profecias feitas em Isaias 9.1-2 (Mt 4.12-17). Apesar de Marcos nao fazer
referéncia a tal profecia — por conta disso ndo nos deteremos nesse ponto — o
contexto de expectativa e cumprimento, especialmente em Isaias (Mc 1.2-8),
deve ser levado em consideracao para a compreensao do movimento de Cristo
nessa direcdo. Jesus ndo comega o seu ministério em Jerusalém, ou mesmo na
Judeia, mas na “Galileia dos gentios™.

Ap6s informar o contexto geografico do inicio do ministério de Cristo,
Marcos descreve concisamente a atividade de pregacao de Jesus. O Senhor
fundamenta seu ministério na pregagao.”’ Marcos, entdo, afirma que era pre-
gado “o evangelho de Deus”.”® O contexto de cumprimento das profecias de
Isaias, v. 2-8, demonstra que o conceito de boas-novas deve ser compreendido
a luz das profecias de Isaias 40-66, que por diversas vezes profetiza as boas-
-novas de salvacdo que Deus realizaria no meio do seu povo (Is 40.9; 52.7;
60.6; 61.1). Em outras palavras, o contexto de cumprimento profético do

57 Aescolha desse verbo e da sua forma devem ser observados. Primeiro, o uso do verbo knpoce
pressupde comissao em Marcos. Esse verbo utilizado por Marcos para descrever a pregagao do Senhor
Jesus s6 encontra sujeito legitimo em alguém que ¢ divinamente comissionado. Apenas Jesus, Jodo Batista
e os apostolos, que foram comissionados pelo Senhor, sdo sujeitos legitimos de knpvocm no Evangelho
de Marcos (1.4, 7, 14, 38, 39; 3.14; 6.12; 16.15, 20). Sempre que esse verbo ¢ utilizado para se referir
a alguém que ndo foi comissionado por Deus para pregar a Palavra esses estdo desobedecendo uma
ordem de Jesus (1.45; 5.20; 7.36). Em segundo lugar, ¢é preciso observar a forma empregada do verbo
knpvooco. O verbo esta no participio presente, transmitindo a ideia de uma ac@o continua, progressiva
ou até recorrente. O aspecto continuo da a¢do expressa pela forma verbal informa ao leitor que a agao,
“pregar”, era a propria esséncia do ministério do Senhor Jesus. Essa percep¢do flui ndo s6 da forma
verbal, mas também do proposito de Marcos de resumir o inicio do ministério de Cristo na Galileia em
apenas dois versiculos, 14 e 15.

58 Ha discussdes sobre como devemos interpretar a expressio no genitivo tod 6go® no v. 14.

Seria um genitivo subjetivo ou objetivo? Em outras palavras, Deus seria o autor ou o objeto do evangelho?
Ou seria esse genitivo um ablativo, revelando a fonte do evangelho? Ou mesmo propositadamente
ambiguo? Knox, afirma que na frase “o evangelho de Deus”, temos um genitivo subjetivo, ou seja,
Deus ¢ o autor do evangelho, Cf. CHAMBLIN, Knox. Euangelion in Mark: Willi Marxsen Revisited.
Westminster Theological Journal, 1997, Vol. 59, p. 33. Morna D. Hooker afirma que na expressao “o
evangelho de Deus” temos um genitivo subjetivo, ou seja, Deus é o autor do evangelho. Cf. HOOKER,
The Gospel according to Saint Mark, p. 54. Cranfield prefere compreender a expressio tod 6god como
um genitivo subjetivo, ou seja, Deus seria o autor do evangelho, das boas-novas que Jesus prega. Cf.
CRANFIELD, The Gospel According to Saint Mark, p. 62. Robert Stein, por outro lado, compreende
oD 0god como um genitivo ablativo, que revela a fonte do evangelho. Em outras palavras, Marcos es-
taria afirmando que Jesus pregava o evangelho que provém de Deus, cuja fonte ¢ ele. Cf. STEIN, Mark,
Kindle. Diante dessas opg¢des o mais adequado parece ser compreender Tod 0god como um genitivo
subjetivo, que afirma a autoria divina das boas-novas.

59 Cf. HOOKER, The Gospel according to Saint Mark, p. 34-35.
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prologo demonstra que o termo goayyélov em 1.14 deve ser entendido como
boas-novas de salvagdo para o povo de Deus.*

O conteudo desse evangelho ¢ descrito no v. 15. A pregagdo de Cristo,
resumida aqui por Marcos, mostra como a escatologia e a chegada do reino
eram temas centrais ¢ fundamentais do evangelho anunciado.®' O texto nos
diz que Cristo anunciava as seguintes palavras: “o tempo esta cumprido e o
reino de Deus é chegado”. O uso do verbo mAnpow e a sua forma expressam
o conceito de cumprimento escatologico que ¢ delineado desde o proélogo.
O uso do tempo perfeito indica que ndo se trata de um antincio a respeito de
algo futuro, nem mesmo iminente, porém que o “estado de cumprimento ja
existe”.%> Além disso, a escolha da voz passiva, um passivum divinum, ressalta
Deus como o agente que traz o cumprimento do tempo.* Por decisdo soberana,
entdo, Deus traz as suas promessas de redengdo ao ponto de cumprimento.®

A escolha de xapog, “tempo”, realca o propodsito redentor e escatologico
de Deus. Esse substantivo parece apontar para um momento particular e decisi-
vo no tempo — tempo determinado pelo Pai (cf. Mc 13.33).° A mensagem nao
¢ simplesmente que o tempo previsto terminou, mas que o0 momento decisivo
chegou.® Diante da perspectiva escatologica do prologo, a pregagao de Jesus
anuncia o cumprimento das promessas salvadoras de Deus, anunciadas pelos
profetas e repetidas por Jodo Batista. A chegada do tempo, xa1pog, apresenta
o inicio do cumprimento escatoldgico da restauracao tipificada na libertacdo do
Egito, profetizado pelos profetas da antiga alianga, em especial Isaias (v. 2-8).
Como conclui Cranfield, essa sentenga mostra que o tempo designado por Deus

60 Cf. HOOKER, The Gospel according to Saint Mark, p. 34. Knox entende que o evangelho
pregado por Jesus ¢ distinto daquele que foi pregado pela igreja e apresentado por Marcos em 1.1.
O conceito de evangelho utilizado por Marcos ao falar do “evangelho de Jesus Cristo” é mais abrangente
do que o utilizado pelo proprio Cristo. O evangelho pregado pela igreja seria o proprio Cristo, por outro
lado Marcos nunca apresenta Jesus pregando um evangelho sobre si mesmo, como Paulo posteriormente
faz (Rm 1.9). KNOX, 1997, p. 36. Cranfield, por sua vez, conclui que o termo gvayyéiov ¢ utilizado
de forma ligeiramente diferente nessas duas passagens: no v. 1.1 significa a publicag@o de boas-novas,
enquanto no v. 1.14 significa o contetido das boas-novas, a mensagem. CRANFIELD, The Gospel
According to Saint Mark, p. 62. Embora seja defensavel observar uma distingao entre o uso de gbayyéitov
em 1.1 e 1.14-15, ndo parece ser o proposito de Marcos mudar o conceito do termo tao rapidamente.

61 Cf. STEIN, Mark, Kindle.
62 FRANCE, The Gospel of Mark, p. 91. Cf. STEIN, Mark, Kindle.
63 Cf. STEIN, Mark, Kindle.

64 Cf. LANE, William L. The Gospel of Mark. New International Commentary on the New Testa-
ment. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1974, p. 64.

65 Cf. HOOKER, The Gospel according to Saint Mark, p. 54
66 Cf. FRANCE, The Gospel of Mark, p. 91. Cf. At 7.23.
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para o cumprimento das suas promessas, o tempo escatoldgico para o qual o
Antigo Testamento apontava, chegou.®’

O contexto de cumprimento escatoldgico € crucial na compreensdo da
oragdo “o reino de Deus é chegado”. Essa oracdo ¢ fundamental para todo o
relato de Marcos, inclusive para a compreensao dos exorcismos, uma vez que
a aparigdo do reino de Deus forma o motivo condutor de todo o evangelho.®®
Portanto, a chegada desse reino ¢ mais bem compreendida no contexto maior
do cumprimento escatologico das expectativas de restauragdo anunciadas por
meio do ministério de Jodo Batista. O cumprimento era iminente.*” Nas pala-
vras de R. T. France, ao afirmar “é chegado o reino de Deus”, “Jesus ndo esta
prevendo algo futuro, mas anunciando o tempo de cumprimento™.”® Marcos
1.14-15 apresenta o inicio do cumprimento escatologico da restauracao e do
reino de Deus.

O anuncio do tempo do cumprimento e a chegada do reino de Deus nos
leva a questdo: o que significa a frase 1 facireio Tod Beod, “o reino de Deus”?
E qual é a natureza desse reino? A resposta para essas perguntas ¢ fundamental

67 Cf. CRANFIELD, The Gospel According to Saint Mark, p. 63.

68 Cf. MARSHALL, Christopher D. Faith as a Theme in Mark’s Narrative. Cambridge: Cambridge
University Press, 1994, p. 34.

69 A tradugdo do verbo fiyyicev tem sido muito discutida e observada por diversas perspectivas.

Cf. FRANCE, The Gospel of Mark, p. 91-93; MARSHALL, Faith as a Theme, p. 34-35; STEIN, Mark,
Kindle; CRANFIELD, The Gospel According to Saint Mark, p. 67-68. Uma das formas mais comuns de
traduc@o do conceito dessa forma verbal no perfeito € “esta proximo”. Ao optarmos por essa traducio
fazemos uma importante interpretagdo do conceito do reino na pregagio de Jesus registrada por Marcos.
Ao considerar que o reino “estd proximo” afirmamos uma escatologia que ainda nao foi realizada, mas
esta prestes a ser. R. T. France elenca alguns problemas com essa interpretagdo. Primeiro, esse tipo de
argumento depende da identificagdo da expressido Poctieio Tod Heod como um evento que se da em
um momento particular, ou em uma situacdo identificavel. Segundo, embora seja possivel que em um
contexto escatologico fjyyucev possa se referir a algo futuro (Tg 5.8; 1Pe 4.7), o uso que Marcos faz do
perfeito sugere que foi feita mais do que a designagdo da iminéncia de algo, pois o tempo presente tam-
bém poderia ter sido usado nesse sentido (cf. 11.1, em sentido espacial). Em terceiro lugar, ndo parece
ser uma vitoria tdo importante concluir que fjyywkev possa significar que Boocideio Tod Oeod esteja apenas
proximo, quando a oragdo precedente e paralela, [TemApmton O kapoc, afirma uma situagdo presente e
nao futura. Somado a esses argumentos, deve ser lembrada a énfase que o proélogo coloca sobre o papel
de Jodo como precursor. Seria estranho, no minimo, imaginar que tamanha énfase tenha sido dada ao
ministério precursor de Jodo, inclusive sendo o seu término o marco do inicio do ministério de Cristo
(v. 14), para que ao final seu papel seja de apresentar um reino que esta apenas proximo, mas que ainda
¢ futuro. FRANCE, The Gospel of Mark, p. 92. Além desses pontos, devemos lembrar das expectativas
proféticas citadas por Marcos no prélogo, juntamente com a esperanga do seu cumprimento iminente.
A expectativa criada por meio das citagdes das profecias do Antigo Testamento nos v. 2-8 leva os leitores
a esperarem a vinda da restauraga@o e do reino prometidos logo ap6s o ministério de Jodo. A expectativa
de um novo éxodo, de uma completa restaurag@o, gerada pelo profeta Malaquias, ¢ citada pois estava
proxima do seu cumprimento. Logo depois de Jodo o agente da restauragio e do reino chegaria. Da mesma
forma, ao citar as palavras do profeta Isaias aplicando-as a Cristo (v. 3), Marcos reivindica que as expec-
tativas de um novo éxodo estavam para se cumprir em Jesus, logo ap6s o ministério de Jodo (v. 14).

70 FRANCE, The Gospel of Mark, p. 92.
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para estabelecer a natureza dos exorcismos em Marcos. Primeiro, ¢ evidente
que o uso de Pactieio em nosso texto se refere ao reino de Deus, distinto tanto
dos reinos humanos quanto do reino de satanas.”" A énfase na expressao tod
0e0d “reino de Deus” recai sobre a a¢ao e soberania de Deus.” A pregagdo de
Jesus anuncia um reino que € o resultado da acdo de Deus e mostra como ele
esta realizando algo que afetara radicalmente a historia.”® A soberania de Deus
sobre a historia ¢ afirmada.

Em segundo lugar, embora a concep¢ao de reino em Marcos nao seja
facil de ser compreendida, ¢ possivel ressaltar alguns aspectos quanto a
natureza do reino de Deus anunciado por Jesus em Mc 1.14-15 por meio do
contexto de cumprimento presente no Evangelho. As expectativas geradas
pelo contexto profético aplicado a Cristo do inicio do relato de Marcos forne-
cem a frase “é chegado o reino de Deus”, um carater escatologico. Ademais,
a frase [Tem\potol 0 kapog, semelhante em esséncia e usada em paralelo,
além do verbo 7}yywev no perfeito, trabalham na construg¢ao dessa percepgao.
No cerne do relato de Marcos da pregagao de Cristo estd a perspectiva de que
o reino de Deus representa a manifestacao definitiva do seu poder soberano
sobre 0o mundo, trazendo na era prometida a salvagio escatologica.” Esse reino
¢ tanto eterno quanto escatoldgico.”

71 Esse termo ocorre mais vezes do que os outros termos de mesma raiz. Ha 13 referéncias de

Bactieio a reinos humanos. De acordo com os respectivos contextos, facileia pode significar: o oficio
de rei (Lc 19.12; Ap 17.12); a area de um reino (Mt 4.8; Mc 6.23; Ap 16.10); ou um reino no sentido
genérico (Mt 24.7; Mc 6.23; Ap 13.1). Em trés textos Jesus se refere ao reino de Satands que esta sendo
conquistado, por ele mesmo, o Filho de homem (Mt 12.25; Mc 3.24; Lc 11.17). No contexto da litera-
tura apocaliptica se fala a respeito de guerras entre os reinos (Mt 24.7; Mc 13.8; Lc 21.10), do reino da
besta (Ap 17.12) e da entrega dos reinos do mundo a Deus (Ap 11.15), bem como do julgamento deles
(Ap 16.10). Em Hebreus 11.33, vemos as seguintes palavras em relacdo aos herdis da fé: “os quais, por
meio da fé, subjugaram reinos, praticaram a justi¢a”. No total, sdo 144 ocorréncias de faciieio em todo
o Novo Testamento com referéncia ao Reino de Deus, e outras 13 em relagdo aos reinos do mundo, ao
de satanas e ao da besta.

72 Mais uma vez encontramos a expressio no genitivo tod 0eod qualificando o sujeito, nesse caso 1

Pacireio. O genitivo pode ser compreendido como subjetivo, informando que Deus ¢ o autor do reino que
¢ anunciado por Jesus Cristo. E possivel, também que o genitivo informe a posse do reino, expressando
que o reino que Cristo proclama ¢ de Deus, sua possessdo. O mais provavel, devido a proximidade de
énfase, ¢ que estes dois sentidos estejam combinados na frase 1 faciieia Tod Og0D.

73 LANE, The Gospel of Mark, p. 64.

74 MARSHALL, Faith as a theme, p. 34. Porém, é preciso compreender que o uso da palavra
escatologico ¢ utilizado a partir da compreensao de que para os autores do Novo Testamento os “Gltimos
dias” ndo era um periodo na tltima fase da historia. Cf. BEALE, G. K. Eschatology. In: MARTIN, Ralph
P.; DAVIDS, Peter H (Eds.). Dictionary of the Later New Testament & Its Developments: A Compendium
of Contemporary Biblical Scholarship. Downers Grove, IL: InterVarsity, 2010. Para algumas passagens
que anunciam o reino de Deus no fim dos tempos ja no Antigo Testamento, cf. Gn 49.1, 8-12; Nm 24.14,
5-8,17-19; Dn 2.28, 44-45. Além desses textos que utilizam a expressao “ultimos dias”, podemos citar
Am 9.11-12; Ez 34 como exemplos do reino de Deus escatologico.

75 FRANCE, The Gospel of Mark, p. 93.
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Contudo, a expectativa do cumprimento da restauracao de Israel e do
reino de Deus ¢ anunciada de forma bem diferente do que os discipulos poste-
riormente demonstram crer (At 1.5-8). Enquanto a concepgao de reino contida
na pergunta dos apostolos feita ao Cristo ressuscitado quanto a restauragao
do reino a Israel evidencia uma perspectiva fisica e etnocéntrica do reino, o
inicio do seu ministério de pregag¢do ndo deixa margens para tal interpretacdo.’
O chamado de Jesus ¢ duplo: “arrependam-se e creiam no evangelho”.”’
A proclamagao de Cristo segue os moldes do Antigo Testamento e do proprio
Jodo Batista. Desde o Antigo Testamento a acdo graciosa de Deus em favor
dos homens exige uma resposta apropriada (cf. Ex 19-20; Dt 29.2-8, 9-15).7
Da mesma forma, o anuncio da graciosa acao de Deus através do evangelho
da salvacao por meio de Cristo e, também por seu intermédio, trazendo o seu
reino na plenitude dos tempos, demanda uma resposta: arrependimento e fé
no evangelho.”

O chamado ao arrependimento e a fé no evangelho demonstram que
a natureza do reino escatologico ndo era fisica, muito menos etnocéntrica
e politica. O reino seria para todos os que respondessem apropriadamente
a pregacdo do evangelho de Deus por meio do arrependimento e da fé no
evangelho. A pregacdo de Jesus estabelece a resposta necessaria a chegada
do Reino ao mesmo tempo em que revela a natureza espiritual desse Reino.
Acrelacdo do contexto de cumprimento profético e escatologico em 1.14-15 com
o chamado ao arrependimento e a fé no evangelho ¢ evidente na progressao
de Marcos. O inicio do ministério de Jesus nos ensina que o reino de Deus ¢
escatologico e espiritual em esséncia. O inicio da pregagao de Cristo revela
que as ambig¢des do seu ministério ndo estavam ligadas ao estabelecimento de

76 A propria resposta de Jesus corrige esses erros fundamentais quanto ao reino. Na sua comissdo

para ser testemunhas até os confins do mundo, ¢ exposto o carater espiritual e multiétnico do reino
(At 1.8).

77 No grego classico, petavoém significa reconhecer ou perceber depois, mudar a mente ou dispo-
sicdo, lamentar-se, arrepender-se. CRANFIELD, The Gospel According to Saint Mark, p. 44. Na LXX
das 20 ocorréncias do verbo petavoém nos livros considerados candnicos 15 sdo tradugdes do verbo ama,
que significa estar arrependido de algo, implicando em mudanca de intengdo, voltar atras (1Rs 15.29;
Jr 4.28; 8.6; 18.8, 10; 38.19; J1 2.13, 14; Am 7.3, 6; Jn 3.9, 10; 4.2; Zc 8.14). Em outra ocorréncia de
petavoém, Is 46.8, o verbo traduzido é 21 que nesse contexto da forma semelhante possui o significado
de voltar atras, tornar, mudar. Esses verbos om1 e 21% fornecem um contexto basico para a compreensao
da ideia do imperativo petavoeite. O uso do verbo petavoém na LXX sugere que Cristo deseja mais do
que a mudanga de mente comum no uso desse verbo entre os gregos. KEENER, Craig S. The IVP Bible
Background Commentary: New Testament. Downers Grove, IL: IVP Academic, 1993, p. 135. Seguindo
as veredas abertas por Jodo Batista, Jesus continua anunciando o chamado ao arrependimento, mudanga
de vida, tornar do pecado (cf. 1.4; 6.12). O uso do modo imperativo deixa claro a necessidade urgente de
mudanga de intencdo e dire¢do, de verdadeiro arrependimento.

78 EDWARDS, O Comentdrio de Marcos, p- 78.

79 Stein comenta que o arrependimento é a resposta adequada para a escatoldgica chegada do reino

de Deus no cumprimento do tempo, e a fé é a resposta apropriada para as boas novas do evangelho.
Cf. STEIN, Mark, Kindle.
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um reino fisico, ligado a libertagdo e resisténcia politica e social como pres-
supde a leitura anti-imperialista. O Reino de Deus escatoldgico e espiritual
em esséncia ¢ estabelecido por meio da pregagdo do evangelho e do chamado
duplo ao arrependimento ¢ a fé.

3. MARCOS 1.21-28 — A IMPOSICAO DO REINO

Depois de analisarmos a expectativa profética que reveste Mc 1.21-28,
essa passagem servird como base para a avalia¢do da releitura anti-imperialista.
As passagens do inicio do seu ministério oferecem o tom, a cadéncia e as pri-
meiras caracteristicas da obra de Cristo.*” No Evangelho de Marcos, os primeiros
atos do ministério de Jesus sao uma demonstragao de supremacia e autoridade
sobre as maiores autoridades, tanto humanas quanto sobrenaturais.®' Por ser o
primeiro milagre registrado em todo o evangelho e por estar inserido no inicio
do ministério publico de Jesus esse exorcismo demonstra ser paradigmatico
para os demais.

Ap0s convocar Simao, André, Tiago e Jodo, o Senhor Jesus se dirigiu
para a cidade de Cafarnaum e ensinou no dia de sdbado na sinagoga (v. 21).
Embora o contetido do seu ensino ndo seja revelado, o v. 22 nos conta que os
presentes se maravilhavam com o seu ensino. O verbo ékmAncom sugere que
o ensino de Cristo gerou um verdadeiro espanto em todos.*? A explicagdo para
1sso € que Jesus ensinava a eles “como quem possui autoridade e ndo como os
escribas” (v. 22). Os presentes na sinagoga presenciavam um ensino diferente,
com autoridade. Embora os escribas representassem a autoridade da tradicao,
Jesus possuia uma autoridade diferente.*

Como ¢ caracteristico do ritmo de Marcos, um novo momento na cena ¢
introduzido por g0V, “imediatamente”.®* Nesse novo momento, um “homem

80 BLACKWELL, Ben C.; GOODRICH, John K.; MASTON, Jason. Reading Mark in Context:
Jesus and second temple Judaism. Grand Rapids, MI: Zondervan, 2018, p. 48. Como ¢ caracteristico do
seu Evangelho, Marcos combina uma série de episddios com pouco ou nenhum comentario.

81 EDWARDS, The Authority of Jesus, p. 221.

82 BAUER, Walter. 4 Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature. 3. ed. rev. e ed. por Frederick William Danker. Chicago: University of Chicago Press, 2000,
p- 389. No passivo: “Ficar admirado, estupefato” (Mt 13.54; Mc 6.2; 7.37; Lc 2.48).

83 O termo “escriba” acontece cedo na época da monarquia davidica, designando um oficial do rei

que ocupava a fungio de secretario geral, responsavel pelos registros (2Sm 8.16-17; 20.24-25; 1Rs 4.3).
Depois do exilio a palavra escriba veio a descrever um especialista na lei de Deus, sendo Esdras o
primeiro de uma grande linhagem. Nos tempos de Jesus, os escribas eram conhecidos especialistas da
lei, responsaveis até mesmo por especificar a interpretagdo da lei. Além disso, com o grande niimero
de sinagogas eram famosos mestres, além de ocupar, por vezes, a fungdo de juristas. Em resumo, eram
académicos da lei, professores, mestres no Antigo Testamento, homens respeitados e reverenciados pelos
seus conhecimentos da Lei e dos Profetas. Cf. EDWARDS, O Comentario de Marcos, p. 85-86.

84 £b00C ndo funciona com valor temporal na narrativa, mas une os eventos através de um ritmo

mais acelerado para a narrativa. Cf. STEIN, Mark, Kindle.
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com espirito imundo” estava na sinagoga (v. 23). A nomenclatura “espirito
imundo”, mvebpotog drxaddaptog, ¢ equivalente aos substantivos daudviov e
daipmv, nos Evangelhos.* Nas palavras de Graham H. Twelftree, “as falas do
Novo Testamento sobre espiritos imundos e demonios podem ser facilmente
entendidas como formas de falar daquele poder do mal no mundo, hostil a
Deus, em suas manifestagdes particulares™ (cf. Mt 5.37; 6.13; 13.19, 38).
Além disso, os espiritos imundos ndo devem ser compreendidos independen-
temente de Satanas.®” O proprio Jesus ao ouvir dizerem que expelia demdnios
pela autoridade de Satanas pergunta: “como pode Satands expulsar Satanads?”
(Mc 3.23). E evidente que para Cristo os demdnios e Satanas fazem parte do
mesmo reino e possuem o mesmo proposito (Mc 3.24). Por conseguinte, em
Marcos 1.23 temos uma referéncia a um demonio, um espirito maligno, per-
tencente ao reino das trevas, reino de Satanas.

O homem com espirito imundo na sinagoga estava debaixo do poder das
forgas malignas.®® O espirito imundo possuia tal poder sobre o homem que fala-
va por ele. Os v. 23 e 24 contam que o espirito gritava® dizendo: “que temos
nos contigo, Jesus o Nazareno?”; “viestes para nos destruir?”*° e “sei quem

85  DUNN; TWELFTREE, Demon-Possession and Exorcism, p- 179; HOOKER, The Gospel
according to Saint Mark, p. 63-64. Marcos usa a nomenclatura de forma intercambidvel (3.22-30;
7.25-29). DONAHUE, John R.; HARRINGTON, Daniel J. The Gospel of Mark. Sacra Pagina Series,
Vol. 2. Collegeville: The Liturgical Press, 2002, p. 80. Talvez a escolha da nomenclatura “espirito imundo”
teve como proposito contrastar com a frase “Santo de Deus” que ¢ atribuida a Cristo.

86 DUNN; TWELFTREE, Demon-Possession and Exorcism, p. 179.

87 Ibid. Sydney Page observa que “em Marcos, o exorcismo é separado da tentacio de Jesus ape-

nas pelo chamado dos quatro primeiros discipulos (Mc 1.14-20), e em Lucas, apenas pela pregagdo de
Jesus na sinagoga de Nazaré (Lc 4.14-30)”. A sua conclusdo ¢ que “ao colocar as historias da tentagao
e do exorcismo em proximidade, ambos os evangelistas sugerem que o poder de Jesus sobre o reino
demoniaco é consequéncia da derrota do diabo no deserto”. PAGE, Powers of Evil, p. 140. De qualquer
forma, a proximidade entre a tentagdo de Jesus pelo Diabo e o embate com o espirito imundo em 1.21-28
indica o enfrentamento de um mesmo reino, o reino das trevas.

88 Comentando sobre Mateus 4.23-25, Craig Blomberg afirma: “A possessio demoniaca era vista

como uma situag@o unica na qual um espirito maligno realmente assumia o controle de um individuo,
agindo e falando através dessa pessoa, pelo menos parcialmente independente de sua propria vontade e
consciéncia”. BLOMBERG, Craig L. Matthew. Nashville: Broadman Press, 1992. Disponivel em: https://
ereader. perlego.com/1/book/2694390/12. Acesso em: 09 maio 2025. Segundo Dunn e Twelftree, “a ideia
de possessdo demoniaca era reservada para condi¢des em que o individuo parecia estar totalmente sob o
dominio de um poder maligno (usando suas cordas vocais, Mc 1.24; 5.7, 9; At 16.16; convulsionando-o,
Mc 1.26;9.20-22, 26; tendo forga sobre-humana, Mc 5.3-4; At 19.16)”. DUNN; TWELFTREE, Demon-
-Possession and Exorcism, p. 178.

89 Morna Hooker argumenta que o verbo ¢vakpale denota profunda emogdo, semelhante a um

choro. The Gospel according to Saint Mark, p. 64.

90 Embora gramaticalmente seja possivel entender a frase “fiA0gg Gmoléoat pdc” como uma ex-
clamag@o, o contexto sugere que que se trata de uma sequéncia de perguntas. Cf. HOOKER, The Gospel
according to Saint Mark, p. 64
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vocé é: o Santo de Deus”. Primeiro, deve-se observar que demonio fala ndo s
por si, mas também por outros espiritos do mesmo reino maligno.’' Isso mostra
a unidade das for¢as malignas na batalha contra Jesus e o seu Reino. Em segundo
lugar, a primeira pergunta expressa a rebeldia intrinseca dos demonios contra
o Senhor Jesus. Unida a rebeldia parece existir um aspecto de resisténcia
nessa pergunta.”” Ela funciona como uma “formula de defesa” ao negar
qualquer comunhao com aquele a quem se refere (cf. 5.7).”> Essa pergunta
também revela a evidente separacdo que ha entre o reino das trevas e aquele
que ¢ chamado de o Santo de Deus. A unidade do reino das trevas ¢ oposta e
separada do reino que Cristo anuncia e traz consigo.

Em terceiro lugar, a segunda pergunta também expressa a tentativa
desesperada do espirito maligno de resistir ao Reino de Cristo. O segundo
questionamento € sobre o proposito de Cristo — “viestes para nos destruir?”.
Essas palavras sugerem que as for¢as malignas conhecem a missdo de Jesus
ao anunciar e trazer o Reino de Deus — destruir satanas, seu reino e suas obras
(cf. 1Jo 3.8). Uma vez que fala no plural, o espirito imundo parece compreender
que ndo so ele seria destruido. A consequéncia evidente da vinda de Jesus e
da chegada do Reino ¢ a destrui¢ao do governo de Satanas.” Um reino esta se
impondo sobre o outro. Com o inicio do ministério de Jesus o Reino de Deus
esta se impondo sobre o reino de satands. A pregacao de Cristo anuncia essa
imposi¢ao enquanto o relato do exorcismo em v. 21-28 ¢ uma demonstracao dela.
Nas palavras de Robert Stein, Jesus “ndo apenas proclamou a chegada do reino
de Deus, mas em seu ministério também manifestou sua chegada saqueando a
casa de Satanas (3.22-29) por meio de seu exorcismo de demonios”.”

O proposito da afirmagdo seguinte, “sei quem vocé é: o Santo de Deus”,
¢ mais dificil de discernir. Essas palavras podem ser lidas como uma tentativa
de resisténcia ou defesa ao usar um titulo para se referir a Jesus e por meio
disso obter controle sobre ¢le e sobre a situagdo.”® Contudo, também ¢ pos-

91 Cf. STEIN, Mark, Kindle.

92 Robert Stein afirma que néio ha resisténcia da parte dos deménios uma vez que seria initil diante
do Filho de Deus. Embora seja verdade que qualquer resisténcia era inutil diante de Jesus, ndo parece
ser verdade que essa resisténcia ndo aconteceu. As palavras do espirito imundo e as suas agdes ao se
jogar no chdo e gritar sugerem a sua tentativa de resistir ao poder de Cristo. Como o texto revela, essa
tentativa foi obviamente frustrada. STEIN, Mark, Kindle.

93 Cf. DONAHUE; HARRINGTON, The Gospel of Mark, p. 80. Segundo Robert A. Guelich, “a
pergunta tem a fun¢do defensiva de colocar o interrogado na posi¢ao de responsabilidade pelo que se
segue e, com isso, cria uma distancia irreconcilidvel entre as duas partes”. GUELICH, Robert A. Mark
1-8:26. Dallas: Word, 1989, p. 57.

94 Cf. STEIN, Mark, Kindle. O homem forte é amarrado e a sua casa é saqueada (3.27; cf. Lc 10.18).

95 Tbid.

96 Cf. WITHERINGTON 111, Ben. The Gospel of Mark: socio-rhetorical commentary. Grand
Rapids, MI: Eerdmans, 2001, p. 90; HOOKER, The Gospel according to Saint Mark, p. 65.
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sivel que as palavras do espirito imundo revelem apenas seu conhecimento
¢ até uma submissdo imposta pela autoridade de Jesus.”” Seja como for, duas
verdades permanecem: primeiro, o reino estd sendo imposto contra a vontade
dos demonios; segundo, ha uma resisténcia frustrada a imposi¢ao desse reino.

Ainda mais importante, essas palavras do espirito imundo revelam uma
compreensdo da obra de Cristo importante para o entendimento da natureza
do reino chegado. O titulo “o Santo de Deus”, 6 dy1og 10D 00D, no v. 24 s6
¢ encontrado no relato paralelo de Lucas 4.34 e na confissao de Pedro em
Jodo 6.69. O contexto dessa expressdo na boca do espirito imundo sugere que
ela é equivalente a “Filho de Deus” (1.1; cf. Mt 8.29).” Uma vez que a palavra
“santo” traz a ideia de separacao, consagracao a Deus, o titulo “o santo de Deus”
remete ao batismo de Cristo no qual aquele que batizaria com o Espirito (1.8)
recebeu o Espirito (1.9-11).° Nesse batismo Jesus foi declarado Filho de Deus
e identificado como o Messias que havia de vir (cf. S12.6-7; 2Sm 7.12-14, 16).
Certamente as for¢as malignas ja sabiam das noticias da chegada do reino.'®
O demonio conhecia a identidade de Cristo como o Messias, o Filho de Deus.
Por meio das palavras do espirito imundo, o evangelista Marcos confirma a
expectativa da chegada do Reino de Deus por meio do seu Messias.'”! Um reino
espiritual em esséncia que se impde a partir da vitoria sobre as for¢as malignas.

Em seguida, no v. 25 Jesus repreende o demodnio e o expulsa do homem.
As palavras de Jesus sdo diretas: “cala-te e sai dele”. Ao contrario do que
era comum na literatura judaica, Jesus ndo usa técnicas de exorcismo, livros,
objetos magicos, mas autoridade.'” Embora fosse comum o uso de nomes
poderosos nos exorcismos'® Jesus ndo invoca nenhuma outra fonte de auto-
ridade ou poder. E o nome de Jesus que é a fonte de autoridade.'® O espirito

97 Stein argumenta que no ha nenhuma evidéncia no texto de que o deménio estivesse tentando

exercer controle sobre Cristo Jesus. STEIN, 2008, Kindle. Nas palavras de Guelich, “o demdnio reco-
nhece a divindade e, como em Marcos 1:24 e 5:7, reconhece que o exorcista € superior. Portanto, este
antncio demonstra a consciéncia do demoénio de quem Jesus € e de que Jesus € seu superior. Ao fazé-lo,
ele identifica Jesus para o publico ou leitor de Marcos”. GUELICH, Mark 1-8:26, p. 58.

98 Cf. STEIN, Mark, Kindle.
99 Cf. DONAHUE; HARRINGTON, The Gospel of Mark, p. 80.

100" Devemos lembrar que na tentagio Jesus venceu a Satanas (v. 12-13). Depois o evangelho co-
megou a ser pregado (v. 14-15). As noticias haviam chegado aos deménios.

101 Neves e Rossi reconhecem que “falar dos deménios que se manifestam nos exorcismos demonstra
o reconhecimento da chegada do Reino”. NEVES; ROSSI, Legido romana e cruz, p. 452.

102 para uma compilagdo de textos da literatura judaica e grega sobre exorcismo cf. DUNN;
TWELFTREE, Demon-Possession and Exorcism, p. 170-186. Como afirmam Dunn e Twelftree, se
pressupomos que os exorcismos registrados nos Evangelhos s@o fruto da mente da igreja primitiva, de-
veriamos esperar que esses relatos fossem semelhantes aos demais relatos de exorcismo que encontramos
na literatura da época. Ibid., p. 175-176.

103 Tbid., p. 175.

104 Cf Mc 9.38; Mt 7.22; Le 10.17; At 16.18; 19.13.
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imundo se agita de forma violenta, grita diante da autoridade do Cristo, mas
obedece. As suas acdes antes de sair do homem sdo uma tentativa frustrada
de resisténcia a autoridade de Jesus. O demonio joga o homem com violéncia
e grita, porém, ndo ha alternativa. Jesus possui poder e autoridade para derro-
tar o reino de Satanés. Depois de sacudir o homem violentamente o espirito
imundo saiu dele (v. 26).

O resultado foi que todos os presentes se admiraram com a autoridade
de Cristo tanto em seu ensino quanto sobre os espiritos imundos (v. 27). A ad-
miracgao foi tamanha que eles questionavam entre si: “o que ¢ isto? Um novo
ensino! Com autoridade ordena aos espiritos imundos e eles lhe obedecem”.'”
A ligacdo entre o ensino com autoridade e o exorcismo ¢ evidente. As pessoas
reconheciam a sua autoridade ndo s6 em relagdo aos escribas, mas também
em relagao aos demonios. Esse testemunho revela que o exorcismo nao foi
apenas uma demonstracdo de poder que visava autopromo¢ao ou mesmo um
ato de resisténcia a um poder politico, porém, um ato de imposi¢ao e vitoria
do Reino de Deus sobre as forgas espirituais do mal. A expectativa e a che-
gada do Reino sdo acompanhadas pela imposi¢do desse Reino sobre as forgas
de Satanas. Essa imposi¢do ¢ uma demonstragdo da autoridade do Messias
e do seu Reino. O exorcismo, portanto, era uma evidéncia de que o poder ¢
autoridade do Reino de Deus havia irrompido na histéria humana por meio
das palavras e agoes do Messias, Jesus Cristo.'%

A chegada do Reino de Deus traz consigo vitoria sobre as forcas espi-
rituais do mal. Ao contrario do que argumenta a leitura anti-imperialista, os
exorcismos representam mais do que atos de libertagao e resisténcia politica e
social. Segundo Neves e Rossi o Evangelho de Marcos mostra um “interesse
pela concisdo precisa das narragdes, relidas sob perspectivas religiosas e mo-
tivagOes politicas, nas entrelinhas muitas vezes subversivas”.!”” Contudo, as
releituras sdo feitas pelos autores contemporaneos que impdem um conceito
de reino diferente do expresso na expectativa profética (1.1-8), no antincio do
reino (1.14-15) e na realizacdo do primeiro milagre nesse Evangelho (1.21-28).
A conota¢ao de resisténcia politica e social atribuida aos exorcismos ndo ¢ apenas
nao evidente, mas estranha ao contexto do inicio do ministério de Jesus — um
inicio que langa as bases para a compreensao da natureza e proposito da obra

105 A pontuagio desse versiculo ¢ alvo de discussdo e é possivel traduzi-lo da seguinte forma:
“O que ¢ isto? Um novo ensino — e com autoridade! Até¢ aos espiritos imundos ele da ordens, e eles
lhe obedecem!” (NVI). Nesse caso a expressdo kat’ £€ovoiav qualificaria especificamente o ensino
do Senhor Jesus. De qualquer forma, as duas formas de pontuar o v. 27 ndo mudam o fato de que a
autoridade de Jesus sobre os espiritos imundos ¢ enfatizada na se¢@o. Ele tem autoridade no ensino e
sobre o reino das trevas.

106 Cf. STRAUSS, Mark L. Mark. Grand Rapids, MI: Zondervan, 2014. Disponivel em: https:/
ereader.perlego. com/1/book/558780/82%element originalid=zecnt-ch04. Acesso em: 19 jun. 2025.

107 NEVES; ROSSI, Legido romana e cruz, p. 453.
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de Cristo. A expulsdo do espirito imundo em Mc 1.21-28 ¢ uma evidéncia
definitiva e explicita da chegada do Reino de Deus, escatologico e espiritual
em esséncia, além de uma demonstracao da sua autoridade na vitéria sobre as
forgas de Satanas.

CONSIDERACOES FINAIS

Como uma critica a interpretagao tradicional dos Evangelhos e dos seus
relatos de milagres, a leitura anti-imperialista e sua base bibliografica levantam
discussdes necessarias para os estudos biblicos. Primeiro, essa releitura parte de
uma busca por compreender os relatos dos exorcismos nos Evangelhos a partir
do contexto historico de dominagdo romana sobre a populagdo da Palestina
nos dias de Cristo. Certamente essa dominacdo ¢ importante ndo s6 para os
evangelhos, mas também para o livro de Atos e as cartas do Novo Testamento.
Nesse sentido, a leitura anti-imperialista propde uma consideracdo mais ho-
listica dos exorcismos e seus efeitos tanto nos que foram curados quanto nos
que presenciaram e ouviram essas histdrias no contexto do dominio imperial
romano. Essa consideragdo nos faz refletir mais profundamente sobre os efeitos
sociais dos milagres de Jesus tanto na comunidade local quanto nos primeiros
leitores dos Evangelhos.

Outra discussao importante que os proponentes da leitura anti-imperialista
levantam ¢ o quanto a leitura dos Evangelhos ¢ influenciada por categorias
externas. As dicotomias e categorias do pensamento cientificista moderno fa-
cilmente podem se infiltrar em nossa pratica exegética. Como consequéncia,
podemos impor ao texto biblico um conceito de doenga, possessdo, cura e
milagre mais influenciados por nossa cultura do que informados pelo texto
biblico. Entretanto, ¢ necessario observar que os autores da leitura anti-im-
perialista sdo visivelmente influenciados por categorias externas modernas ¢
contemporaneas — desde o materialismo dialético de Marx até pesquisas da
medicina antropolégica e critica. Ou seja, embora ofereca uma oportunidade
de reflexdo sobre as influéncias externas na pratica exegética, a releitura anti-
-imperialista ndo propde uma solug@o neutra ou informada pelo proprio texto
biblico. Pelo contrario, seu método de estudo e, por consequéncia, as suas
conclusdes sao influenciadas por conceitos e categorias externas.

Fruto dessas influéncias, a leitura anti-imperialista esvazia o conceito de
milagre e de libertacao espiritual do exorcismo — esses eventos sao reduzidos a
atos de libertacao politica e social. Mais especificamente no caso do Evangelho
de Marcos, desconsidera-se que os exorcismos sao atos de vitoria e libertacao
espiritual descritos a luz da chegada e imposi¢ao do Reino de Deus — reino
que ¢ escatologico e espiritual em esséncia. Como consequéncia, os efeitos
espirituais dos exorcismos nos que foram libertos e naqueles que presenciaram
e ouviram essas historias sdo diminuidos, se ndo considerados irrelevantes.
Na busca por uma considerag¢do mais holistica dos exorcismos praticados por
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Jesus, ironicamente a leitura anti-imperialista negligencia o efeito espiritual
e redentor desses milagres. Nessa mesma dire¢do, ela também negligencia a
vitoria espiritual sobre as forcas malignas que os exorcismos representam.

ABSTRACT

This article aims to make a critical analysis of the anti-imperialist reread-
ing of the exorcisms of Jesus in the Gospels by using the text of Mark 1:21-28
as a case study. The article proposes that, contrary to what the anti-imperialist
reading argues, exorcisms represent more than acts of liberation and political
and social resistance. They reveal a fundamental aspect of the Kingdom
announced by Jesus: victory over the spiritual forces of evil. The expulsion of
the unclean spirit in Mark 1:21-28 is a paradigmatic example that the exorcisms
in Mark’s Gospel are described as concrete manifestations of the coming of the
Kingdom of God—a kingdom that is eschatological and spiritual in essence.

KEYWORDS
Exorcism; Gospel of Mark; Anti-imperialist reading; Kingdom of God.
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SUBCRIACAO, FANTASIA E TRANSCENDENCIA
EM J. R. R. TOLKIEN

Everton Levi Matos do Nascimento*

RESUMO

Este artigo investiga a relacdo entre a literatura fantastica e a Feéria
como lugar de vislumbre do transcendente, tomando como ponto de partida
contribuicdes tedricas de Tzvetan Todorov, J. R. R. Tolkien e outros autores
dedicados ao estudo da imaginacgao literaria. Argumenta-se que o Fantastico,
ao introduzir o mistério e o inexplicavel no interior da experiéncia cotidiana,
instaura um espago subcriado — Mundo Secundario —, no qual a realidade
imanente e criada — Mundo Primario — ¢ refratada e tensionada por horizon-
tes que a ultrapassam. Nesse contexto, a Fantasia é compreendida ndo como
evasdo, mas como lugar narrativo privilegiado para a elaboragdo estética de
questdes ultimas. A partir da concepgao tolkieniana de Feéria, analisam-se as
fungdes da Fantasia enquanto recuperagdo, escape e consolagao, evidenciando
seu papel na ampliagdo da percepgdo do real e na formagdo do imaginario do
leitor. Sustenta-se, por fim, que a Fantasia constitui um campo fecundo para a
reflexdo sobre o transcendente, abrindo caminhos para investiga¢des posteriores
no dialogo entre literatura, filosofia e teologia a luz da tradi¢ao reformada.

PALAVRAS-CHAVE

Fantasia; Subcriacdo; Transcendéncia; Feéria; Eucatastrofe.
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Presbitero da Igreja Presbiteriana Paulistana.
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INTRODUCAO

A literatura fantastica tem sido, ao longo do século XX, objeto de anali-
ses que oscilam entre sua compreensdo como mero entretenimento escapista
e sua valorizagdo como forma legitima de investigagao simbdlica da condicao
humana. Longe de constituir simples evasdo do real, o Fantéstico e a Fantasia
revelam-se, em muitas de suas manifestagdes, espagos privilegiados para a
elaboracdo estética de questdes fundamentais relativas ao sentido, ao limite e
a transcendéncia. Nesse horizonte, o presente artigo propde uma reflexdo in-
trodutoria e conceitual acerca da literatura fantastica enquanto lugar simbdlico
de manifestacao da busca humana pelo transcendente, tomando como eixo a
nogao tolkieniana de Feéria.

O objetivo deste artigo nao ¢ oferecer uma leitura exegética ou teolo-
gica sistemdtica da Fantasia, tampouco proceder a uma analise detalhada de
obras especificas, mas antes delinear os contornos tedricos que permitem
compreender por que o Fantastico, em especial na formulagdo conceitual de
J. R. R. Tolkien, se mostra particularmente apto a tematizar aquilo que excede
o plano da imanéncia imediata. Trata-se, portanto, de um ensaio de carater
inaugural, cujo proposito € preparar o terreno para investigacdes posteriores
mais diretamente voltadas a interface entre literatura fantastica, filosofia e
teologia, bem como a analise de obras especificas a luz da tradicao crista, com
especial aten¢do, ainda que de modo introdutorio, as implicagdes teologicas
das categorias aqui delineadas.

1. MIMESIS, FANTASTICO E O LIMIAR DO TRANSCENDENTE

Na busca por mimetizar' a literatura empenha-se em representar, de modo
material e imanente, realidades imateriais e transcendentes. Nesse horizonte,
pode-se depreender que, entre as formas literarias mais propensas a simbolizar
essa ordem que ultrapassa o dado imediato, destacam-se aquelas associadas ao
género Fantastico, uma vez que, como observa Tzvetan Todorov, nelas se faz
presente o “mistério”, o “inexplicavel” e o “inadmissivel” que se introduz na
vida cotidiana e naquilo que se compreende como mundo real.?

I Aqui se usa o vocabulo muito mais em termos aristotélicos do que platdnicos, visto que Platio

entendia que tal fazer desdobrava-se em mimesis (copia, imitacdo, reproducdo direta) e diegese (apre-
sentagdo dos fatos.) Ja Aristoteles propunha que os limites da mimesis poética nao se deveriam limitar ao
entendimento de simples copia; antes, em sua fung¢do dupla: reprodugio ou representacdo, sendo boas,
mas ou iguais as agdes que serviam como fontes para tais reprodugdes e representacdes. Nas palavras
de Aristoteles: “Como aqueles que imitam pessoas em agdo, essas sdo necessariamente ou boas ou mas
[...] isto &, ou melhores do que somos, ou piores, ou entdo tais e quais”. ARISTOTELES, 1981, p. 20,
apud ZILBERMAN, Regina. Teoria da literatura I. 2* ed. Curitiba: IESDE Brasil S.A., 2012, p. 51.

2 Cf. TODOROV, Tzvetan. Introdugcdo a literatura fantdstica. Sio Paulo: Perspectiva, 2012, p. 32.
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De partida, ja se torna premente o devido enquadramento a respeito do
que este artigo, apoiado nas teorias que aproximam algumas obras ao géne-
ro Fantastico, enseja comunicar com esse adjetivo. Porém, antes mesmo de
evocar as defini¢gdes tolkienianas, proprias do género literario Fantasia, as
contribui¢des de Tzvetan Todorov deverdo langar as primeiras pas de piche
nesta estrada teorica a ser pavimentada.

1.1 “Era uma vez”: em busca de uma definicao do Fantastico

A obra de Todorov, Introducdo a Literatura Fantastica, torna-se o ins-
trumento necessario para a empreitada, pois € nela que o autor langara alguns
fundamentos tedricos que ensejam a defini¢do do género Fantastico. Sem
sublimar o tamanho do desafio, Todorov iniciara o trabalho de pavimentagao
recorrendo a analise de um trecho de O diabo apaixonado® para apresentar uma
“primeira defini¢do do Fantastico”, e ele faz isso comegando pelo seu “amago”:

Num mundo que é exatamente o nosso, aquele que conhecemos, sem diabos,
silfides nem vampiros, produz-se um acontecimento que nao pode ser explicado
pelas leis desse mundo familiar. Aquele que o percebe deve optar por uma das
duas solugdes possiveis; ou se trata de uma ilusdo dos sentidos, de um produto
de imaginag¢ao e nesse caso as leis do mundo continuam a ser o que sdo; ou entao
o0 acontecimento realmente ocorreu, € parte integrante da realidade, mas neste
caso a realidade ¢ regida por leis desconhecidas para nds. Ou o diabo ¢ uma
ilusdo, um ser imaginario; ou entdo existe realmente, exatamente como outros
seres vivos: com a ressalva de que raramente o encontramos. O Fantéstico ocorre
nesta incerteza; ao escolher uma ou outra resposta, deixa-se o Fantastico para
se entrar em um género vizinho, o estranho ou o maravilhoso. O Fantéstico ¢ a
hesitagdo experimentada por um ser que s6 conhece as leis naturais, face a um
acontecimento aparentemente sobrenatural.*

Para chegar a uma definicao do Fantéstico, Todorov langa mao de uma
explicagdo dicotdmica que, novamente, evidencia a necessidade de uma explica-
cdo em que estejam em refracdo este mundo fisico, natural e o transcendente.
Ou seja, o Fantéstico parece apontar mais para um lugar do que necessa-
riamente para uma qualidade propria de algo. O Fantéstico implica, pois,
uma fusdo de mundos, exigindo “uma integracdo do leitor no mundo das
personagens; define-se pela percep¢ao ambigua que tem o proprio leitor dos
acontecimentos narrados’.

3 Obra do francés Jacques Cazotte, considerada pelo proprio Todorov como uma das precursoras

associadas ao género Fantastico: “[...] o Fantastico teve uma vida relativamente breve. Apareceu de
maneira sistematica com o Cazotte, para fins do século XVIII”. TODOROV, Introdugdo a literatura
fantastica, p. 174-175.

4 TODOROV, Introdugcdo a literatura fantdstica, p. 30, 31.
5 Ibid., p. 37.
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Ao evidenciar este aspecto hermenéutico do género Fantéstico, Todorov
salienta a exigéncia do cumprimento de trés condi¢des basicas, o que também
ajudara no estabelecimento do escopo desse género. Tais condi¢des fardo que
o leitor transite (1) da aceitacdo da veracidade do mundo Fantastico e hesita-
¢do entre o natural e o sobrenatural (2) para uma identificacdo crédula com
0s personagens, por meio de um processo de integragdo, (3) chegando a uma
renuncia a optar por uma interpretagdo alegorica ou poética:

Estamos agora em condigdes de precisar e completar nossa defini¢cdo do
Fantastico. Este exige que trés condigdes sejam preenchidas. Primeiro, é pre-
ciso que o texto obrigue o leitor a considerar o mundo das personagens como
um mundo de criaturas vivas e a hesitar entre uma explicagdo natural e uma
explicag¢do sobrenatural dos acontecimentos evocados. A seguir, esta hesitacao
pode ser igualmente experimentada por uma personagem; desta forma o papel
do leitor é, por assim dizé-lo, confiado a uma personagem ¢ a0 mesmo tempo
a hesitacdo encontra-se representada, torna-se um dos temas da obra; no caso
de uma leitura ingé€nua, o leitor real se identifica com a personagem. Enfim, é
importante que o leitor adote uma certa atitude para com o texto: ele recusard
tanto a interpretagdo alegorica quanto a interpretagdo “poética”. Estas trés
exigéncias nao tém valor igual. A primeira e a terceira constituem verdadeira-
mente o género; a segunda pode ndo ser satisfeita. Entretanto, a maior parte dos
exemplos preenchem as trés condi¢des.®

Essa triade hermenéutica sistematizada pelo autor leva a outra, de carater
mais concreto e textual, fazendo que se chegue a uma definicao “suficiente-
mente explicita” do género Fantastico. Valendo-se de seu rigor estruturalista®,
Todorov completara sua definicao aludindo as condi¢des do texto Fantéstico
que remetem ao seu aspecto verbal, especificamente os aspectos sintatico,
semantico e aquele que se poderia relacionar ao pragmatico:

A primeira condi¢do nos remete ao aspecto verbal do texto, mais exatamente,
ao que se chama “visdes”: o Fantastico ¢ um caso particular da categoria mais
geral da “visdo ambigua”. A segunda condi¢do ¢ mais complexa: ela se prende
por um lado ao aspecto sintdtico, na medida em que implica a existéncia de um
tipo formal de unidades que se referem a apreciagdo feita pelos personagens
sobre os acontecimentos da narrativa; estas unidades poderiam receber o nome
de “reagdes”, por oposicdo as “agdes” que formam habitualmente a trama da
historia. Por outro lado, ela se refere ao aspecto semdntico, ja que se trata de
um tema representado, o da percepcéo e sua notagdo. Enfim, a terceira condicao

6 TODOROV, Introducdo a literatura fantastica, p. 38, 39.
7 .
Ibid.

8 Afinal, o autor estd em busca de “uma regra que funcione para muitos textos e nos permita

aplicar a eles 0o nome de ‘obras fantasticas’, ndo pelo que cada um tenha de especifico”. Ibid., p. 8.
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tem um carater mais geral e transcende a divisdo em aspectos: trata-se de uma
escolha entre varios modos (e niveis) de leitura.’

Desse modo, Todorov fornece-nos uma estrada para iniciar a jornada
em busca dos esclarecimentos e conceitos necessarios para uma melhor com-
preensdo desse género.

2. A FANTASIA COMO LUGAR

Guardadas as devidas proporgdes e focos, tal qual Todorov, J. R.R Tolkien
dedicara esforgos para colocar o conceito de Fantasia nesse mesmo status de
um topos (lugar), por assim dizer, um “Mundo Secundario” e “subcriado”.
Tais esforcos, serdo materializados naquela que ficou conhecida como uma de
suas maiores contribuig¢des teoricas sobre criagdes artisticas, On Fairy-stories
(Sobre estorias de fadas), oriunda de uma palestra proferida na Universidade
de St. Andrews, em 1939, posteriormente publicada em uma coletanea sob o
titulo Arvore e folha.

Embora esse lugar, como ja de inicio alerta Tolkien, ndo possa ser capturado
“numa rede de palavras, pois ¢ uma de suas qualidades ser indescritivel, embora
nao imperceptivel”!?, o fildlogo langara mao de todo seu ferramental linguistico
para, se ndo capturar esse reino para os seus visitantes, a0 menos torna-lo mais
comum e menos estranho. Nas palavras de Klautau: “Inicialmente, Tolkien
opta por compreender a esséncia desse género ndo como uma narrativa que
contenha fadas, mas sobre um lugar, que estimula o maravilhamento e nao
necessariamente informacgdes claras e distintas™.!!

Se o Fantastico ¢ o lugar da vacilagao hesitante e da arriscada escolha
hermenéutica alegorica ou poética para Todorov, a Fantasia — a Feéria nos
termos tolkenianos — acaba por ser o lugar (um reino) de perigos de outra
natureza para Tolkien.

Aos descuidados e audaciosos, Feéria ¢ “o reino ou estado no qual as
fadas tém seu ser”,'> bem como ¢ terra de armadilhas € masmorras, um reino

[...] amplo, profundo, alto e cheio de muitas coisas: toda maneira de feras e
passaros se encontra l1a; mares sem costas e incontaveis estrelas; beleza, que
¢ encantamento, ¢ perigo sempre presente; alegria e tristeza tdo constantes
quanto espadas. '

9 TODOROV, Introdugdo a literatura fantdstica, p. 39. Minha énfase.
10 TOLKIEN, J. R. R. Arvore e Folha. S3o Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2020, p. 24.

1T KLAUTAU, Diego. Metafisica da subcriacdo: A filosofia do mito em J. R. R. Tolkien. Sdo
Paulo: A Outra Via, 2021, p. 35.

12 TOLKIEN, Arvore e Folha, p- 23. Enfase do autor.
13 1bid., p. 17.
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A Feéria é, por assim dizer, um lugar em que o artista refrata o real, mas
ndo apenas em uma refragdo mimética, um espelhamento absoluto; antes,
imagens do real matizadas em outras cores, contornos e contrastes mais satu-
rados com o objetivo de maravilhar os que por 14 se aventuram. Esse efeito,
que, a um so tempo, refrata a realidade sob novos aspectos, ¢ garantido por
“um animo e poder peculiares, no polo oposto ao dos artificios vulgares do
magico laborioso ¢ cientifico”, denominado “magia”'*. Nao se trata daquele
tipo de magia vulgarizada e caricaturizada em que se exige total “suspensao
voluntaria da descrenga”,’ a fim de embotar os sentidos e entreter viajantes
cansados. Ao contrario, um tipo de refragdo de profundos desejos humanos

primordiais e comunais. Nas palavras do proprio Tolkien:

A magia de Feéria ndo ¢ um fim em si mesma, sua virtude esta em suas ope-
racdes: entre essas esta a satisfacdo de certos desejos humanos primordiais.
Um desses desejos ¢ observar as profundezas do espago e do tempo. Outra é
[...] entrar em comunhdo com outras coisas vivas. Uma estoria pode, assim,
lidar com a satisfacao desses desejos, com ou sem a operagdo de maquina ou
magia, e, na propor¢ao em que tiver sucesso, aproximar-se-a da qualidade e tera
o sabor da estoria de fadas.'®

Antes narrados e contados como as historias das realizagdes humanas, tal
qual o fez Her6doto, em Feéria, e somente 14, tais desejos assumem o escopo e
a fungao de “estoria de fadas™!”). Para Tolkien, tais “estorias de fadas” seriam,
entdo, muito mais que estorias de seres Fantésticos e magicos, como “fada” ou
“elfo”, mas um lugar, a Feéria, de modo que as estdrias que por 14 se contam
sdo “sobre as aventures”® de seres humanos no Reino Perigoso ou em suas
fronteiras imprecisas” € encantam os mortais por conterem

[...] muitas coisas além de elfos e fadas e além de andes, bruxas, trols, gigantes
ou dragdes. Ela abriga os mares, o sol, a lua, o céu, a terra e todas as coisas que
estdo nela: arvores e passaros, agua e pedra, vinho e pao e nds mesmos, homens
mortais, quando estamos encantados. "

14 TOLKIEN, Arvore e Folha, p. 24.

15" Ponto a que se voltara mais adiante.

16 1bid., p. 27. Minha énfase.

17" 1bid., p. 24.

I8 Quanto a isso o tradutor da obra esclarece: “Aqui Tolkien ndo usa a palavra normal do inglés

moderno, ou seja, adventures, mas, sim, aventures, a_forma que a palavra tinha nos romances de cava-
laria em inglés medieval, a qual, por sua vez, foi emprestada do francés”. Ibid., p. 23.

19 Ibid.
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Assim, tal qual Todorov, Tolkien associa as obras que se aproximam do
género Fantasia, ndo necessariamente por possuirem uma qualidade especifica
dentro delas, antes, por se estabelecerem como moldura para outro mundo,
lugar, reino. Por isso, para Tolkien, faz mais sentido falar, ndo sobre estoria
de fadas, “mas [de] estoria sobre Feéria, o reino ou estado no qual as fadas

tém seu ser”.?

2.1 A génese da Feéria

Tolkien segue em busca da génese da Feéria, ou seja, sua origem, seu
nascedouro. Esse serd o0 momento em que, pela primeira vez, o filélogo lan-
cara mao de um dos conceitos mais fundamentais de seu ensaio: o conceito
de “subcriacdo”. Isso porque, para chegar a génese da Feéria, Tolkien propora
uma triade que apontara para “um inventor”, “um contador de estérias”, um
“subcriador”. Tal triade estabelece-se em evolu¢do independente (doravante,

invengdo), heranca e difusdo:

[...] Somos, portanto, confrontados com uma variante do problema que o
arqueologo ou o filologo comparativo encontra: com o debate entre evolugdo
independente (ou melhor, invengao) daquilo que € similar; heran¢a de um an-
cestral comum; e difusdo em varios momentos de um ou mais centros. [...] Todas
as trés coisas, inven¢ao independente, herancga e difusdo, evidentemente tiveram
um papel na producdo da intrincada teia da Estoria. [...] Dessas trés, a invengdo é
amais importante ¢ fundamental e, portanto (ndo surpreendentemente), também
¢ a mais misteriosa. A um inventor, ou seja, a um contador de estorias, as duas
outras devem, no fim, levar de volta. A difusdo (empréstimo no espago), seja de
um artefato ou de uma estoria, s6 remete o problema da origem a outro lugar.
No centro da suposta difusdo, ha um lugar onde um inventor, certa vez, viveu.
Algo similar se da com a heran¢a (empréstimo no tempo): dessa forma, nds
chegamos finalmente apenas a um inventor ancestral. Ao passo que, se acredi-
tarmos que, as vezes, ocorreu o aparecimento independente de ideias e temas
ou artificios similares, nés simplesmente multiplicamos o inventor ancestral,
mas, dessa forma, ndo entendemos mais claramente o seu dom.?!

Eis ai, na visdo tolkieniana, a funda¢do do edificio feérico: o desejo
humano de, via um contador de estoria (doravante, subcriador) inventar poe-
ticamente um mundo mais complexo que o humano e tdo complexo quanto a
historia da linguagem. Nesse ato inventivo, subcriativo, tanto se difunde quanto
se usa o que fora difundido (“empréstimo no espago’) como heranga cultural
(“empréstimo no tempo”) de um povo, ao longo do tempo, fundamental as
tradigdes. Em tultima instancia, essa triade retroalimenta-se e se desenvolve

200 TOLKIEN, Arvore e Folha, p. 24.
21 1bid, p. 33, 34. Enfase do autor.
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em dois movimentos constantes: progressao e digressdo. No primeiro, 0s
subcriadores continuam subcriando seus mundos secundarios sob o que lhes
fora legado; no segundo, tais inventores produzem suas obras justamente sob
o legado de outros subcriadores, retornando, assim, a um “inventor ancestral”.

Tolkien busca dar a resposta final sobre a génese das estorias que em
Feéria sdo contadas ao recorrer a proposi¢do de Andrew Lang? de que “mi-
tologia e religido (no sentido estrito dessa palavra) sdo duas coisas distintas
que se tornaram inextricavelmente emaranhadas, embora a mitologia seja, em
si mesma, quase desprovida de significancia religiosa”.?

E a essa triade, invencdo-heranca-difusdo, que o fildlogo acrescentara
outros trés elementos, chamados por ele de “faces das estorias de fadas”, que
se tripartem em: “Mistica — voltada para o Sobrenatural; Mégica — voltada para
a Natureza; e Espelho de Escarnio e Pena — voltado para o Homem. A faceta
essencial de Feéria ¢ a do meio, a Magica”. A tltima tem o poder de “(ainda
que ndo tdo facilmente) se tornar um veiculo do Mistério.”. E por meio des-
se mistério que a Fantasia se define pelo “ato de criar ou vislumbrar outros
mundos”. Posto isso, 0 ato poético de subcriar mundos se torna “o coragao do
desejo de Feéria”.?

2.1.1 Feéria, Crenca Literaria e o Valor da Fantasia

Ap6s ter estabelecido Fantasia como um lugar, a saber a Feéria, Tolkien
mostrard ironicamente que o acido mais corrosivo que pode ser lancado sobre
ela é o da duvida existencial: Ha lugar para ela na experiéncia humana?
Quais sdo os beneficios e as vantagens em se experimentar tal sopa, no “agora”?
Ou seria apenas algo a ser relegado aos quartos infantis, contendo adverténcias
no verso, indicando a faixa etaria? Assumir tal reducionismo entre estoria
de fadas e mentes infantis ¢ “um acidente da nossa histéria doméstica” para
Tolkien, que segue dizendo:

As estorias de fadas, no mundo moderno letrado, t€m sido relegadas ao ber-
c¢ario, assim como a mobilia desmazelada e antiquada ¢ relegada ao quarto de
brinquedos, principalmente porque os adultos nao a querem e ndo se importam
se ela é maltratada. [...]. Tal processo, de fato, so ¢ salvo do desastre pelo fato

22 Principal objeto de homenagem desta palestra proferida por Tolkien, em 1939, na Universidade

de St. Andrews, na ocasido da conferéncia que tinha como homenageado o proprio Andrew Lang.
Critico literario, historiador e tradutor, o escocés Andrew Lang, nascido em 31 de margo de 1844, foi
um proficuo adaptador de estorias de fadas. De suas adaptacdes, as principais sdo: The blue fairy book,
The orange fairy book e The red book of animal stories. Além destas, Lang publicou novas versdes da
1liada e da Odisseia.

23 TOLKIEN, Arvore e Folha, p. 37, 38.

24 Ibid., p. 38.

25 1bid., p. 51.
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de que as artes e as ciéncias nao sdo, como um todo, relegadas ao bergario; ao
bergario e a sala de aula meramente sao dados tais gostos e vislumbres da coisa
adulta como os que parecem adequados a eles na opinido adulta (frequentemente
muito equivocada). Qualquer uma dessas coisas tornar-se-ia, se deixada de todo
no bergario, gravemente debilitada. Do mesmo modo, uma bela mesa, uma boa
pintura ou um aparelho util (tal como um microscopio) seriam desfiguradas
ou quebradas se deixadas por muito tempo desatendidas numa sala de aula.
Estorias de fadas banidas dessa maneira, desligadas de uma arte plena e adulta,
no final seriam arruinadas; de fato, na medida em que foram assim banidas, elas
acabaram sendo arruinadas.?

Dessa forma, Tolkien comega por reparar os danos causados por tal grave
“acidente”, que legou as estorias de fadas as adaptagdes pueris, esvaziando-as,
dessa maneira, de uma “arte plena e adulta”, levando-as a ruina. Ao apontar
para o grande equivoco de redugdo das estorias de fadas a coisas de criangas,
o filélogo segue salientando que o maximo a que se pode chegar, em termos
comparativos, ¢ relacionar Feéria aos “s6tdos”, e ndo a ber¢arios. Afinal, so-
taos podem se tornar depdsitos de muitas coisas e, dentre elas, algumas “de
valor permanente”:

O valor das estorias de fadas, assim, ndo deve, na minha opinido, ser encontrado
ao se considerar as criangas em particular. Cole¢des de estorias de fadas sao, na
verdade, por natureza, so6taos e quartos de despejo; s por costume temporario
e local se tornam quartos de brinquedo. Seus contetidos estdo desordenados e
frequentemente amarrotados, uma macaroca de diferentes datas, propositos
e gostos; mas, entre elas, pode ocasionalmente ser encontrada uma coisa de
virtude permanente: uma velha obra de arte, ndo demasiado danificada, que s6
por estupidez teria sido enfiada num canto.?’

Embora ndo seja problema, em si, tais preciosidades estarem dividindo
espaco com quinquilharias e, até mesmo, com coisas estritamente pueris, pois
podem oferecer grandes oportunidades de portas “para Outro Tempo™, como
ja referido. Porém, parece que a principal chave para destrancar tal porta ¢
uma que nenhum chaveiro pode oferecer. Ela ¢ forjada pelo proprio leitor na
bancada da f¢é, sendo, portanto, do &mbito da crenca.

Evocando, mais uma vez, Andrew Lang (em particular, um termo e uma
expressdo — “crenga” e “apetite por maravilhas” — que o escocés utiliza nas
frases que introduzem o primeiro livro da série Fairy Books), Tolkien passara
a discutir a relagdo entre estorias de fadas e crencga, mais especificamente o
que ele denomina “crenca literaria”.®® Tal crenga, segundo Tolkien, tem sido

26 TOLKIEN, Arvore e Folha, p. 45, 46.
27 Ibid., p. 46. Minha énfase.
28 Ibid., p. 47. Enfase do autor.
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erroneamente associada a um “estado de mente”” chamado de “suspensao vo-
luntaria da descrenga”.?

Para o fildlogo, o erro se d4 em func¢ao de que s6 se suspende a descrenca
quando a arte e o subcriador falharam. E como se a suspensio voluntaria da
descrenca implicasse na criacdo e manutencdo de mecanismo de autoengano,
a fim de o leitor manter-se dentro da obra, mesmo quando ele ja percebeu que
o subcriador fracassou em sustentar as leis sobre as quais sua arte foi erigida.
O antidoto para tal autoengano, derivado da suspensao voluntaria da des-
crencga, ndo seria o seu antdnimo, ou seja, um tipo de aceitagdo involuntaria
da crencga. A solucdo esta, para Tolkien, na capacidade de um “subcriador
bem-sucedido” criar “um Mundo Secundario” verossimil:

O que realmente acontece € que o criador de estorias mostra ser um “subcria-
dor” bem-sucedido. Ele cria um Mundo Secundario que a sua mente pode
adentrar. Dentro dele, o que relata ¢ “verdadeiro”, esta de acordo com as leis
daquele mundo. Vocg, portanto, acredita, enquanto esta, de certa forma, ali dentro.
No momento em que a descrenca surge, o feitico se quebra; a magia, ou melhor,
a arte, falhou. Vocé, entdo, sai para o Mundo Priméario de novo, olhando para o
pequeno e abortivo Mundo Secundario do lado de fora. Se vocé for obrigado,
por bondade ou circunstancia, a ficar, entdo a descrenca tem de ser suspensa
(ou abafada); do contrario, ouvir e olhar se tornariam intoleraveis. Mas essa
suspensdo da descrenga € um substituto da coisa genuina, um subterfugio que
usamos quando condescendemos a jogos ou faz de conta ou quando tentamos
(mais ou menos, voluntariamente) achar a virtude que pudermos numa obra de
arte que, para nos, fracassou.*

Logo, somente um Mundo Secundario bem subcriado, com suas leis
muito bem estabelecidas, ¢ capaz de ndo abortar o leitor de seu interior.
Isso porque somente em tais condi¢des nao se exigira do leitor nem um retorno
for¢ado e abrupto ao Mundo Priméario nem que ele suspenda obrigatoriamente
sua descrenca.

Suspender a descrenca ndo deve ser uma saida para criangas, tampouco
para adultos, quando visitam Feéria. Caso isso aconteg¢a, o subcriador falhou
em sua funcao de encaminhé-los até 14. E por ter falhado, ndo se devera deduzir
que Feéria tenha de ser relegada a um playground abandonado, por vezes com
placas de interdi¢do ou de limite de idade. Deve significar apenas que a ma
arte obliterou a “porta para o Outro Tempo”, mas que, ainda assim, ndo pode
jogar a chave fora. Sendo assim, ela permanecera “arte genuina” para jovens
de zero a cem anos e, por conseguinte, deve ser considerada

29 TOLKIEN, Arvore e Folha, p. 47.
30 Ibid., p. 48.
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[...] digna de ser escrita para (e lida por) adultos. Eles vao, ¢ claro, colocar e tirar
mais do que criangas conseguem. Entdo, como um ramo de uma arte genuina, as
criangas podem esperar obter estorias de fadas adequadas para lerem e, contu-
do, dentro de sua medida; tal como podem esperar obter introducdes acertadas
de poesia, historia e ciéncias. Embora possa ser melhor para elas ler algumas
coisas, especialmente estorias de fadas, que estejam além de sua medida, em
vez de aquém dela. Seus livros, assim como suas roupas, deveriam dar espago
para o crescimento, e seus livros, de qualquer modo, deveriam encoraja-lo.’!

O que definird se as estorias que se contam em Feéria podem e devem
ser lidas por criangas e adultos ndo ¢ nenhuma adequacgao a uma faixa etaria
especifica, mas se escritas com arte, o valor primario das estorias de fadas
serd aquele valor que, como literatura, “elas partilham com outras formas
literarias”.*

2.1.2 As funcbes da Feéria

Se as estorias de fadas sao didaticas para criangas, que ainda ndo experi-
mentaram muitas das situagdes ja vividas por adultos, o que poderiam ensinar
aos ja crescidos? Os adultos, “nem brincando de ser criancas, nem fingindo
estar escolhendo para criangas e nem sendo garotos que ndo querem crescer”,*
deveriam tomar a chave oferecida pela verdadeira arte e entrar neste Mundo
Secundério? O que hé nele que a “razdo iluminada” de um adulto ja ndo tenha
desmistificado e decifrado?

Tolkien seguira mostrando, portanto, quais sdo os valores e as fungdes
presentes nesse tipo de arte que justifiquem o ingresso nela a qualquer um que
assim o queira. Com isso, o filélogo elenca quatro “coisas” que as estdrias de
fadas oferecem, embora ja admita que sao hodiernamente consideradas “coisas
ruins’’: “Fantasia, Recuperagdo, Escape, Consolacao, todas as coisas das quais as
criangas tém, geralmente, menos necessidade do que as pessoas mais velhas” 3

Comecando pela Fantasia, principal adjetivo da Feéria, Tolkien se de-
dicara a evidenciar seu valor ao relaciond-la a uma nova triade: imaginagdo-
-linguagem-subcriagdo. Ao iniciar essa secdo com a imaginagdo, Tolkien
recupera o fendmeno ao qual o termo era “naturalmente” associado, a saber:
“a faculdade humana de conceber imagens”. Tal recuperagao se faz necessaria,
pois, assim, ja de inicio, ele constata a errada aplicacdo identificada em seus
dias “o poder de dar, para criagdes ideais, a consisténcia interna da realidade”.*

31 TOLKIEN, Arvore e Folha, p. 55.
32 Ibid.

33 Ibid.

34 Ibid., p. 56.

35 Ibid.
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Ao apontar o equivoco de seus contemporaneos sobre a redefini¢cao do

conceito de imaginagdo, Tolkien busca desfazer os nds na intrincada relacdo
entre imaginag¢do, subcriacdo e consisténcia interna da realidade, utilizando-
-se de outro “aspecto”, que ndo pode ser esquecido nessa solucdo, a “arte”,
ou, por assim dizer, a “Arte Subcriativa”. Para o fil6logo, a solucdo passa por
um entendimento em que se difira corretamente a questdo da imaginacao em
“grau” e ndo em “tipo”. Segundo ele mesmo:

O poder mental da criagao de imagens € uma coisa, ou aspecto; e deveria apro-
priadamente ser chamado de Imaginagao. A percep¢ao da imagem, a compreen-
sdo de suas implicagdes e o controle, que sdo necessarios para uma expressao
bem-sucedida, podem variar em vivacidade e forga, mas isso ¢ uma diferenca
de grau na Imaginacgdo, ndo uma diferenca de tipo. A realiza¢ao da expressao,
que confere (ou parece conferir) “a consisténcia interna da realidade”, ¢, de fato,
outra coisa, ou aspecto, que precisa de outro nome: Arte, o liame operativo entre
a Imaginacao e o resultado final, a Subcriagdo. Para o meu propdsito presente,
eu preciso de uma palavra que abrace tanto a Arte Subcriativa em si mesma
quanto uma qualidade de estranheza e assombro na Expressao, derivada da
Imagem: uma qualidade essencial a estoria de fadas. Proponho [...] usar o termo
Fantasia para esse propdsito; isto €, num sentido que combina a seu uso mais
antigo e elevado, como um equivalente de Imaginacao, as no¢des derivadas de
“irrealidade” (isto ¢, de dessemelhanga com o Mundo Primario), de liberdade
da dominagao do “fato” observado, em resumo, do Fantastico. Assim, ndo estou
apenas ciente delas, mas contente com as conexdes etimologicas e semanticas
de Fantasia com Fantéstico: com imagens de coisas que nao apenas nao estao
“realmente presentes”, mas que, de fato, ndo podem ser encontradas no nosso
Mundo Primario de forma alguma, ou que geralmente se acredita ndo serem
encontradas ali. Mas, embora admita isso, eu ndo concordo com o tom depre-
ciativo que as imagens sejam de coisas que nao estdo no Mundo Primario (se
isso de fato € possivel) € uma virtude, ndo um vicio. A Fantasia (nesse sentido)
¢, acho, ndo uma forma inferior, mas superior de Arte, de fato, a forma mais
proxima de ser pura e, portanto (quando alcangada), a mais potente.*

Entdo, para Tolkien, a Fantasia, além de ensejar a capacidade “de criar

ou vislumbrar Outros-mundos”,”” ¢ uma forma superior de arte de que o sub-
criador de mundos se vale para materializar, em uma operagao sintética, ima-
gens — frutos da imaginagdo — em linguagem, redundando em sua subcriagao.
Essa sintese que a Fantasia opera € o que confere a “consisténcia interna da
realidade”, que Tolkien também passa a denominar “Crenca Secundaria” do
mundo subcriado.
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Porém, diferentemente de outros géneros literarios, para Tolkien, a vanta-
gem que a Fantasia oferece ¢ a de promover, ja no principio, “uma interferéncia
no Mundo Primario” e a esse tipo de interferéncia Tolkien dara a alcunha de
“estranheza arrebatadora”.*®

Talvez a maior dificuldade de um subcriador para dotar seu Mundo
Secundario de consisténcia interna seja o fato de a Fantasia comegar pela
estranheza. Segundo o fildlogo, em razdo de tamanha dificuldade ¢ que a
Fantasia “com demasiada frequéncia, permanece ndo desenvolvida”, sendo,
inclusive, “usada de forma frivola, ou apenas de forma meio séria ou mera-
mente para decoragdo: permanece meramente ‘um devaneio’”.* Dessa forma,

[...] criar um Mundo Secundario dentro do qual o sol verde seja crivel, com-
pelindo a Crenga Secundaria, provavelmente vai requerer labor e pensamento
e, certamente, vai exigir uma pericia especial, um tipo de engenho élfico.
Poucos tentam tais tarefas dificeis.

Mas Tolkien ndo cré ser esse um desafio insuperavel, apenas um tanto
quanto laborioso. Para ele, o resultado de tal superagdao ¢ uma “rara realizagao
da Arte”, resultando em “verdadeira literatura”.*

Para Tolkien, a arte tem como subproduto a “Creng¢a Secundaria”, em-
preendida por um laborioso trabalho ao qual ele denomina “engenho élfico”.
Contudo, ¢ possivel diferenciar tal engenho ¢€lfico em intensidade, ja que,
quanto mais potente, mais arrebatador ele serd. Ao engenho élfico mais potente
e especial Tolkien dara o nome de “Encantamento”. E ¢ esse “Encantamento”
que produzira, por fim, o “Mundo Secundario”.*' Nessa esteira, tomam-se
emprestadas as palavras de Jacques Maritain, que, ao teorizar sobre o papel
da arte, asseverou:

A arte, entdo, permanece fundamentalmente inventiva e criativa. E a faculdade
de produzir, certamente nao ex nihilo, mas a partir de uma matéria pré-existente,
uma nova criatura, capaz de comover por sua vez a alma humana. Essa nova
criatura ¢ o fruto de um casamento espiritual que une a atividade do artista a
passividade de um determinado assunto.*

Por tudo o que um subcriador pode fazer por meio do “Encantamento”
e dessa “arte subcriativa”, com mais frequéncia que se deseje admitir, tais

38 TOLKIEN, Arvore e Folha, p. 57.
39 Ibid., p. 58.

40 Tbid.

41 Ibid., p. 62.

42 MARITAIN, Jacques. Art and scholasticism and the frontiers of poetry. Notre Dame, IN:

University of Notre Dame Press, 1962, p. 60. Minha tradugao.
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“Mundos Secundarios”, que exigem do leitor uma “Cren¢a Secundaria”, estd
constantemente sob suspeita. Em suas primeiras conversas com Tolkien, C. S.
Lewis ja dissera ser esse tipo de artificio um meio de se “inspirar uma mentira
através da Prata”.*

De uma coisa nao se deve duvidar: nao ¢ por falta de suspeita que a
Fantasia deixaria de existir. Mas aqueles que a atacam frontalmente fazem-no
sob a suspeita de ser essa uma arte irrazoavel, desprovida de um lastreamento
logico, que possa ser testada e aferida em laboratoério. Talvez busquem em
Feéria algum tipo de retrato totalmente fiel, uma mimese absoluta do Mundo
Primario. Para os dvidos por uma “lei” que positive a questao da irrazoabilidade
da Fantasia, Tolkien faz o devido aviso:

A Fantasia pode, ¢ claro, ser levada ao excesso. Pode ser feita de modo errado.
Pode ser posta a servigo de fins maus. Pode mesmo iludir as mentes das quais veio.
Mas de que coisa humana neste mundo caido isso nao ¢ verdade? Os homens
conceberam ndo apenas elfos, mas imaginaram deuses e os adoraram, adoraram
mesmo aqueles mais deformados pelo proprio mal de seus autores. Mas eles
fizeram falsos deuses com outros materiais: suas nagdes, suas bandeiras, seus
dinheiros; até suas ciéncias e suas teorias sociais e econdmicas ja exigiram sa-
crificio humano. Abusus non tollit usum [ Abuso nao impede o uso]. A Fantasia
continua a ser um direito humano; criamos, na nossa medida € ao nosso modo
derivativo, porque fomos criados; e ndo apenas criados, mas criados a imagem
e semelhanga de um Criador.**

Assim, considerados os abusos perigosos aos quais a arte subcriativa
pode expor os que se aventuram no caminho a Feéria, Tolkien ndo hesita, em
instante algum, em assegura-la como um direito humano. Tal direito ndo se
restringe a faixa etdria ou a modulagdes linguistico-estilisticas; antes se firma
como caracteristica universal que revela, por sua vez, uma qualidade distinta
do homo sapiens, a saber a de homo faber,*® que cria, como um “associado
de Deus”, continuando a obra de seu Criador. Maritain, mais uma vez, pode
ajudar a iluminar esse ponto:

[...] Ele [o artista] é como se fosse um associado de Deus na realizacao de belas
obras; desenvolvendo os poderes colocados nele pelo Criador, pois “todo dom
perfeito vem do alto, descendo do Pai das luzes” — e fazendo uso da matéria
criada, ele cria, por assim dizer, em segundo lugar.

43 TOLKIEN, Arvore e Folha, p. 63.

44 Ibid., p. 64.

45 Nas palavras de Viktor Frankl, é a capacidade do fazer que confere ao homem sentido existencial:

“o Homo Sapiens articula-se no Homo Faber, que cumpre o seu sentido existencial ao criar”. FRANKL,
Viktor E. O sofrimento de uma vida sem sentido: caminhos para encontrar a razdo de viver. Sdo Paulo:
E Realizagdes, 2015, p. 74.
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A criagdo artistica ndo copia a criagdo de Deus, ela a continua. E assim como o
rastro e a imagem de Deus aparecem em Suas criaturas, a marca humana esta
impressa na obra de arte — a marca completa, sensivel e espiritual, ndo apenas
das maos, mas de toda a alma. Antes que a obra de arte passe da arte a matéria,
por uma agdo transitiva, a propria concepgao da arte teve de emergir de dentro
da alma, por uma ag¢ao imanente e vital, como a emergéncia da palavra mental.*

Além dessa capacidade criativa que a linguagem, associada ao encan-
tamento, permite a0 homem subcriar um Mundo Secundario, ela oferece a
oportunidade de experimentar, segundo Tolkien, recuperagdo, escape e con-
solagdo, sobre as quais se passa a tratar agora.

3. FEERIA E OS VISLUMBRES DA TRANSCENDENCIA:
RECUPERACAO, ESCAPE E CONSOLACAO

As ultimas “coisas”, tratadas por Tolkien, buscam conferir digna credi-
bilidade a Feéria. Ele entende que isso € necessario — para que a mimese seja
tocante, marcante e, enfim, uma tragédia catartica.*’ Para ecle, pensar nessa
possivel crise que o subcriador experimenta entre tédio e ineditismo remete
ao cansago de um estudante “recolhendo s6 algumas folhas, muitas delas ras-
gadas e apodrecidas, da incontavel folhagem da Arvore das Estérias, com as
quais a Floresta dos Dias ¢é atapetada”.*® Tal trabalho do estudante se revela
oneroso por se mostrar em vao, pois “Quem pode projetar uma nova folha?”,*
pergunta o filologo.

No exercicio poético de responder a tal pergunta, o artista se vé diante do
cansativo desafio de identificar os padrdes da “Arvore de Estoria” e incorpora-
-los em suas obras. Mas o artista ndo deve arrogar-se o inico nesse processo;
afinal, ele € apenas mais um contemplando a grande arvore e buscando desenhar
mais uma de suas folhas. Sob seu empreendimento, entdo, reside uma rica e
antiga heranca “de muitas geragdes de ancestrais nas artes”.*® Porém, devido
a um tipo de familiaridade que gera desprezo, uma estranha apropriagdo fez
que essa riquissima heranga se tornasse banal. Sobre isso, o fildlogo alerta:

46 MARITAIN, Art and scholasticism and the frontiers of poetry, p. 60. Minha tradugio.

47 Ambos os termos, tragédia e catarse, sio evocados da Poética de Aristoteles. Segundo o filoso-

fo, a tragédia ¢ “a imitacdo de uma ag@o importante e completa, de certa extensdo, num estilo tornado
agradavel pelo emprego separado de cada uma de suas formas, segundo as partes; acdo apresentada,
ndo com a ajuda de uma narrativa, mais por atores, € que, suscitando a compaixao e o terror, tem por
efeito obter a purgacdo dessas emogdes. [...] Como € pela agdo que os personagens produzem imitagao,
dai resulta necessariamente que uma parte da tragédia consiste no belo espetaculo oferecido aos olhos”.
ARISTOTELES, Arte Poética. Sdo Paulo: Martin Claret, 2004, p- 35.

48 TOLKIEN, Arvore e Folha, p. 65.
49 Ibid.
50 Ibid.
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Essa banalidade ¢, na verdade, o prego da “apropriacdo’: as coisas que sdo banais
ou (num mau sentido) familiares s@o as coisas das quais nos apropriamos,
legal ou mentalmente. Dizemos que as conhecemos. Elas se tornaram como
as coisas que uma vez nos atrairam por seu brilho, ou sua cor, ou sua forma, e
deitamos mao sobre elas e, entdo, as trancamos na nossa arca, adquirimos tais
coisas e, ao adquiri-las, cessamos de olhar para elas.”!

A solucao, segundo Tolkien, reside no processo de Recuperag¢do, dora-
vante a “retomada de uma visdo clara”.’> Além da Fantasia, a “humildade”
pode ser um meio pelo qual se retoma uma visdo clara. A Recuperagdo, desse
modo, pode renovar o brilho de simples pecas de metais fosqueadas pelo tempo
e liberar o fulgor de raios dourados que subjaziam na poeira da banalidade.
A recuperacao que a Fantasia opera, entdo, tem o poder de tornar “essas sim-
plicidades”, outrora desprezadas pela apropria¢ao familiar, “luminosas por seu
cenario”.>® Segundo o escritor, filosofo e poeta francés Paul Valéry, tal deve
ser o trabalho do “verdadeiro poeta”:

Todas as coisas preciosas que se encontram na terra, o ouro, os diamantes, as
pedras que serdo lapidadas estdo disseminadas, semeadas, avarentamente escon-
didas em uma quantidade de rocha ou de areia, onde o acaso as vezes faz com
que sejam descobertas. Essas riquezas nada seriam sem o trabalho humano que
as retira da noite maci¢a em que dormiam, que as monta, modifica, organiza em
enfeites. Esses fragmentos de metal engastados em uma matéria disforme, esses
cristais de aparéncia esquisita devem adquirir todo seu brilho através do traba-
lho inteligente. E um trabalho dessa natureza que realiza o verdadeiro poeta.*

Porém, dado o poder de transporte que expressdes fantdsticas (como
Efac-ed-Asac) e as proprias estorias de fadas possuem, elas sio comumente
associadas a um tipo de “literatura escapista”. Aqui reside uma das principais
confusodes associadas a um tipo especifico de Escape que a Fantasia permite.

Enquanto, segundo Tolkien, para a critica literaria, o Escape ¢ diametral-
mente oposto a realidade, dentro da Fantasia ele deve ser entendido justamente
como o anseio por ela. Ou seja, se, no primeiro caso, o escape se relaciona com
uma busca do homem por fugir das dores deste mundo, tal qual um patricio,
de sua terra deserta, em busca de melhores condi¢des de vida; no segundo, se
relaciona a busca pela liberdade de voltar a ver a “realidade do mundo real”,
tal qual um preso que deseja voltar a ver o por do sol, do qual via apenas luzes
difusas entre as frestas da pequena grade da cela.

51 TOLKIEN, Arvore e Folha, p. 66.

52 Ibid.

53 Ibid., p. 68.

54 VALERY, Paul. Variedades. Sio Paulo: Iluminuras, 1991, p. 215.
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Sem duvida, ha dores de todos os tipos aqui: tantas quantas se possa

imaginar; de tantas quantas se buscou (e de que se busca) escapar. E sempre
poderé haver motivos que imbuem o homem do desejo escapista. Porém, como
alerta Tolkien:

55

[...] ha também outros e mais profundos “escapismos” que sempre apareceram
nos contos de fadas e na lenda. Ha outras coisas mais sombrias e terriveis das
quais fugir do que o barulho, o fedor, a crueldade e a extravagancia do motor
de combustdo interna. Ha fome, sede, pobreza, dor, tristeza, injustica, morte.
E, mesmo quando os homens nao estdo enfrentando coisas duras como essas,
ha antigas limita¢des para as quais as estorias de fadas oferecem um tipo de
escape, ¢ velhas ambicdes e desejos (tocando as proprias raizes da Fantasia)
para as quais elas oferecem uma espécie de satisfagdo e consolagdo. Algumas
sdo fraquezas ou curiosidades perdoaveis: tais como o desejo de visitar, livre
como um peixe, o mar profundo; ou o anseio pelo voo silencioso, gracioso,
econdmico de um passaro, aquele anseio que o aeroplano frustra, exceto em
raros momentos, visto no alto e por vento e pela distancia silencioso, virando
ao sol: isto €, precisamente quando imaginado, ¢ nao usado. Ha desejos mais
profundos: tais como o desejo de conversar com outras coisas vivas. Sobre esse
desejo, tdo antigo quanto a Queda, esta largamente fundamentada a fala de ani-
mais e criaturas nos contos de fadas e especialmente a compreensdo magica de
sua lingua correta. Essa € a raiz de tais estorias, € nao a “confusio” atribuida as
mentes dos homens do passado ndo registrado, uma suposta “falta do senso de
separagdo entre nds mesmos € os animais”. Um senso vivido dessa separagao ¢
muito antigo; mas também o senso de que foi um rompimento: um fado estra-
nho e uma culpa jazem sobre n6s. Outras criaturas s20 como outros reinos com
os quais o Homem rompeu relagdes e vé€ agora, somente de fora, a distancia,
estando em guerra com eles ou nos termos de um armisticio desconfortavel. Ha
uns poucos homens que tém o privilégio de viajar para fora um pouco; outros
tém de ficar contentes com estorias de viajantes. [...] E, finalmente, ha o desejo
mais antigo e mais profundo, o Grande Escape: o Escape da Morte. As estorias
de fadas trazem muitos exemplos e modos disso — o que poderia ser chamado
o genuino espirito escapista ou (eu diria) fugitivo. Mas o mesmo vale para
outras estdrias (notadamente aquelas de inspiracdo cientifica) e vale também
para outros estudos. As estorias de fadas sdo feitas por homens, ndo por fadas.
As estorias sobre humanos feitas pelos elfos estdo, sem duvida, repletas do
tema do Escape da Imortalidade. Mas nem sempre se pode esperar que nossas
estorias se elevem além do nosso nivel comum. Elas frequentemente o fazem.
Poucas ligdes sdo ensinadas mais claramente nelas do que o fardo desse tipo
de imortalidade, ou melhor, vida continuada infinitamente, para o qual o “fu-
gitivo” gostaria de fugir. Pois a estdria de fadas é especialmente apta a ensinar
tais coisas, outrora e ainda hoje-**

TOLKIEN, Arvore e Folha, p- 73-75.
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A fim de que o Escape ndo se torne uma continua e frustrada busca do
desertor pelo fim do arco-iris em terras longinquas e estranhas, a Fantasia tam-
bém oferece Consolagdo. E por ela que se resguarda a esperanca do prisioneiro
em ver, outra vez, o grande astro celeste em toda a sua plenitude na Golden
hour, enquanto o mar salga seus pés na imida areia da praia.

Para Tolkien, para além da “satisfagdo imaginativa de desejos antigos”,
a Fantasia pode, e deve, oferecer a “Consolag¢do do Final Feliz”.>® Para tal
Consolagao, o fil6logo, como habilmente costumava fazer, lanca mao de
sua subcriagdo neoldgica e cunha um termo que julga mais apropriado para
descrevé-la, a saber: Eucatdstrofe.’” Desse modo, a Eucatdstrofe “nao ¢ es-
sencialmente nem ‘escapista’ nem ‘fugitiva’”’; antes, “¢ a negacdo da derrota
final e universal”.”® Ela ndo nega a realidade e a existéncia de sua antonima,
a Discatastrofe, das dores, das tristezas e dos fracassos experimentados no
Mundo Primario. Ao contrario, v€ na existéncia desta ultima a possibilidade
de, mediante o contraste, apresentar “alegria e libertacdo” e “nesse ponto ¢
evangelium,”® dando um vislumbre fugidio da Alegria, a Alegria além das
muralhas do mundo, pungente como a tristeza”.%

Nesse sentido, a Eucatastrofe — Consolagdo Eucatastrofica — ndo se
reduz a um expediente narrativo destinado a provocar alivio emocional ou
satisfacdo estética momentanea. Ela estrutura, antes, uma experiéncia estética
singular que aponta para além da imanéncia do Mundo Primario, abrindo no
interior da narrativa fantdstica um horizonte de transcendéncia. Ao oferecer
um “vislumbre fugidio da Alegria além das muralhas do mundo”, a Fantasia
ndo nega o sofrimento, a perda ou a finitude que caracterizam a experiéncia
humana, mas os reinscreve em uma ordem simboélica mais ampla, na qual a
derrota final ndo detém a ultima palavra. Trata-se, portanto, ndo de uma dou-
trina metafisica explicitada em termos conceituais, mas um vislumbre estético

56 TOLKIEN, Arvore e Folha, p. 75.

57 Neologismo cunhado por Tolkien, derivado do grego eukatastrophe, palavra formada dos termos
“eu” (bom) “kata” (para baixo) e “strephein” (virar ou girar), para designar “bom final”, “virada alegre”:
“A consolagdo das estorias de fadas, a alegria do final ou, mais corretamente, o da boa catéstrofe, a repen-
tina ‘virada’ alegre” (Ibid., p. 75). Segundo Klautau, “nem mesmo as considera¢des sobre a cunhagem
da palavra eucatastrofe e a relagdo entre graga e os evangelhos estavam orginalmente na [palestra da]
conferéncia, que se encerrava com as reflexdes sobre escapismo. O adendo sobre a consolagdo e toda
a se¢do “Epilogo” foram preparados nos primeiros anos da década de 1940 e inseridos no texto forma-
tado para o ensaio publicado em 1947 na coletanea Essays presented to Charles Williams. De qualquer
modo, Tolkien sentiu a necessidade de maiores consideragdes sobre essa alegria que une a eucatastrofe
e evangelho como marca da verdadeira estoria de fadas”. KLAUTAU, Metafisica da subcriagdo, p. 169.

58 TOLKIEN, Arvore e Folha, p. 75.

59 Do grego euangelion, palavra formada dos termos “ex” (bom) e “angelion” (noticia, mensagem)

para designar “boa noticia”, “boas-novas”.
60 TOLKIEN, Arvore e Folha, p. 76.
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que sugere a possibilidade de um sentido que ultrapassa os limites imanentes
da realidade. A Consolag¢do propria da Eucatdstrofe nao opera como fuga do
real, mas como abertura do real para além de seus limites, permitindo que o
leitor experimente, no espago subcriado da Feéria, uma intui¢do narrativa da
transcendéncia que, embora ndo nomeada de modo sistematico, se manifesta
como desejo, esperanga e alegria que excedem a moldura do mundo.

Assim, Tolkien encerra sua apologética em favor da validade das estorias
de fadas, em relacdo tanto a sua universalidade quanto a sua aplicabilidade
a qualquer faixa etaria. Pois, ao oferecer, em um Mundo Secundario, com a
devida consisténcia interna de realidade, Recuperag¢do, Escape e Consolagao,
as estorias de fadas permitem “um vislumbre penetrante de alegria e de desejo
do coragdo que, por um momento, passa por fora da moldura, rasga, de fato,
a propria teia da estoria e deixa um raio de luz atravessar”.%!

CONCLUSAO

O percurso desenvolvido ao longo deste artigo buscou evidenciar como o
Fantastico e a Fantasia podem ser compreendidos como espagos privilegiados
da busca humana pelo transcendente. Ao explorar, de maneira introdutoria, as
delimitagdes tedricas desses géneros, procurou-se mostrar que a Fantasia nao
se limita a evasdo do real, mas constitui um meio legitimo de investigagdo
estética das questdes ultimas que atravessam a experiéncia humana.

Nesse horizonte, a nogao tolkieniana de subcriacdo revelou-se parti-
cularmente fecunda para o didlogo teologico. Ao afirmar que o homem cria
“porque foi criado” e a imagem de um Criador, Tolkien insere a Fantasia em
uma moldura ontologica que remete, ainda que implicitamente, as categorias
de Criacdo e dependéncia. A Eucatastrofe, enquanto vislumbre de uma alegria
que transcende as muralhas do mundo, pode ser lida como expressao estética
de uma esperanga que ndo se encerra na imanéncia historica. Sem reduzir a
Fantasia a alegoria religiosa, essa estrutura sugere que o imaginario feérico
opera como linguagem simbolica capaz de refratar temas centrais da tradicao
cristd, preparando o terreno para uma investigacao mais sistematica das relacdes
entre estética, teologia e esperancga escatoldgica.

Por fim, ao articular os conceitos de Recuperagdo, Escape e Consola-
¢do no interior da Feéria, a teoria tolkieniana da Fantasia revela-se particu-
larmente fecunda para a compreensao da literatura fantastica como espago
simbolico de abertura ao transcendente. Longe de constituir evasdo do real, a
Fantasia, quando realizada com verdadeira arte subcriativa, amplia a percep-
¢do da realidade e permite ao leitor experimentar, por meio da Eucatdstrofe,
um vislumbre narrativo de sentido que ultrapassa os limites da imanéncia.

61 TOLKIEN, Arvore e Folha, p-77.
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Assim compreendida, a Fantasia ndo apenas legitima sua permanéncia no ho-
rizonte da literatura adulta, mas se afirma como um campo privilegiado para
a reflexdo estética, filosofica e teologica sobre as questdes ultimas da exis-
téncia humana. A luz do percurso desenvolvido, torna-se possivel explicitar,
ainda que de forma sintética, algumas implicacdes teoldgicas decorrentes das
categorias analisadas.

Nesse sentido, as categorias mobilizadas por Tolkien permitem uma
aproximacao teoldgica que, embora nao sistematica, revela-se conceitualmente
robusta e fecunda para a reflexao crista. Tal fecundidade pode ser explicitada
a partir de quatro campos de aplicacdo: metafisico, epistemoldgico, antro-
poldgico e apologético. Tais aplicagdes encontram ressonancia na tradigao
biblico-teoldgica reformada.

Em termos metafisicos, a no¢ao de subcriagao remete diretamente a
doutrina da criagdo, ao pressupor o homem como ser derivativo, cuja capa-
cidade criativa se fundamenta no fato de ter sido criado a imagem de Deus
(Gn 1.26-27), o que situa toda atividade artistica no horizonte da dependéncia
ontoldgica e da participacdo finita na realidade criada. Nesse sentido, a propria
possibilidade de reconhecer verdade e beleza no mundo criado estd ancora-
da em Deus como fonte ultima de toda verdade, como afirma Joao Calvino:
“Sempre que encontrarmos a verdade, devemos reconhecer que ela procede
do Espirito de Deus”.%?

Em termos epistemologicos, a estrutura Eucatastréfica, ao apontar para
uma alegria que irrompe como negacao da derrota final, pode ser compreen-
dida como mediacdo simbdlica que amplia as formas pelas quais o real é co-
nhecido. Nesse sentido, evidencia-se que o conhecimento humano nao se da
apenas por proposic¢oes abstratas, mas também por estruturas imaginativas que
participam ativamente da interpretacao da realidade. Tal perspectiva converge
com a analise reformada de cosmovisao, segundo a qual todo ato de conhecer
esta enraizado em pressupostos ultimos de natureza religiosa, que orientam as
proprias condigdes de inteligibilidade da experiéncia e os rumos dos empreen-
dimentos culturais. Como observa James W. Sire, “para qualquer um de nds
estar plenamente consciente no ambito intelectual, devemos ndo apenas ser
capazes de detectar a cosmovisdo dos outros, mas também a nossa propria”.®

Em termos antropoldgicos, a Fantasia evidencia que a dimensao simbolica
e narrativa ¢ constitutiva da propria estrutura do ser humano, de modo que
a formacao do imagindrio ndo ¢é periférica, mas central para a vida de fé.
O homem interpreta a realidade a partir de estruturas de sentido que envolvem
ndo apenas razao, mas também imaginagao, afeto e compromisso fiduciario —

62 CALVINO, Jodo. Institutas. 11.2.15.

63 SIRE, James. O universo ao lado: um catalogo basico sobre cosmovisdo. Brasilia: Monergismo,

2012, p. 19.
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aquilo que a Escritura denomina “coracao” (Pv 4.23), centro das orientacdes
fundamentais da vida. Nesse sentido, a tradi¢do reformacional enfatiza que
nenhuma produgao cultural ¢ neutra, mas expressa pressupostos espirituais
que emergem da propria constituicao religiosa do homem. Como afirma Davi
Charles Gomes, “seria impossivel uma predicagdo inteligente com respeito
a natureza ou ao homem se Deus ndo existisse como o ponto de referéncia
supremo de tudo”.* Nesse sentido, mesmo o pensamento moderno que afir-
ma a pretensa autonomia humana continua operando de forma teo-referente,
ainda que de modo negativo, posto que “toda antropologia filoséfica tem...
uma concep¢ao da alma humana como sua base, uma concepgao de natureza
religiosa e transcendentalmente teo-referente”®.

Por fim, em termos apologéticos, tais implicagdes convergem para uma
leitura pressuposicional da cultura: a Fantasia, ao estruturar narrativamente
categorias como Criagdo, Queda e Redencdo, pode funcionar como lingua-
gem indireta que torna plausiveis os contornos da cosmovisao cristd, ao mes-
mo tempo em que evidencia a insuficiéncia de estruturas rivais de sentido.
Nesse aspecto, a arte e a literatura mostram-se indicadores privilegiados das
transformacgodes culturais, dando ao cristdo a possiblidade de enxergar momentos
de verdade e, em especial, “[...] destruir fortalezas, anulando nds sofismas e
toda altivez que se levante contra o conhecimento de Deus, e levando cativo
todo pensamento a obediéncia de Cristo” (2Co 10.4,5). Como bem observa
Francis Schaeffer, “o cristianismo ndo € apenas uma série de ideias religiosas;
ele afirma ser a verdade sobre toda a realidade”.%® Assim, mesmo quando mar-
cada por tensdes ou fragmentagdes, a producao cultural continua a testemunbhar,
ainda que de forma distorcida, a busca humana por sentido ultimo.

Dessa forma, no ambito pastoral, pedagogico e apologético, a literatura
fantéstica pode desempenhar um papel significativo, contribuindo para uma
educacdo do imagindrio que nio se opde a fé, mas a serve, ampliando sua
recepcao na totalidade da experiéncia humana e oferecendo ao pensamento
cristdo um campo legitimo de interlocu¢do com a cultura contemporanea.

Sem pretender esgotar o tema, este ensaio assumiu deliberadamente
um carater inaugural. Ao delinear os contornos conceituais que aproximam
fantasia, subcriagdo e transcendéncia na reflexao de J. R. R. Tolkien, o artigo
abre caminho para investigagdes posteriores que poderao aprofundar, de modo
mais sistematico, as articulagdes entre literatura fantastica, tradicao crista e
pensamento teoldgico, bem como examinar, em obras especificas do legendario
tolkieniano, as relagdes entre Criacao, Queda, Redengdo e esperanca a luz da

64 GOMES, Davi Charles. A metapsicologia vantiliana: uma incursio preliminar. Fides Reformata,
Sao Paulo, v. 11, n. 1, 2006, p. 116.

65 Ibid., p. 117.
66 SCHAEFFER, Francis. 4 morte da razéo. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2007, p. 15.
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tradi¢do reformada. Assim, mais do que um ponto de chegada, este trabalho se
apresenta como um ponto de partida para pesquisas futuras no didlogo entre
literatura, filosofia e teologia.

ABSTRACT

This article investigates the relationship between Fantastic literature and
Faérie as alocus for glimpses of the transcendent, taking as its point of depar-
ture theoretical contributions by Tzvetan Todorov, J. R. R. Tolkien, and other
scholars of the literary imagination. It argues that the Fantastic, by introducing
mystery and the inexplicable into everyday experience, establishes a subcreated
space —the Secondary World — in which the immanent and created reality of the
Primary World is refracted and placed under tension by horizons that surpass it.
In this context, Fantasy is understood not as escapism but as a privileged
narrative site for the aesthetic articulation of ultimate questions. Drawing on
Tolkien’s conception of Faérie, the article examines the functions of Fantasy
as recovery, escape, and consolation, highlighting their role in expanding the
perception of reality and shaping the reader’s imagination. Finally, it contends
that Fantasy constitutes a fertile field for reflection on the transcendent, open-
ing avenues for further inquiry at the intersection of literature, philosophy, and
theology in light of the Reformed tradition.

KEYWORDS

Fantasy; Subcreation; Transcendence; Faérie; Eucatastrophe.
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Jus Grabi ou Jus PUNIENDI? Os CONTORNOS

DO PoODER DA EspADA EM RomaNoOs 13.1-4
Jefferson S. Oliveira*

RESUMO

O presente artigo explora a extensao do poder punitivo do Estado sob uma
perspectiva teologica, centrada na interpretacdo de Romanos 13.1-4. A princi-
pal questdo investigada ¢ se a “espada” (machaira, em grego) mencionada no
texto simboliza apenas a autoridade geral do Estado para punir (jus puniendi)
ou se abrange especificamente o poder de aplicar a pena de morte (jus gladii).
O trabalho argumenta que a autoridade estatal ¢ uma instituicdo divina, com
origem na Alianga Noaica, o que fundamenta a obrigagdo de submissdao dos
cristaos as leis civis. Embora apresente e analise os argumentos contrarios —
que limitam o poder da espada a punigao geral —, defende que o termo engloba,
sim, o poder de vida e morte. Essa conclusdo ¢ sustentada por uma analise
do uso da palavra machaira no Novo Testamento, pelo contexto histérico do
Império Romano, pela fungdo do Estado como “vingador” (ekdikos) de Deus e
pelo precedente estabelecido no pacto com Noé. Em suma, o trabalho oferece
uma analise exegética e teologica que, apesar de reconhecer a complexidade
do debate, posiciona-se favoravelmente a interpretacao de que Romanos 13.4
confere ao Estado a legitimidade para a aplicagdo da pena capital.
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INTRODUCAO

Para alguns intelectuais, a pena de morte ¢ um assassinato. Albert Camus,
nesse sentido, aduz que seria “a execug¢ao da pena capital sendo o mais premedi-
tado dos assassinatos”.! Ja o respeitado professor de Direito da Universidade de
Sao Paulo, Dalmo de Abreu Dallari, chamou a pena capital de “um assassinato
inutil”, um “assassinato oficial”.? Desse modo, de acordo com essas declaragoes,
o ato praticado pelo Estado em nada diferiria do ato praticado pelo assassino.
Ambos seriam assassinato. Mas essa deveria ser a conclusdo de um cristao
em posse de sua Biblia?

Na verdade, ha mais de uma passagem no Novo Testamento que faz
mencao a pena de morte, mas a que ¢ considerada mais clara a esse respeito
certamente se encontra na carta de Paulo aos Romanos, capitulo 13, versicu-
los 1 a 4. Especificamente no versiculo 4, temos a expressao crucial para o
entendimento dessa questdo: “porque ndo ¢ sem motivo que ela [a autoridade]
traz a espada”. O que significa esse “trazer a espada”? Quais as implica¢des
disso para os poderes do Estado? Até onde vai o poder dessa autoridade? Esse
poder abrange a pena capital?

Neste artigo nos propomos a enfrentar essas questdes por meio de uma
breve andlise exegética do texto de Romanos 13.1-4, ndo sem antes tocarmos
na questao da relacao entre o cristao e o Estado.

1. A RELACAO ENTRE O CRISTAO E O ESTADO

Embora ndo seja desiderato deste artigo analisar em profundidade a
origem do poder estatal segundo a Escritura, ¢ necessario que estabelegamos,
inicialmente, que essa origem remonta a Alianca Noaica em Génesis 9. Owen
Palmer Robertson, por exemplo, entende que ainda que uma teologia elabo-
radamente desenvolvida do papel do Estado ndo esteja explicita no texto, a
semente do conceito certamente esta.’> John H. Walton, por sua vez, lecionando
sobre a institui¢ao da responsabilidade penal sobre os homens ao comentar a
passagem de Génesis 9.5-6, aduz que “a responsabilidade de preservar a vida
humana ¢ colocada nas maos da humanidade, sendo assim instituida a vinganca
de sangue no mundo antigo e a pena de morte nas sociedades modernas”.*
Ja Bruce Waltke assim desenvolve seu argumento sobre a institui¢ao do Estado:

I CAMUS, Albert. Reflexdes sobre a guilhotina. Rio de Janeiro: Editora Record, 2022, p. 35.
(Edigao do Kindle)
2 DALLARI, Dalmo de Abreu. Pena de morte: um assassinato inutil. DHnet. Natal. Disponivel

em: https://www.dhnet.org.br/direitos/penamorte/dalmodallari.html. Acesso em: 24 maio 2024.
3 Cf. ROBERTSON, O. Palmer. O Cristo dos pactos. 2* ed. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2011, p. 102.

4 WALTON, John H.; MATTHEWS, Victor H.; CHAVALAS, Mark W. Comentario histdrico-
-cultural da Biblia: Antigo Testamento. Sdo Paulo: Vida Nova, 2018, p. 46.
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Por causa do valor que tem a vida humana, por levar a imagem de Deus, e por
causa da justica exigida por derramar sangue inocente, Deus outorga a huma-
nidade a autoridade judicial de impor a pena de morte. Isso demonstra mais
uma vez que ele designou a raga humana para governar esta terra em seu nome.
Essa autoridade é a base do governo organizado (Rm 13.1-7). Deus instituiu o
lar antes da Queda, para criar uma sociedade em que o amor pode prosperar.
Apos o Diluvio, ele instituiu o Estado para evitar o crime.’

O mesmo autor, no seu comentario de Génesis, sustenta que “os seres
humanos sdo agentes de Deus para exigirem compensacdo por meio da
pena capital. Assentam-se no lugar de Deus como governantes (ver 1.26).
Alegislagdo lanca o fundamento para o governo de um estado”.® Desse modo,
ndo obstante o escopo deste trabalho ndo permita apresentar uma exegese
completa de Génesis 9, tais argumentos de autoridade ja nos ddo um bom
indicativo do consideravel consenso acerca da origem divina do poder estatal
nessa passagem.

Neste sentido, se ¢ perfeitamente possivel estabelecer a origem divina
do Estado na época da Alianca Noaica, também nao ha nenhuma razao para
entendermos que o seu papel sofreu alguma alteracdo apds a Nova Alianga.
Pelo contrario, segundo o Novo Testamento, o relacionamento do cristdo com
o Estado envolve submissao, respeito, honra (Rm 13.1-7; Tt 3.1-2; 1Pe 2.13-17),
pois ele possui e deve exercer de maneira legitima uma parcela de poder deri-
vado de Deus para refrear o mal e estabelecer a justiga publica.

Ora, ndo se deve olvidar que os cristdos nao sao cidadaos apenas de um
reino espiritual, mas também de um reino civil neste mundo. Assim como de-
vem se relacionar com Deus, os cristaos precisam entender como funciona o
seu relacionamento com a autoridade civil, a “mao esquerda de Deus”, como
preconizava Martinho Lutero. Ora, para esse reformador, Deus estabeleceu dois
tipos de governo entre os homens, sendo que um deles se impoe pelo poder da
espada e o outro pela autoridade da Palavra pregada:

Um ¢ espiritual; ndo tem espada, mas tem a palavra, por meio da qual os homens
devem tornar-se bons e justos, para que, mediante essa retidao, possam alcangar
a vida eterna. Ele administra essa retiddo mediante a palavra, que confiou aos
pregadores. O outro tipo ¢ o governo mundano, que opera por meio da espada,
a fim de que os que ndo desejam tornar-se bons e justos para a vida eterna se-
jam forcados a tornar-se bons e justos aos olhos do mundo. Ele administra essa
retiddo mediante espada.’

5 WALTKE, Bruce K. Teologia do Antigo Testamento: uma abordagem exegética, candnica e
tematica. Sdo Paulo: Vida Nova, 2015, p. 343-344.

6 WALTKE, Bruce K. Comentdrio do Antigo Testamento: Génesis. Sdo Paulo: Cultura Crista,
2010, p. 175.

7 Luther’Works. Jaroslav Pelikan, H. T. Lehmann et al. (eds.), 46, p. 99, apud GEORGE, Timothy.
Teologia dos reformadores. Sdo Paulo: Vida Nova, 1993, p. 99.
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O tedlogo David VanDrunen, ao expor seu pensamento sobre os dois
reinos em sua monografia 4 Biblical Case for Natural Law (Uma Defesa
Biblica da Lei Natural), notadamente sobre o que o Novo Testamento ensina
sobre isso, compara a vida dos cristdos a situa¢ao de Abrado e dos exilados na
Babilonia, isto ¢é, peregrinos em terra estrangeira, mas que deviam se submeter
as autoridades de onde se encontravam.®

Quando um homem se torna cidadao do céu por meio do novo nascimento,
ele passa a ter direitos e deveres decorrentes dessa nova cidadania. Por outro
lado, ele ndo abandona sua cidadania terrena em decorréncia desse aconteci-
mento espiritual, mas continua a exercer direitos e observar deveres oriundos
daquela relagdo juridica. Pertencendo a essas duas esferas, nada impede que
o cristdo, inclusive, faga parte do que se entende como o Estado, exercendo
a autoridade derivada de Deus. Assim, 0 mesmo cristdo que no domingo se
senta no banco de sua congregacdo para aprender com os mestres da igreja,
submetendo-se ao ensino autoritativo da Palavra Deus, podera na segunda-feira
exercer as prerrogativas que as leis estatais lhe conferem para julgar a causa
das pessoas da comunidade no féorum, caso esse cristdo seja um magistrado.
Nesse sentido, a opinido de Vern Poythress ¢ muito pertinente:

Os cristios que sdo oficiais do Estado obedecem a Cristo e funcionam como
verdadeiros servos de Deus quando supervisionam a puni¢do de um criminoso.
Mas a agdo do Estado ¢ limitada a uma esfera terrena de autoridade governamental.
O mesmo cristdo que, como juiz, pronuncia o julgamento, pode, como cristao,
orar pelo criminoso, exorta-lo a se arrepender e talvez até mesmo dar-lhe algum
presente para trazer felicidade para sua vida.’

Portanto, ¢ indiscutivel que o Estado ¢ uma institui¢do divina, e que o
cristdo deve se submeter as autoridades, pois ele mantém sua cidadania civil
apos adquirir a cidadania celeste. Além disso, ndo existe Obice para que ele
também possa fazer parte da estrutura estatal, no exercicio desse poder.

Nao obstante, discutem-se ainda os limites desse poder estatal, princi-
palmente quando se trata do direito de aplicar san¢des penais (jus puniendi).
Como ja mencionado anteriormente, a pena capital ¢ aludida em algumas

8 Cf. VANDRUNEN, David. 4 Biblical Case for Natural Law. Acton Institute, 2012, Posicdo
522 (Edigdo do Kindle). E importante destacar que sdo pertinentes algumas criticas a teologia dos dois
reinos, principalmente quando se propde uma separagio tao radical entre esses reinos que a Palavra de
Deus nio tem nada a dizer sobre o poder temporal, mas apenas ao espiritual, e apenas a lei natural seria
suficiente ao primeiro. Sobre essa critica, ver a opinido de James N. Anderson em seu blog: https://www.
proginosko. com/2011/02/two-kingdoms-ten-commandments-one-objection/.

9 POYTHRESS, Vern S. The shadow of Christ in the law of Moses. Phillipsburg: Presbyterian
and Reformed, 1991, p. 157-158 (Ed. Kindle). Tradugéo livre.
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passagens neotestamentdrias, mas ainda assim existe discussdo sobre sua
revogacao,'’ ou ainda sua moratoria,'' com a advento da Nova Alianga.

Embora nenhuma doutrina possa se sustentar em apenas uma passagem
biblica, Romanos 13.4 tem sido apontado como o principal texto para compro-
var a continuidade da legitimidade da pena capital nos tempos da Nova Alianga,
considerando sua meng¢ao ao poder da espada. A questdo que permanece ¢:
esse poder da espada realmente representa o chamado ius gladii ou potestas
gladii, isto €, o poder sobre a vida e morte que governadores romanos tinham
sobre seus suditos, ou Paulo simplesmente estd reconhecendo de maneira
geral o poder estatal para reprimir o mal (jus puniendi), sem necessariamente
legitimar a pena capital?

2. PODER ESTATAL DE PUNIR, APENAS

Antes de analisar o texto de maneira mais minuciosa, € cabivel elencar
alguns argumentos daqueles que entendem que o poder da espada em Romanos
13.1-4 ndo alberga o poder sobre a vida e a morte dos suditos.

Colin G. Kruse, nesse sentido, ensina que “empunhar a espada” ¢ objeto
de consideravel divergéncia interpretativa:

10 A Igreja Catolica Apostolica Romana alterou seu posicionamento oficial sobre a pena de morte
durante o pontificado do Papa Francisco, em 2018. Em 1° de agosto de 2018, foi publicada a “Carta aos
Bispos a respeito da nova redagdo do n. 2267 do Catecismo da Igreja Catolica sobre a pena de morte”
Disponivel em: https://press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pubblico/2018/08/02/0556/01210
html#letterapo. Acesso em: 24 dez. 2025. Entretanto, ndo foi apenas a Igreja Catdlica que mudou
sua perspectiva a respeito da pena de morte ao longo dos anos. Entre os protestantes, desde a época
dos tedlogos liberais também se percebe a influéncia dos ideais do iluminismo penal (v.g. Friedrich
Schleiermacher in: Die christliche Sitte nach den Grundsdtzen der evangelische Kirche, ed. L. Jonas.
Berlin: G. Reimer, 1843, p. 248, apud MEGIVERN, James J. The Death Penalty: An Historical and
Theological Survey. New York/Mahwah, NJ: Paulist Press, 1997, p. 286, ed. Kindle; passando pela neo-
ortodoxia (v.g. Karl Barth in: Church Dogmatics. V. 3, IV. New York, NY: T&T Clark, 2009, p. 114);
pela Igreja Evangélica de Confissao Luterana do Brasil (Manifesto da IECLB, disponivel em: https://
www.luteranos.com.br/textos /a-pena-de-morte-1991; acesso em: 24 dez. 2025); pelos pentecostais da
Igreja Evangélica Assembleia de Deus (BAPTISTA, Douglas. Valores cristdos: enfrentando as questdes
morais de nosso tempo. Li¢des Biblicas. 2° Trimestre 2018. Rio de Janeiro: CPAD, 2018, p. 31); ¢ até
mesmo entre tedlogos de linha reformada (v.g. ARBO, Matthew. Porque me oponho a pena de morte.
Voltemos ao Evangelho, 21 ago.2018. Disponivel em: https://voltemosaoevangelho.com/blog/2018/08/
por-que-me-oponho-a-pena-de-morte/. Acesso em: 24 dez. 2025).

I Essa é a tese do tedlogo menonita Darrin W. Snyder Belousek. Ele nio advoga a aboligio da

pena de morte, mas apenas uma moratoria, ou seja, ela continua legitima, mas na pratica sua aplicagao
foi suspensa por Jesus. Cf. SNYDER BELOUSEK, Darrin W. Capital Punishment, Covenant Justice and
the Cross of Christ: The Death Penalty in the Life and Death of Jesus. The Mennonite Quarterly Review,
July 2009, v. 83, n. 3, p. 375-402. Disponivel em: https://www.academia.edu/3472121/Capital Punish-
ment_Covenant Justice and the Cross of Christ The Death Penalty in the Life and Death of Jesus.
Acesso em: 22 dez. 2025.
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O que Paulo define como “empunhar a espada” tem sido interpretado de diversas
formas. Isaak sustenta que a “espada” refere-se a uma pequena adaga utilizada
pela for¢a policial para compelir o cumprimento de ordens, mas nao implica a
prerrogativa de aplicar a pena capital. Jewett, diversamente, identifica-a como
a espada militar portada por agentes da lei, os quais eram soldados especializados.
Ele aponta evidéncias em papiros contemporaneos a Epistola aos Romanos que
designam oficiais de policia como “portadores da espada”, acrescentando que a
audiéncia de Paulo — desprovida de protecdo face ao poder estatal — ndo nutria
ilusdes quanto ao destino dos infratores.?

Leon Morris, por exemplo, defende que a falta de uma mengao expressa a
pena de morte aqui desautoriza uma interpretagao nesse sentido. Ele argumenta:

Isso certamente significa que o governo esta armado e pode usar a for¢a, mas
se significa algo mais do que isso, esta longe de ser certo. Muitos veem uma
referéncia ao ius gladii romano, o direito de aplicar a pena de morte. No entan-
to, Paulo ndo utiliza essa expressdo nem uma traducdo dela. Além disso, o ius
gladii é por vezes mal compreendido, como se, naquela época, significasse o
direito de qualquer magistrado aplicar a pena de morte. Contudo, A. S. Sherwin-
-White demonstrou que: “Durante os dois primeiros séculos do Império, o termo
referia-se apenas ao poder concedido aos governadores provinciais que tinham
tropas de cidaddos romanos sob o seu comando, para permitir-lhes manter a
disciplina militar sem serem impedidos pelas disposi¢oes das leis de provocatio”.
Outros apontam para o ato de carregar uma espada diante de magistrados su-
periores ou para o uso de uma espada pelo Imperador. Independentemente do
que possa haver em tais sugestdes, o ponto de Paulo é que ¢ uma tolice para
os suditos fazerem o que desagrada ao governo, pois as autoridades possuem
grande capacidade punitiva.'

Douglas Moo, tratando sobre as diferentes interpretacdes do significado
de “empunhar a espada”, entende que “nenhuma das conotagdes especificas
sugeridas esta bem estabelecida”, e acrescenta que “¢€ provavel que o apdstolo
use a expressdo para se referir de modo geral ao direito do governo de punir
aqueles que violam suas leis”.!*

Na obra 4 Handbook on Paul’s Letter to the Romans (Manual sobre a
Carta de Paulo aos Romanos), Barclay M. Newman e Eugene A. Nida aduzem

que a tradugdo do texto deve deixar claro o poder punitivo do Estado, mas ndo

12 KRUSE, Colin G. Paul’s Letter to the Romans. The Pillar New Testament Commentary.
D. A. Carson (Org.). Cambridge; Nottingham, England; Grand Rapids, MI: Eerdmans; Apollos, 2012,
p- 496-497. Minha tradugao.

13 MORRIS, Leon. The Epistle to the Romans. The Pillar New Testament Commentary. Grand
Rapids, MI; Leicester, England: Eerdmans; Inter-Varsity Press, 1988, p. 464. Minha tradugio.

14 MOO, Douglas J. Romanos: comentario exegético. Sdo Paulo: Vida Nova, 2023, p. 980-981.
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necessariamente enfatizam a pena de morte, embora ndo haja oposi¢ao a isso
de maneira expressa:

Seu poder de punir é real traduz uma metafora mantida pela maioria das ver-
soes: “pois ele ndo traz a espada debalde” (RSV). Neste versiculo, “a espada”
¢ um simbolo do poder punitivo (jus puniendi) do agente estatal, e o advérbio
“em vao” (ou “debalde”) deve ser compreendido como “sem o poder de utiliza-
-lo”. Contudo, é improvavel que a maioria dos leitores identifique esse sentido
na metafora, sendo preferivel empregar uma linguagem direta ou buscar uma
figura de linguagem equivalente no idioma de chegada. A expressdo grega foi
vertida em algumas linguas como “néo ¢ sem razao que ele detém esse poder”.
Em outras, “ele possui esse poder e o exerce” ou “ele é capaz de punir ¢ o faz”.
Desta forma, indica-se claramente que a potestade punitiva ¢é efetiva.'

Como visto, ¢ indiscutivel que o poder da espada remete a capacidade
punitiva do Estado (jus puniendi), mas existe divida por parte de alguns se
essa capacidade inclui também o direito de aplicar a pena capital (jus gladii).
No que pese tais eruditos apresentarem argumentos respeitaveis para embasar
essa diivida, entendemos que as evidéncias textuais e historicas nos permitem
concluir que o jus gladii estava em vista, conforme procuraremos demonstrar
a seguir.

3. ANALISE DE ROMANOS 13.1-4

Havendo apresentado de maneira perfunctoria os argumentos contrarios,
para construir o argumento em favor da interpretacdo proposta por esse artigo
precisaremos fazer um estudo do contexto imediato do versiculo 4 da passagem,
razdo pela qual iniciaremos analisando os versiculos anteriores do paragrafo,
atentado para a origem do poder das autoridades. Em seguida, discutiremos
a propria expressao “poder da espada”, e finalmente buscaremos o contexto
historico para aclarar nossa compreensao e chegarmos a uma conclusdo mais
segura sobre 0 ponto.

3.1 A origem do poder das autoridades

O apostolo Paulo inicia o capitulo 13 de Romanos explicando aqueles
crentes a razao pela qual eles deviam sujei¢ao as autoridades. Nesse aspecto,
como assevera Joao Paulo Tomaz de Aquino, toda a passagem de Romanos
13.1-7 deve ser lida de modo mais literal e submisso, ainda que em tensao
com o mundo presente.'®

IS NEWMAN, Barclay Moon; NIDA, Eugene Albert. 4 Handbook on Paul's Letter to the Romans.
UBS Handbook Series. New York: United Bible Societies, 1973, p. 246. Minha tradugo.

16 Cf. AQUINO, Jodo Paulo Tomaz de. Romanos 13.1-7: submeter-se ou procurar razdes para nio
fazé-lo? Fides Reformata, Sdo Paulo, v. 30,1n°2, 2025, p. 29-48. Disponivel em: https://cpaj.mackenzie.br/
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Logo no inicio, Paulo inclui a expressdo ndco yoyn (pasa psyche = “toda
alma”). Isso certamente demonstra que todos, sem exce¢ao, crentes e descrentes,
devem estar sujeitos as autoridades, embora a carta tenha sido enderecada aos
crentes. Douglas Moo assim se posiciona a respeito da amplitude dessa ordem:
“Submissdo a autoridades governantes ¢ uma incumbéncia dos cristdos que
reconhecem que o Deus que eles servem esta por tras dessas autoridades, mas
ela € necessaria até mesmo aqueles que ndo sabem disso”.!”

Essa exortacdo do apostolo possui duas razdes, ¢ ambas envolvem a
procedéncia divina (perceba a repeti¢do da expressao Vo 0cod — hypo Theou
= “de” ou “por Deus”, em ambas):

1 razao: porque nao ha autoridade que ndo proceda de Deus — ov
vap Eotwv €€ovaia el un Vo Oeod - ou gar estin exousia ei mé hypo Theou
(Rm 13.1b) — Deus ¢ a origem do poder que existe e ¢ exercido nesta vida
debaixo do sol. Seja um imperador em relagdo aos seus suditos, ou sejam os
pais em relagdo aos seus filhos, a autoridade ndo ¢ originada de forma intrin-
seca, mas derivada de Deus, ainda que aquele que a exerca ndo reconheca isso.
A questdo € que a palavra exousia tanto pode se referir ao poder ou compe-
téncia exercida (“Eu possuo autoridade para isso””), como a uma pessoa que
exerce a autoridade (“Eu sou uma autoridade’). Douglas Moo, por exemplo,
defende que nesse texto o santo apéstolo a utiliza no segundo sentido,'® ou
seja, Paulo ensina que nao héd “governantes” que ndo procedam de Deus.
De uma forma ou de outra, nosso ponto ¢ destacar a procedéncia dessa auto-
ridade. Nesse sentido, a procedéncia divina da autoridade aqui explicada por
Paulo coaduna perfeitamente com o que o proprio Senhor Jesus disse a Pilatos,
depois que este lhe advertiu: “Nao me respondes? Nao sabes que tenho au-
toridade para te soltar e autoridade para te crucificar?” (Jo 19.10). Embora
Jesus até aquele momento tenha se mantido calado, ele abre sua boca para
responder: “Nenhuma autoridade (exousian) terias sobre mim, se de cima nao
te fosse dada” (Jo 19.11). Naquele momento, Jesus ndo somente reconheceu
que Pilatos detinha autoridade sobre ele, como também explicou a origem
dessa autoridade, isto ¢, “de cima” (GvwOev, anothen).

2% razao: as autoridades que existem foram por ele instituidas: ai o0&
ovoat Vo O£od TeTaypévon eicty - hai de ousai hypo Theou tetagmenai eisin
(Rm 13.1c¢). Essa segunda razao parece dizer a mesma coisa com outras pala-
vras, mas se trata de uma decorréncia da primeira e revela algo mais profundo.
Se todo poder procede de Deus, € natural que aqueles que de alguma maneira

fileadmin/ARQUIVOS/Public/50-outros/cpaj/Fides Reformata/30-2/Romanos 13.1-7 Submeter-se ou
Procurar_Raz%C3%B5es_Para N%C3%A30_Faz%C3%AA-lo_-_Jo%C3%A30_Paulo_Thomaz_de_
Aquino.pdf. Acesso em: 24 dez. 2025.

17" 'MOO, Romanos, p. 973.

I8 Cf. Ibid., p. 973-974. Com este mesmo sentido, encontramos tal palavra em Lc 12.11 e Tt 3.1.
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exercem esse poder ndo o facam a revelia daquele que ¢ a origem desse poder.
Em outras palavras, foi o proprio Deus quem instituiu ou estabeleceu certas
pessoas em posigoes de autoridade, e esse exercicio de poder esta sob o seu
controle. Aqui temos de maneira pratica a soberania de Deus em agdo, pois
como declara o profeta Daniel, ¢ Ele quem “remove reis e estabelece reis”
(Dn 2.21). No contexto imediato dessa declaracdo, vemos o profeta dizer ao
megalomaniaco imperador Nabucodonosor que ele era

[...] rei de reis, a quem o Deus do céu conferiu o reino, o poder, a forca e a glo-
ria; em cujas maos foram entregues os filhos dos homens, onde quer que eles
habitem, e os animais do campo e as aves do céu, para que dominasse sobre
todos eles (Dn 2.37-38).

Percebe-se que mesmo um rei impio exerce sua autoridade na exata
medida que Deus estabelece, nem um pouco a mais, nem um pouco a menos.
Essa também ¢ a opinido do erudito Douglas Moo:

A insisténcia de Paulo no fato de que nenhum governante exerce poder a ndo
ser que seja designado por Deus reflete um ensino comum veterotestamentario
e judaico. Daniel diz ao orgulhoso rei Nabucodonosor que Deus estava lhe
ensinando que “o Altissimo ¢ soberano sobre todos os reinos da terra e os da a
quem ele quer e poe sobre eles a mais humilde das pessoas” (4.17). (...) De uma
perspectiva humana, os governantes chegam ao poder por meio da forga, da
hereditariedade ou da escolha popular. Mas a “mente transformada” reconhece
por tras de todo processo desse tipo a mdo de Deus."

No versiculo 2, o argumento do apostolo segue apresentando o lado ne-
gativo, isto ¢, o que significa a ndo sujei¢ao as autoridades, e a consequéncia
disso: opor-se a autoridade significa resistir a ordenacao do proprio Deus, e a
consequéncia € trazer julgamento sobre si mesmo.

E bastante provavel que o pano de fundo utilizado por Paulo seja
exatamente o contexto da Alianca Noaica. Como ja ventilado anteriormente,
¢ naquele contexto que Deus estabelece o governo humano como um ins-
trumento de preservagdao da humanidade. Considerando que o proprio Deus
afirmou que era ele quem iria requerer o sangue do ser humano (Gn 9.5), e
logo em seguida se diz que o sangue do assassino seria derramado pelo proprio
ser humano (Gn 9.6), conclui-se que a prerrogativa de requerer o sangue ¢
de Deus, mas foi delegada aos seres humanos. Essa autoridade delegada, ex-
pressdo da graga comum, certamente estava na mente do apostolo ao declarar
que opor-se a autoridade significa resistir a ordenagdo de Deus. Declarar ser

19 MOO, Romanos, p. 976-977.
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obediente a Deus, mas opor-se injustificadamente as autoridades €, portanto,
uma contradi¢ao de termos.

Cumpre salientar aqui o contexto politico em que o apostolo escreveu
essa epistola. Nessa época, Nero era o imperador, embora ainda ndo houvesse
comecado a perseguir os cristdos (provavelmente seis a oito anos depois ele co-
mecaria a matar cristdos em Roma). Assim, “ao escrever essa carta enderecada
a capital do império, talvez Paulo estivesse preocupado com o testemunho dos
cristaos a comunidade que os cerca”.? Portanto, uma coisa precisava ficar clara
para aqueles crentes: a submissao baseava-se na autoridade conferida por Deus
ao governante, fosse ele bom ou mau, como o imperador romano da época.
Desde que essas autoridades ndo estabelecessem ordens contrarias ao que a
Palavra de Deus estabelece, os cristdos deveriam se submeter.

Ademais, uma vez que opor-se a autoridade implica resistir indiretamente
a Deus, tal oposicdo estaria passivel de julgamento. A acdo de quem resiste a
autoridade deve, naturalmente, ser julgada, e isso certamente envolve uma
sang¢do justa para confirmar a norma violada.

Portanto, apenas nesses versiculos 1 e 2, o apostolo Paulo expde de ma-
neira completa o fundamento teoldgico do dever de sujeicdo as autoridades.

Apos apresentar essa fundamentagao, o apostolo passa a explicar de forma
mais pratica, demonstrando porque os cristdos ndo deveriam temer as autori-
dades. Os magistrados (Gpyovte/archontes)*' ndo eram para o temor quando
se praticava o bem, mas somente quando se praticava o mal. Esse argumento ¢
reforcado com uma pergunta: “Queres tu ndo temer a autoridade (exousian)?”
A solugdo ¢, na verdade, muito simples: praticar o bem, recebendo em razao
disso o louvor da autoridade. A autoridade, nesse sentido, € um ministro
(draxovog/diakonos) de Deus para o bem de quem pratica o bem.

A palavra “ministro” ¢ a traducdo da palavra grega diakonos, da qual vem a
nossa palavra “diacono”, que significa, ao pé da letra, aquele que serve. Portanto,
Paulo vé a autoridade como “serva de Deus” (13.4), ministro de Deus, diacono
de Deus para fazer o bem para o cidadao.?

Por outro lado, se alguém praticar o mal, esse sim tem motivo para temer,
pois pela mesma razao pela qual a autoridade ¢ um diakonos de Deus para o

20 KEENER, Craig S. Comentdrio histérico-cultural da Biblia: Novo Testamento. Sdo Paulo: Vida
Nova, 2017, p. 537.

21 O singular dessa palavra é pywv (archon). A tradugdo “magistrados” parece se encaixar bem

no contexto, embora essa palavra também possa abranger outros significados. Vejamos alguns: “alguém
investido de poder e dignidade, chefe, governante, principe, magistrado”. MOUNCE, William D. Léxico
analitico do Novo Testamento Grego. Sao Paulo: Vida Nova, 2013, p. 122.

22 LOPES, Augustus Nicodemus. O poder de Deus para a santifica¢éo: a mensagem de Romanos

8-16 para a igreja de hoje. Sao Paulo: Vida Nova, 2020, p. 461.
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bem, também o ¢ para castigar quem pratica o mal. Como um ministro, ou
servo de Deus, ¢ também vingador (§kdwoc/ekdikos) de Deus. Derivando sua
autoridade de Deus, o Estado deve, portanto, punir os criminosos, fazendo-
-os receber uma amostra que representa em ultima instancia o juizo divino.
Poythress explica esse ponto:

Assim, podemos dizer que os castigos supervisionados pelo Estado apresentam
uma espécie de sombra do julgamento de Deus, enquanto os cristdos através
do evangelho apresentam a realidade para a qual essa sombra aponta. Isto €, os
cristdos apresentam a realidade da morte penal de Cristo e a realidade do inferno
que aguardam aqueles que nao confiam em Cristo. Quando os seres humanos
ferem outros seres humanos, tanto a sombra quanto a realidade precisam ser
apresentadas.”

Numa linha semelhante, Leslie C. Allen, ao comentar sobre o versiculo
4 de Romanos 13, argumenta sobre a prerrogativa do Estado e cita Charles
Ernest Cranfield acerca de uma certa antecipacao do juizo divino:

O governante civil esta autorizado a fazer retribui¢ao para quem pratica o mal,
como se mostra pelo seu direito de usar a espada para a manutencdo da ordem
civil. Esta implicito que o Estado tem um poder dado por Deus, embora passi-
vel de abuso, um poder de vida ou morte sobre os seus suditos. “Por meio do
Estado, ocorre uma manifestacdo parcial, antecipatoria e provisoria da ira de
Deus contra o pecado”.*

Na mesma linha, Adolf Pohl:

A perseguigdo criminal nos tribunais, por mais fragmentaria que possa ocorrer,
deixa transparecer a ira vindoura de Deus. Essa “pequena ira” aponta para aquela
“grande ira”. Deus ndo quer deixar a humanidade correr para dentro do grande
furor sem que antes possa encontrar a salvag@o. Porém, para que ela propria nao
se extinga antes pela luta de todos contra todos, pela lei da selva, pela justica
de linchamentos e por assassinatos de vendeta, Deus contrapde a autoridade
judicial pelo menos aos excessos mais graves do maligno.?

Jodo Calvino, ao analisar a questdo de como os magistrados podem
derramar sangue sem cometer pecado, argumenta que “o magistrado, ao pu-
nir, nada faz em nome proprio, mas executa os juizos de Deus”, pois “Deus,
sumo legislador, pds a espada na mao de seus ministros para usa-la contra

23 POYTHRESS, The shadow of Christ, p. 158. (Edigdo do Kindle). Tradugio livre.

24 ALLEN, Leslie C. In: BRUCE, F. F. Comentdrio Biblico NVI: Antigo e Novo Testamento.
Sao Paulo: Editora Vida, 2008, p. 1858.

25 POHL, Adolf. Carta aos Romanos. Comentario Esperanca. Curitiba: Editora Evangélica Espe-

ranga, 1999, p. 215.
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os homicidas”.?® Segundo ele, “ao armar o magistrado o Senhor confiou-lhe
também o uso da espada, entdo, ao punir o culpado com a morte, ele ndo faz
outra coisa sendo obedecer a Deus no exercicio de sua vinganga”.?’

Considerando tal compreensdo da aplicagdo da justi¢ca publica como uma
antecipacao da ira divina, e o pano de fundo da alianca noaica, a qual contém
uma expressa previsao da pena capital para o assassinato (Gn 9.6), nao deve
causar estranheza o fato de que o apdstolo tinha em mente algo além do simples
Jjus puniendi de maneira genérica.

3.2 O significado do uso da espada

Visto que a autoridade ¢ ministro de Deus, vingador para castigar quem
pratica o mal, o criminoso com razdo deve temé-la. O apostolo, entrementes,
acrescenta uma nota onde reside o centro da discussdo proposta por esse ar-
tigo: “porque ndo ¢ sem motivo que ela traz a espada (uéyopo/machaira)”.
Essa espada seria apenas uma descricao literal de um objeto que algumas auto-
ridades carregavam, ou existe um sentido metaforico aqui? Como ja antecipado,
entendemos que esse texto indica com clareza que o governo civil, sendo o
portador da espada, ¢ o responsavel por executar a justica com poder sobre a
vida e morte de seus cidadaos ou suditos (jus gladii). Vejamos as razdes a seguir.

3.2.1 Os usos de machaira no Novo Testamento

Além das ocorréncias associadas primariamente ao seu sentido literal, ou
seja, a descricdo de uma arma feita com uma lamina de metal afiada, utilizada
para defesa e ataque (Mt 26.47, 51-52, 55; Mc 14.43, 47-48; Lc 22.36, 38, 49,
52;Jo 18.10-11; At 16.27), podemos encontrar no Novo Testamento a palavra
“espada” utilizada de maneira figurada para referir-se ao oposto da paz (Mt
10.34), a propria Palavra de Deus (Ef 6.17; Hb 4.12) e ao sentido de morte ou
execugao (Mt26.52; At 12.2; Rm 8.35; Hb 11.34,37; Ap 13.10). Em Romanos
13.4, certamente a temos neste ultimo sentido.

John Stott defende essa ideia, apelando para o contexto mediato da pro-
pria epistola:

Ja que a palavra referente a “espada” (machaira) ja ocorreu antes na epistola,
indicando morte (8.35), e uma vez que ela foi usada no sentido de execugao,
parece claro que Paulo a utiliza aqui como um simbolo de punicgdo capital.
“A espada era habitualmente carregada, ou pelos mais altos magistrados, ou pelo
menos adiante deles, e simbolizava o poder de vida e morte que eles detinham
em suas maos”. Deus demonstrou isso a Noé ao afirmar o valor inigualavel

26 CALVINO, Jodo. 4 Institui¢cdo da Religido Cristd. Tomo II, Livros I1I ¢ IV. Sdo Paulo: Editora
UNESP, 2009, p. 884-885.

27 CALVINO, Jodo. Romanos. Sio José¢ dos Campos: Editora Fiel, 2014, p. 520.
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da vida de quem foi criado a sua imagem. O ato de tirar a vida humana ¢ uma
ofensa tdo extrema que so se pagaria tirando a vida do assassino.?®

William Hendriksen, no mesmo sentido, conecta o uso da espada aqui
com outras passagens do Novo Testamento que demonstram claramente que tal
expressao tem relagdo com o ato de entregar a morte. “Portanto, deve ficar em
evidéncia que o argumento em favor de executarem-se criminosos perigosos,
os quais tenham cometido crimes horriveis, tem por base nao s6 Génesis 9.6,
mas também Romanos 13.4”.%

3.2.2 A carga semantica de machaira

O te6logo John Murray destaca que retirar da expressao “poder da espada”
o significado de pena de morte seria incabivel, apesar de reconhecer que ela nao
significa apenas isso, mas também um simbolo para infundir temor do castigo:

Nao seria necessario supor que o trazer a espada contempla exclusivamente
o castigo da pena de morte. Ela pode ser utilizada a fim de instilar o temor
daquele castigo; pode ser o instrumento para executar a puni¢do que fica
muito aquém da morte. Porém, excluir o direito da pena de morte, quando a
natureza do crime a requer, seria totalmente contrario aquilo que é simbolizado
e executado pela espada. Precisamos apenas recorrer ao emprego habitual do
vocabulo “espada” no Novo Testamento, para estabelecermos essa referéncia.
A espada ¢ frequentemente associada a morte, como instrumento de execucao
(cf. Mt 26.52; Lc 21.24; At 12.2; 16.27; Hb 11.34,37; Ap 13.10); excluir seu
uso para tal proposito, nesta instancia, seria algo tao arbitrario quanto defender
um conceito que possui todas as evidéncias em contrario.*

Como diz Murray, dissociar “espada’ da “pena de morte” ¢ algo arbitrario,
visto que a carga semantica desse simbolo aponta diretamente para isso. Afirmar
o contrario seria como dizer que o “poder da forca” ou da “cadeira elétrica”
significa apenas o poder de aplicar uma sanc¢ao penal, sem necessariamente
incluir a pena capital. Augustus Nicodemus apresenta argumento semelhante:

A espada ndo ¢ usada para dar tapinhas no traseiro do malfeitor, mas, sim, para
lhe arrancar a cabega: “... ndo € sem motivo que ela traz a espada” (13.4, ARA).
Paulo ndo tinha dificuldade com pena de morte, a qual era valida no Império
Romano para alguns crimes e executada as vezes por meio de decapitacdo (até
mesmo o cidaddo romano era passivel dessa puni¢ao), as vezes por meio de cru-
cificagdo (castigo aplicado apenas aqueles que ndo tinham a cidadania romana).’!

28 QTOTT, John R. W. 4 mensagem de Romanos. Sao Paulo: ABU Editora, 2007, p. 417.

29 HENDRIKSEN, William. Romanos. Comentario do Novo Testamento. Sdo Paulo: Cultura
Crista, 2001, p. 573.

30 MURRAY, John. Romanos. Comentario Biblico Fiel. Sdo José dos Campos: Fiel, 2003. p. 515.
31 LOPES, O poder de Deus para a santificacdo, p. 462.
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3.2.3 O peso da palavra para um morador de Roma

Por fim, trazemos o argumento de James Dunn, que embora concorde em
questionar a alusdo direta ao ius gladii nessa passagem, sustenta que a espada
simboliza a pena capital, e ndo a punigdo corporal. Ele conclui destacando o
peso que essas palavras teriam para os cristdos em Roma, os destinatarios ori-
ginais da carta. Diferentemente de outras partes do Império, onde os cidadaos
romanos tinham o direito de apelar (appellatio) a um tribunal superior, chegando
até o imperador (como visto no exemplo de Paulo em Atos 25.11), na propria
cidade de Roma eles se confrontavam com a autoridade final e imediata do
Império. Para um morador de Roma, a “espada” ndo era um simbolo abstrato
de poder distante, mas uma realidade potente e proxima:

A lembranga seria ainda mais potente em Roma, visto que 1a também até os
cidaddos romanos, que em outros lugares tinham o direito de apelar para um
tribunal superior e até para o imperador (cf. Atos 25:11), eram confrontados
pela autoridade final do Império.*

Assim, isso tornava a adverténcia do apostolo Paulo especialmente rele-
vante e impactante para a sua audiéncia.

3.3 Evidéncia historicas

Além das evidéncias textuais, também podemos recorrer ao contexto
histérico para analisar a intengcdo do apostolo ao utilizar essa palavra nesse
versiculo. Craig S. Keener, em seu Comentdrio Historico-Cultural da Biblia, ao
se pronunciar sobre o texto de Romanos 13.3-5, explica o que a espada repre-
sentava naquela época para os receptores da epistola: “A ‘espada’ refere-se ao
método de execucao padrao no periodo (a decapitagdo); em épocas anteriores,
usava-se o machado. As espadas eram levadas a frente dos oficiais romanos
para indicar sua autoridade sobre a vida e a morte”.*

Flavio Josefo confirma que o poder da espada exercido pelos procuradores
romanos envolvia literalmente o poder sobre a vida e a morte: “E agora, a parte
da Judeia que pertencia a Arquelau foi reduzida a uma provincia, e Copdnio, um
membro da ordem equestre romana, foi enviado como procurador, recebendo
de César o poder sobre a vida e a morte”.*

Conforme ja mencionado anteriormente, o governador Poncio Pilatos foi
muito enfatico ao declarar para Jesus que possuia autoridade para solta-lo e

32 DUNN, James D. G. Word Biblical Commentary: Romans 9-16. Grand Rapids, MI: Zondervan,
1988, p. 764. Minha tradugao.

33 KEENER, Comentdrio histérico-cultural da Biblia, p. 538.

34 JOSEPHUS, Flavius. The Wars of the Jews. Livro II. Capitulo 8.1. Disponivel em: https:/www.
gutenberg.org/files/2850/2850-h/2850-h.htm. Acesso em: 22 dez. 2025. Minha tradugéo.
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autoridade para crucifica-lo (Jo 19.10), isto &, para aplicar a pena capital.
Tal autoridade, nesse sentido, ndo foi contestada pelo Senhor, que apenas
lembrou ao preposto do imperador que essa autoridade vinha de Deus.

Ora, o argumento de que possivelmente esse poder era dado apenas aos
governadores provinciais romanos, € ndo a todas as autoridades (Sherwin-
-White apud Morris), ndo invalida a questdo. Se pelo menos uma autoridade
estatal da época possuisse o poder de vida e morte sobre os cidadaos, o ensino
de Paulo ainda teria a mesma forga persuasiva para advertir os cristdos que
eventualmente fossem desobedientes.

Deste modo, ¢ possivel concluir que o contexto histdrico reforga a tese
de que o poder da espada em Romanos 13.4 inclui o jus gladii, e ndo apenas
o0 jus puniendi de maneira genérica.

CONSIDERACOES FINAIS

Conforme argumentado até aqui, temos boas e convincentes evidéncias de
que o apodstolo Paulo, escrevendo sob a égide da Nova Alianca, em momento
algum se opds a legitimidade da pena capital nesse texto de Romanos 13; pelo
contrario, ha um reconhecimento explicito da sua legitimidade aqui. E possivel
asseverar que o poder da espada ndo diz respeito apenas ao direito estatal de
aplicar sang¢des penais de maneira genérica, mas que Paulo certamente tinha
em mente o jus gladii ao dizer que ndo era em vao que as autoridades estatais
traziam consigo a espada. Mui provavelmente o pano de fundo desse ensino
era justamente o contexto da Alianca Noaica, que trata justamente da pena
capital aplicada pelos seres humanos em nome de Deus, quando reconheceu
a origem divina do poder estatal no contexto da passagem em estudo. Nesse
contexto, precisamos lembrar que todo poder pertence a Deus, mas ele mes-
mo delegou uma parcela desse poder aos homens, o que veio a ser conhecido
como o poder civil.

Assim sendo, temos boas razdes teologicas para afirmar que a pena
de morte continua legitima para os nossos dias. Infelizmente, de forma até
mesmo inconsciente, muitos cristdos t€ém deixado de considerar a primazia
das Escrituras no momento de pautar suas opinides, e adotado o conceito hu-
manista da vida. Sem considerar o que a Palavra de Deus preceitua, as vezes
sem perceber, fazem coro com as pautas ideologicas que consideram o homem
como tendo valor em si mesmo, a parte do Criador, e assim passam a repudiar
a pena capital por considerarem-na perversa e desumana. Entretanto, antes de
orientarmos nossas decisdes e opinides por ideologias, pelo senso comum ou
mesmo pelos proprios sentimentos, deveriamos consultar o que Deus revelou
em sua Palavra, e entdo nos submetermos a sua vontade revelada.

Evidentemente, essa defesa da legitimidade da pena de morte para os
dias atuais ndo se baseia apenas na passagem de Romanos 13.1-4, entretanto
ndo se pode negar a centralidade desse texto para essa tese, principalmente
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considerando os argumentos apresentados. Embora o apdstolo Paulo ndo seja
o unico que defende a legitimidade do poder estatal, como ja indicado ante-
riormente, € muito instrutivo como a pena do santo apodstolo foi contundente
ao tratar desse tema.

O apostolo dos gentios, inclusive, demonstrou com sua vida que tal reco-
nhecimento ndo era mera retorica, uma vez que estava disposto a se submeter a
essa penalidade caso incorresse em algum crime que a cominasse. Quando se
encontrava encarcerado em Cesareia, e foi levado diante do novo procurador
Festo, o apdstolo se defendeu das acusacdes dos judeus e fez uma declaracao
impressionante:

19 Estou diante do tribunal de César, onde convém que eu seja julgado. Néo fiz
mal nenhum aos judeus, como o senhor sabe muito bem. 11 Se de fato pratiquei
algum mal ou crime digno de morte, estou pronto para morrer. Se, pelo contra-
rio, ndo sdo verdadeiras as coisas de que me acusam, ninguém pode me entregar
a eles. Apelo para César (At 25.10-11).

Embora ndo possamos estabelecer um ponto apenas com o argumento do
siléncio, ¢ bastante revelador que Paulo em momento algum de seu ministério
tenha argumentado que a obra de Cristo colocou em moratéria a pena de morte,
nem mesmo quando o seu proprio pescogo estava envolvido. Pelo contrario,
h4 um reconhecimento explicito da permanéncia da legitimidade dessa pena
e a resignacdo em se submeter a ela.

Conforme sabemos pela tradicdo, o apdstolo dos gentios foi executado
sob o governo de Nero, entre os anos 64 ¢ 67, pelo método da decapitacdo, um
tratamento mais humanizado considerando sua cidadania romana.** Indepen-
dente da veracidade dos detalhes transmitidos pela tradi¢do, sabemos que o
apostolo tinha plena consciéncia de que sua vida seria oferecida como libacdo
(2Tm 4.6), ainda que o meio utilizado por Deus para que isso acontecesse fosse
o poder da espada.

ABSTRACT

This article explores the extent of the State’s punitive power from a
theological perspective, centered on the interpretation of Romans 13:1-4.
The main question investigated is whether the “sword” (machaira, in Greek),
mentioned in the text, symbolizes only the general authority of the State to
punish (jus puniendi) or if it specifically encompasses the power to apply the

35 “Foi também ele [Nero], o primeiro de todos os figadais inimigos de Deus, que teve a presungdo

de matar os apostolos. Com efeito, conta-se que sob seu reinado Paulo foi decapitado em Roma. E ali
igualmente Pedro foi crucificado (cf. Jo 21,18-19; 2Pd 1,14). Confirmam tal asser¢@o os nomes de Pedro
¢ de Paulo, até hoje atribuidos aos cemitérios da cidade”. EUSEBIO. Histéria Eclesidstica. Colecio
Patristica. v. 15. Sdo Paulo: Paulus, 2016, p. 82. (Edigao do Kindle)
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death penalty (jus gladii). The article argues that state authority is a divine
institution, originating from the Noahic Covenant, which grounds the obliga-
tion for Christians to submit to civil laws. Although it presents and analyzes
opposing arguments—which limit the power of the sword to general punish-
ment—it defends that the term does indeed encompass the power of life and
death. This conclusion is supported by an analysis of the use of the word ma-
chaira in the New Testament, the historical context of the Roman Empire, the
State’s function as God’s “avenger” (ekdikos), and the precedent established
in the covenant with Noah. In summary, the article offers an exegetical and
theological analysis that, despite acknowledging the complexity of the debate,
takes a favorable stance on the interpretation that Romans 13:4 confers upon
the State the legitimacy to apply capital punishment.

KEYWORDS
State power; Death penalty; Romans 13; Jus gladii; Jus puniendi.
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A PErRDA DO PRIMEIRO AMOR EM
APOCALIPSE 2.4 Como A CHAMADA AO RETORNO

DO ZELO MISSIONARIO INICIAL EM EFESO
Chun Kwang Chung*

RESUMO

A expressdo “vocé abandonou o seu primeiro amor” (Ap 2.4), dirigida a
igreja de Efeso, ¢ examinada com a proposta de uma leitura missiologica que
a interpreta como um declinio do zelo missionario, € ndo meramente como
um esfriamento emocional ou devocional. Apds revisar as principais posi¢odes
interpretativas, o estudo argumenta que a exortacdo a “voltar as primeiras
obras” (Ap 2.5) aponta para as praticas evangelisticas e testemunhais descritas
em Atos 19. A partir das conexdes com Mateus 24.12—14, o artigo identifica
implicagdes escatologicas para a missdo urbana contemporanea, concluindo
que a ortodoxia doutrinaria, quando dissociada do testemunho externo, com-
promete a vocagao fundamental da igreja como luz do mundo.

PALAVRAS-CHAVE

Efeso; Testemunho; Primeiro amor; Zelo missionario; Obras; Missdo
urbana; Apocalipse; Atos 19.

INTRODUCAO

Paulo escolheu Efeso para pregar o evangelho, permanecendo naquela
cidade por trés anos porque uma porta grande e oportuna havia se aberto
(1Co 16.9). Efeso disputava com Antioquia a posi¢do da terceira maior cidade

Doutor em Estudos Interculturais pelo Reformed Theological Seminary; mestre em Novo
Testamento pela Trinity Evangelical Divinity School; bacharel em Teologia pelo Seminario Rev. José
Manoel da Conceigao e em Filosofia pela Universidade Sao Judas Tadeu. Professor no CPAJ e pastor
da Igreja Presbiteriana Metropolitana de Alphaville.
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do Império Romano, ambas com aproximadamente 250 mil habitantes. Sob a
Pax Romana viveu seus dias mais prosperos e gloriosos.!

Aligreja em Efeso vivenciou crescimento numérico e doutrinario, confor-
me Apocalipse 2, onde se destaca sua capacidade de identificar falsos apdstolos
e rejeitar os ensinos dos nicolaitas. A igreja € elogiada pelo Senhor Jesus Cristo
como guardia da verdade e da sa doutrina, provavelmente resultado do trabalho
inicial de Paulo, posteriormente continuado por Timoéteo. A tradi¢do patristica
também associa a Efeso o contexto de produgao do Quarto Evangelho por Joo.2
Existe a possibilidade de que tenha até mesmo se tornado a sede da toda igreja
com a queda de Jerusalém em 70 A.D.? Apesar desse historico e reputacdo, o
texto biblico apresenta uma critica significativa: a perda do “primeiro amor”.
Diante dessa tensdo, o presente artigo propde revisar as principais interpretacdes
dessa expressdo e sugerir uma leitura alternativa que a compreende como um
declinio do zelo missionario, explorando, a partir disso, algumas implicagdes
missiologicas.

1. PERDA DO PRIMEIRO AMOR: AO PROXIMO E A DEUS

A interpretagdo mais comum da frase “perdestes o primeiro amor” (Tnv
Gyamnv cov TV TpOTV AeTikeg) € no sentido de uma referéncia temporal ao
amor caracteristico do periodo imediatamente posterior a conversdo. A falha
da igreja de Efeso, entdo, teria sido o esfriamento do fervor emocional e espi-
ritual que marcou seus primeiros anos de fé, sendo gradualmente substituido
por frieza e acomodacao, caracterizada por uma corre¢ao doutrindria rude, mas
sem profundidade e zelo. A adverténcia de Cristo em Mateus 24.12 encontraria
aqui um cumprimento concreto: “o amor de muitos esfriara”.*

Ha duas posi¢des referente ao termo dydnn e uma terceira que sintetiza
as duas anteriores. Intérpretes como George Eldon Ladd, David Aune, Ben
Witherington III, Craig Keener e Beasley-Murray compreendem esse amor
predominantemente em sentido horizontal, isto é, como amor fraternal.’
Representativamente, Ladd afirma:

1 Roma tinha um milho de habitantes e Alexandria 500 mil. Nenhuma cidade no mundo ocidental
alcangara a marca de Roma antes de Londres no século XVIII. SCHNABEL, Eckhard J. Early Christian
Mission. 2 vols. Downers Grove, IL: InterVarsity Press, 2004, p. 558.

2 Cf. Irineu de Lido, Adversus Haereses 3.1.1; Eusébio de Cesareia, Historia Ecclesiastica 5.8.4.

SCHNABEL, Eckhard J. New Testament Theology. Grand Rapids, MI: Baker Academic, 2023, p. 31.

3 Cf HEMER, Colin. 4s sete igrejas do Apocalipse em seu contexto histérico-cultural. Sio Paulo,
Vida Nova, 2001, p. 83.

4 OSBORNE, Grant G. Apocalipse: Comentdrio Exegético. Sio Paulo, Vida Nova, 2014, p. 127.

5 Cf. AUNE, David E. Revelation I-5. Word Biblical Commentary, vol. 52A. Dallas: Word Books, 1997.
BEASLEY-MURRAY, George Raymond. 4 Apocalipse. Trad. Delcy Rodrigues. Sdo Paulo: Vida Nova,
1988. KEENER, Craig S. Revelation. The NIV Application Commentary. Grand Rapids: Zondervan, 2000.
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Os convertidos em Efeso tinham experimentado este amor nos primeiros anos
de sua nova existéncia; mas a sua luta contra os falsos mestres € o seu 6dio
por ensinos heréticos parece que trouxeram o endurecimento aos sentimentos
e atitudes rudes a tal ponto que levaram ao esquecimento da virtude crista su-
prema que ¢ o amor.°

A outra interpretacdo diz que “o primeiro amor” se refere primariamente
ao amor por Deus ou por Cristo, sendo defendida por comentaristas como John
MacArthur, John Walvoord, Richard Phillips, Vern Poythress e Philip Hughes.
Essa interpretagdo enfatiza a dimensao vertical de dydnr, compreendendo o
problema de Efeso como um declinio da devogio a Deus.” Phillips sumariza:

Devemos considerar o problema do abandono do nosso primeiro amor em
relacdo as igrejas e aos cristdos individuais. Quao mortifero € crescer em uma
igreja ativa em boas obras e sadia em doutrina, mas sem amor a Cristo! Esse € o
erro que resulta no afastamento da fé de jovens de igrejas aparentemente boas:
apesar das boas obras e da fiel pregacdo da Biblia, ndo havia fogo para inflamar
aalma e nenhuma graca para derreter o coragdo... € dificil encontrar um interesse
em Deus apesar da atividade vigorosa em muitas igrejas.?

Uma terceira interpretagdo, que faz a convergéncia das posigoes anterio-
res, tem como proponentes Robert Mounce, Stephen Smalley, Grant Osborne,
Allan Johnson e Robert Thomas.® Eles defendem que a igreja de Efeso perdeu
tanto o amor a Deus quanto o amor ao proximo nesse esfriamento espiritual
com o tempo e como resultado das lutas contra hereges e falsos mestres como
os nicolaitas. Eles reconhecem a dificuldade de separar os dois grandes man-
damentos e observam que isso ¢ um padrao neotestamentario.

LADD, George Eldon. Apocalipse: Introdug¢do e Comentario. Trad. Hans Udo Fuchs. Sao Paulo: Vida
Nova, 1980. WITHERINGTON III, Ben. Revelation. New Cambridge Bible Commentary. Cambridge:
Cambridge University Press, 2003.

6 LADD, Apocalipse: Introdugio e Comentdrio, pg. 32.

7 Cf. HUGHES, Philip Edgcumbe. The Book of the Revelation: A Commentary. Grand Rapids:
Eerdmans, 1990. MACARTHUR, John. Revelation 1-11. MacArthur New Testament Commentary.
Chicago: Moody Publishers, 1999. POYTHRESS, Vern S. The Returning King: A Guide to the Book of
Revelation. Wheaton: Crossway Books, 2000. WALVOORD, John F. The Revelation of Jesus Christ.
Chicago: Moody Press, 1966.

8 PHILLIPS, Richard D. Apocalipse: Boa Noticia para a Igreja Militante: O Cordeiro Venceu.

Sao Paulo, Cultura Cristd, 2023, p. 98.

9 Cf. JOHNSON, Alan E. Revelation. In: GAEBELEIN, Frank E. (ed.). The Expositor’s Bible
Commentary, vol. 12. Grand Rapids: Zondervan, 1981. MOUNCE, Robert H. The Book of Revelation.
Revised Edition. Grand Rapids: Eerdmans, 1997. SMALLEY, Stephen S. The Revelation to John:
A Commentary on the Greek Text of the Apocalypse. Downers Grove: InterVarsity Press, 2005. THOMAS,
Robert L. Revelation 1-7: An Exegetical Commentary. Chicago: Moody Publishers, 1992.
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Ao longo do NT, o amor a Deus/Cristo ¢ enfatizado (Rm 8.28; 1 Co 2.9; 8.3;
Ef 6.24), assim como o amor pelos nossos irmaos na fé (Jo 13.34; 15.12; 1 Ts
4.9;1Pe 1.22;1Jo 3.11, 14). De fato, um exige o outro, pois nao se pode amar
a Deus sem amar seus filhos, e vice-versa (1 Jo 2.9-10; 4.16, 20-21). Em um
paralelo marcante com esta passagem, o amor em | Jodo era um teste de or-
todoxia (veja 2.7-17; 3.10-24; 4.7-5.3). E evidente que os efésios amavam a
verdade mais do que amavam a Deus ou uns aos outros. Isso ndo significa que
eles ndo fossem crentes ou que ndo tivessem nenhum amor, pois os elogios dos
versiculos 2—-3 seriam impossiveis nesse caso. Antes, o amor inicial deles havia
esfriado e sido substituido por um zelo severo pela ortodoxia.'

2. PERDA DO PRIMEIRO AMOR: ESFRIAMENTO DO ZELO
MISSIONARIO

Nesta proposta de leitura da exortagdo a igreja de Efeso em Apocalipse 2,
argumentaremos que a “perda do primeiro amor” ndo deve ser entendida prima-
riamente como o enfraquecimento do amor fraternal ou mesmo o esfriamento
da fé e do amor inicial por Deus, mas como o declinio do zelo missionario e
testemunhal. Daniel Kolke, Gregory Beale, Eckhart Schnabel, Leandro Lima
e Thiago Jachetto'' defendem essa proposta interpretativa que aponta o pro-
blema como a falta de testemunho aos de fora.

A comunidade de Efeso permanecia ortodoxa e vigilante quanto & pureza
doutrinaria. Contudo, tal zelo pode ter produzido uma igreja excessivamente
voltada para si mesma, comprometida com a preservagao interna e combate
aos falsos mestres, menos engajada no testemunho externo. A exortacdo de
Cristo, entdo, ndo seria uma adverténcia sobre a auséncia de amor ou obras,
mas sobre a perda de sua orientacao evangelistica. A recomendagao € o retorno
as primeiras obras, como em Atos 19, quando corajosamente anunciaram o
evangelho aos cidaddos de Efeso juntamente com o apéstolo Paulo.

O “primeiro amor” em Apocalipse 2.4, cujo abandono do Senhor Jesus inclui
sua denuncia & Igreja de Efeso, ndo deveria ser entendido em termos de efei-
tos psicologicos imediatos da conversdo. No contexto das obras que fizeram
primeiro, que a Igreja é exortada a fazer novamente depois de se arrepender
(Ap 2.5), a expressao “primeiro amor” dificilmente teria paralelo com o entu-
siasmo emocional de duas pessoas que se apaixonaram em termos de um intenso

10 OSBORNE, dpocalipse, p.127.

Il Cf. KOLKE, Daniel. The Church and Her Walls. Twentieth-Century Parallels from the Book of
Revelation. New York: Exposition Press, 1973; BEALE, G. K. The Book of Revelation: a Commentary
on the Greek Text. Grand Rapids, MI: W. B. Eerdmans, 1999; SCHNABEL, Eckhard J. Early Christian
Mission. 2 vols. Downers Grove, IL: InterVarsity Press, 2004; LIMA, Leandro Antonio de. Apocalipse:
O Triunfo do Testemunho — Comentario Biblico. Sdo Paulo, SP: Instituto Reformado, Agathos, 2025;
CAMPOS, Thiago Jachetto de. Efeso: o abandono do testemunho inicial. 2018. 176 p. Dissertagio
(Sacrae Theologiae Magister) — Centro Presbiteriano de P6s-Graduagao Andrew Jumper / Universidade
Presbiteriana Mackenzie, Sao Paulo, 2018.
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sentimento de devogdo a Jesus Cristo como o noivo. Antes, vindo depois da
introdugdo da mensagem do Senhor a Igreja em Efeso, na qual ele se apresenta
como “aquele que tem as sete estrelas na mao direita e que anda entre os sete
candeeiros,” a acusagdo de terem abandonado o “primeiro amor” provavelmente
se refere ao fato dos cristios em Efeso terem negligenciado o seu envolvimento
missionario, sua tarefa e fun¢do como luz e testemunhas ao mundo.'?

3. IMPLICACOES MISSIOLOGICAS

Passaremos a examinar trés implicacdes missioldgicas decorrentes da
interpretagdo de Apocalipse 2 de que a exortagdo quanto a perda do “primeiro
amor” pode ser compreendida como um enfraquecimento do zelo missionario.
A analise buscara demonstrar como essa leitura ilumina a natureza da vocacao
proclamadora da igreja, sua pratica evangelistica na dependéncia do poder de
Deus e seu compromisso com o testemunho nos contextos urbanos do mundo.

3.1 Avolta ao primeiro amor como retorno as primeiras obras:
proclamacao

A chave interpretativa da expressdo “voltar ao primeiro amor” como a
retomada do zelo missionario pode ser inferida do proprio texto de Apocalipse
de Jodo 2.5. A exortacao de Jesus €: “lembra-te, pois, de onde caiste, arrepende-
-te e volta a pratica das primeiras obras” (v. 5). Nesse sentido, o “primeiro
amor” ndo deve ser compreendido primariamente em termos sentimentais ou
devocionais, mas como uma disposi¢do para agdes concretas, isto €, as obras
realizadas no contexto inicial da comunidade cristd de Efeso, especialmente
durante o ministério de Paulo em Atos 19.

A descricdo de Lucas € notavel ao retratar o impacto do evangelho em
um contexto profundamente marcado pelo pluralismo religioso e pela idolatria.
Trata-se de uma cidade cuja vida econdmica, social e religiosa estava forte-
mente vinculada ao culto de Artemis (Diana dos Efésios), cujo templo ocupava
posi¢do central tanto geografica quanto simbolicamente. '

Artemis era considerada detentora de grande poder sobre o céu, a terra e o mundo
subterraneo, recebendo os titulos de “Senhora” e “Salvadora”. Acreditava-se
que ela podia proteger seus adoradores contra espiritos astrais, do submundo e
terrestres, ajudando-os a evitar doengas e ferimentos.'*

12 SCHNABEL, Early Christian Mission, p. 1369.

13 A centralidade do templo de Artemis remonta aos tempos de povoado que ficava a mais de um
quilometro de distancia, até que em 546 a.C. a antiga cidade foi destruida por invasores e reconstruida
na base do Monte Pion, onde estava o templo. Uma nova reviravolta acontece na época de Alexandre,
o Grande, quando o templo foi reconstruido como uma das maravilhas do mundo antigo perto da nova
cidade portuaria. HEMER, Colin. A4s sete Igrejas do Apocalipse em seu contexto historico-cultural.
Sao Paulo, Vida Nova, 2001, p. 79.

14 CAMPBELL, Constantine R. The Letter to the Ephesians. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2023,
p. 54.
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Criminosos e refugiados em épocas de guerra eram poupados quando
se abrigavam em seus recintos, sendo, por assim dizer,“salvos”. Imperadores
tiveram que limitar a proliferacdo de outros refligios, pois haviam se tornado
abusivos. Em determinado momento, a extensao do templo de Artemis chegou
se prolongar por trés quildmetros, tornando-se um centro do crime organizado.'

De acordo com Pausanias (7.2.8), quando os jonios chegavam, as amazonas e
as tribos locais residiam ao redor do Hieron ixeoiag gvéka [santudrio por causa
de sua protecdo]. A fama do templo como lugar de refugio persistiu ao longo de
toda a sua histéria. A seguranga que ele oferecia ao suplicante era caopia
[salvacao]. A deusa era Xmteipa... Até havia uma etimologia rudimentar do
nome “Efeso”, na tradi¢io segundo a qual a deusa £peivar cotnpiav [enviava
salvagdo] as amazonas que fugiam para seu altar.'®

A cidade ainda era marcada por forte religiosidade popular e praticas
misticas, nas quais a atividade magica desempenhava papel relevante.

A cidade era, de longe, uma das mais receptivas a magicos, feiticeiros e charlataes
de todos os tipos... livros de magia, avaliados em 50.000 pecas de prata — isto
¢, 50.000 dias de trabalho! Efeso era, de fato, um centro de estudo dessas artes.!”

O relato de Atos 19 evidencia uma ruptura significativa: convertidos aban-
donavam praticas anteriores, confessavam seus atos e destruiam publicamente
objetos ligados a magia, indicando transformacao genuina.

Paralelamente a esse cenario externo, havia desafios internos a comuni-
dade crista, como a influéncia dos nicolaitas, associada ao ensino de Balado
(Ap 2.15), envolvendo consumo de alimentos sacrificados a idolos e praticas
de imoralidade. Essa ameaga de carater antinomista indica que a fidelidade da
igreja ndo era testada apenas pela pressdo externa, mas também por tendéncias
de acomodagao interna ao ambiente religioso circundante.'®

Foi nesse contexto que “as primeiras obras” do ministério de Paulo e da
igreja de Efeso se desenvolveram. A proclamagio da salvagdo em Cristo, aliada
ao ensino sistematico da Palavra no espago publico da escola de Tirano con-
frontava diretamente tanto as estruturas idolatras quanto os sistemas magicos.
As “primeiras obras” da igreja, portanto, incluiam ndo apenas a evangelizagao,
mas também o enfrentamento espiritual de cosmovisdes concorrentes.

IS Cf. HEMER, 4s sete Igrejas do Apocalipse, p. 97.
16 1bid., p. 95.

17 HOEHNER, Harold. Ephesians: An Exegetical Commentary. Grand Rapids, MI: Baker
Academic, 2002, p. 90.

18 Cf. AUNE, David. Revelation 1-5. Volume 52A. Grand Rapids, MI: Zondervan Academic, 2017,
p. 149.
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Em Apocalipse 2.4-5, ha uma insisténcia reiterada no tema do arrependimen-
to... A salvag@o da cruz era para o pecador arrependido, em forte contraste com
a salvacgdo de Artemis, a qual dava ao criminoso imunidade para continuar a
cometer seus crimes."”

O avanco do evangelho, contudo, ndo ocorreu sem resisténcia. Demétrio,
lider dos ourives da cidade, incitou uma reagao coletiva contra 0 movimento
cristao (At 19.23-41), motivado principalmente por razdes econdmicas, uma
vez que a diminuigdo na demanda por objetos cultuais de Artemis afetava di-
retamente sua atividade. Embora o culto a deusa permanecesse predominante,
a mensagem crista j& produzia impacto significativo na cidade.

A carta aos Efésios, escrita cerca de trés décadas antes do Apocalipse,
reforga a convicgao teoldgica da supremacia de Cristo sobre todos os poderes
espirituais (Ef 1.20-22). Nesse quadro, qualquer recurso a praticas magicas
seria tolice, uma vez que, pela unido com Cristo, os crentes participam de sua
autoridade sobre todas as potestades. Libertados da influéncia do “principe
da potestade do ar” (Ef 2.1-10), eles sdo exortados a viver de modo coerente
com essa nova realidade, revestindo-se da armadura espiritual (Ef 6.10—17).2°

A salvagdo comega com o reconhecimento do estado de morte espiritual e da
influéncia dos poderes do mal sobre os espiritualmente mortos. Ela reconhece
que tais pessoas sdo incapazes de alterar sua situacao por conta propria e que
cabe a Deus — movido por misericordia e amor — ressuscitar os mortos a vida
com Cristo. Ele os assenta com Cristo nos céus, muito acima de todas as forgas
espirituais malignas que competem com Ele, e lhes concede uma perspectiva
eterna de sua graca e bondade em Cristo.?!

Voltar ao primeiro amor era retornar as primeiras obras como aquelas
realizadas no inicio da plantacao da igreja por meio do testemunho corajoso
num contexto extremamente hostil e idolatra. Por meio do confronto de poder
e plena confianga naquele que subjugou de baixo de seus pés todo principado,
potestade, poder e dominio (Ef. 1.21-22), a igreja avancara em sua missao na
geracao de Paulo e precisava retornar ao mesmo zelo na época em que Joao
escreve o Apocalipse.

3.2 O esfriamento do amor escatolégico em conexao com
Mateus 24

Uma segunda aplicagcdo missioldgica estd na dimensao escatologica da
perda do primeiro amor em Apocalipse 2.4 em relagdo ao esfriamento do amor

19 HEMER, As sete Igrejas do Apocalipse, p. 99.
20 Cf. CAMPBELL, The Letter to the Ephesians, p. 58.
21 Ibid, p. 121.
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de muitos em Mateus 24.12, como alertou o Senhor Jesus. Embora a maioria
dos intérpretes entenda tratar-se do esfriamento do amor por Deus e pelos
irmaos dentro da comunidade, decorrente da perseguicdo e do aumento dos
falsos mestres,”> Gregory K. Beale propde uma leitura alternativa, coerente
com a interpretacdo anterior: trata-se, antes, da perda do zelo missionario da
igreja nos ultimos dias.

Que perder o “primeiro amor” equivalia a tornarem-se testemunhas sem zelo ¢
sugerido ainda mais quando vemos uma ligacdo com Mt. 24:12-14, que mostra
tal expectativa escatologica: “O amor de muitos esfriard. Mas aquele que per-
severar até o fim sera salvo. E este evangelho do reino sera pregado em todo
o mundo como testemunho a todas as nagdes, e entdo vira o fim.” Isso explica
a perda do amor como infidelidade a tarefa pactual de perseverar na pregacao
do evangelho “como testemunho.” De fato, isso deve ocorrer juntamente com
um aumento de “falsos profetas” que “enganarao” (Mt. 24:10-11, 23-26), assim
como estava acontecendo em Efeso.?

Essa interpretacdo possui fortes argumentos teoldgicos, como aponta
Daniel Kolke. Primeiramente, o0 amor no Novo Testamento se expressa em
acoes redentivas concretas, exemplificadas na obra salvadora de Cristo e da
obediéncia dos discipulos convertidos a Grande Comissdo. Em segundo lugar,
o discipulado auténtico exige um tipo de entrega mais radical, incluindo a dis-
posi¢do tomar a cruz, isto ¢, de sacrificar a propria vida em prol do evangelho.
Por fim, a igreja de Efeso pode, provavelmente, ter negligenciado a dimensio
missiondria como expressao essencial do amor de Deus, reduzindo-o a uma
experiéncia interna de comunhdo e preservacao da sa doutrina, sem o zelo de
alcancar os perdidos com o evangelho, que ¢ a expressdo mais plena do amor
cristdo pelo mundo.*

Quanto mais o fim dos tempos se aproximasse, mais intensas seriam as
perseguicoes e a dificuldade de cruzar as barreiras religioso-culturais no mundo.
Segundo a organizacdo Portas Abertas, a persegui¢do aos cristdos cresceu de
l acada9em 2019 para 1 a cada 7 em 2026, totalizando 388 milhdes pessoas
afetadas por morte, perda econdmica ou violéncia. Paises com alta perseguicao
aumentaram, e as mortes permanecem elevadas, sobretudo na Africa subsaaria-
na, em especial na Nigéria.” Dos 17 mil povos do mundo ainda restam 7 mil

22 Cf. BLOMBERG, Craig L. Matthew: The Christian Standard Commentary. Nashville, Tennes-
see: B&H Publishing Group, 2025, p. 567; FRANCE, R. T. The Gospel of Matthew. Grand Rapids, MI:
Eerdmans, 2007, p. 1021.

23 BEALE, Revelation, p. 230-231.
24 Cf. KOLKE, The Church and Her Walls, p. 25.

25 Cf. OPEN DOORS. World Watch List 2026: Relatorio anual sobre perseguigio a cristdos no
mundo. Ermelo: Open Doors International, 2026. Disponivel em: https://www.opendoors.org/en-US/
persecution/ countries/.
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grupos étnicos que continuam sem acesso ao evangelho por estarem em lugares
isolados de dificil acesso ou em regides extremante hostis ao cristianismo.?
Pesquisas do Barna Group indicam queda na responsabilidade evangelistica
de 89% em 1993 para 64% em 2018, raridade de conversas espirituais, maior
medo de rejeicdo de 33% para 44% e preferéncia por testemunho relacional
em vez de proclamagao direta.?’

Outro indicativo escatologico € o crescimento significativo de falsos mes-
tres, que enfraquecem o vigor espiritual da igreja e, em muitos casos, provocam
a devastacao doutrinaria da comunidade, contribuindo para o esfriamento do
amor de muitos, inclusive no que diz respeito ao testemunho voltado aos de
fora. Nesse contexto, Atos 20.29-31 registra a solene adverténcia de Paulo:

Eu sei que, depois da minha partida, entre vos penetrardo lobos vorazes, que
nao poupardo o rebanho. E que, dentre vos mesmos, se levantardo homens fa-
lando coisas pervertidas para arrastar os discipulos atras deles. Portanto, vigiai,
lembrando-vos de que, por trés anos, noite e dia, nao cessei de admoestar, com
lagrimas, a cada um.

As seitas heréticas, ja presentes desde o periodo da igreja primitiva, ma-
nifestam-se na contemporaneidade sob novas formas organizacionais e com
métodos de persuasao mais sofisticados. No contexto sul-coreano, destaca-se o
grupo Shincheonji Church of Jesus, fundado por Lee Man-hee, cuja estratégia
inclui a infiltragdo de adeptos em igrejas evangélicas locais, especialmente de
pequeno porte. Em determinados casos, esses membros atuam de modo coor-
denado em assembleias, buscando constituir maioria e influenciar processos
decisorios, inclusive eleigdes pastorais, com o objetivo de assumir o controle
institucional e patrimonial das comunidades.?

A igreja de Efeso apresentava condi¢des teoldgicas e eclesioldgicas
favoraveis ao cumprimento da Grande Comissdo, na medida em que havia
demonstrado discernimento doutrinario ao rejeitar falsos apdstolos (Ap 2.2) e
ao nao tolerar as praticas dos nicolaitas (Ap 2.6). Tal postura indica um com-
promisso com a ortodoxia, mas essa solidez doutrinaria ndo garantiu o amor
e o testemunho missionario (Ap 2.4).

26 Cf. JOSHUA PROJECT. Global Statistics. 2024. Disponivel em: https://joshuaproject.net/
global list/ global statistics.

27 Cf. BARNA GROUP. Spiritual Conversations in the Digital Age. Ventura, CA: Barna Group, 2018.
https://www.barna.com/research/sharing-faith-increasingly-optional-christians/ BARNA GROUP; Gloo.
State of the Church 2025. Ventura, CA: Barna Group, 2025. https://www.barna.com/stateofthechurch/

28 Cf. CHRISTIAN COUNCIL OF KOREA. Reports on Shincheonji infiltration practices. Seul,
s.d.; http://www.cck.or.kr. Heresy Research Institute of Korea. Analysis of Shincheonji recruitment and
church infiltration strategies. Seul: Heresy Research Institute of Korea, s.d. ABC News. Ex-Shincheonji
member says he was part of special team focused on recruiting pastors. 2026. Disponivel em: https://www.
abc.net.au/news/2026-02-02/ex-shincheonji-member-says-religion-cult-recruiting-pastors/106257352
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Apenas o 6dio pelo que esta errado nio ¢ suficiente. E preciso amor como o de
Cristo, amor que se sacrifica pelo que ¢ certo. A igreja continuava odiando os
falsos mestres, mas provavelmente nao tinha a mesma ousadia do passado em
testemunhar de Jesus diante do mundo e, principalmente, diante das autorida-
des hostis. (...) Mesmo odiando os nicolaitas (outras igrejas os recebiam bem
como Pérgamo) os efésios ndo eram mais testemunhas fié¢is de Jesus. Odiavam
os nicolaitas, mas, no fundo, acabavam seguindo o exemplo deles, pois nao
se colocavam como verdadeiras testemunhas de Jesus. Por isso precisavam se
arrepender e voltar a ser o que foram no passado, ou seja, cristdos dispostos
a testemunhar de Cristo perante o mundo, sem levar em conta os riscos desse
mundo. Logo, a perda do primeiro amor deve ser vista como uma falta de zelo
pelo testemunho publico a respeito de Jesus.”

A critica ndo recaia sobre ignorancia ou erro doutrinario, mas sobre uma
dissociacdo entre ortodoxia e ortopraxia. A fidelidade confessional, quando
desvinculada do amor pela missao, compromete a propria natureza da igreja
como a luz do mundo e sal da terra. “A ameaca de Cristo de remover ‘o teu
candeeiro’ (isto €, a sua presenca), caso nao haja arrependimento, sugere que
Jodo considerava os problemas em Efeso como uma ameagca a propria exis-
téncia da igreja”.*

3.3 Aigreja como candelabro para ser luz nos centros urbanos

As cartas as sete igrejas foram escritas com o proposito de tratar das
condi¢des concretas de cada igreja no final do primeiro século. Contudo, elas
nao se limitam aquelas comunidades especificas, pois possuem carater repre-
sentativo para todas as igrejas. Tanto os leitores originais quanto os contem-
poraneos sao chamados a refletir: “De que maneira essa mensagem se aplica
a nossa comunidade local?”.?! A expressao “o que caminha no meio dos sete
candelabros de ouro” tem o intuito de lembrar aos leitores introvertidos que seu
papel principal em relagdo ao Senhor deveria ser o de uma luz de testemunho
para o mundo exterior”.*

Das sete igrejas, Efeso era a mais cosmopolita de todas. A sua importan-
cia estava no seu papel politico, econdmico e estratégico no Império Romano.
A cidade ganhou ainda mais destaque quando o imperador Augusto transferiu
para ela a capital da provincia da Asia, anteriormente localizada em Pérgamo.
Essa decisdo pode ser explicada principalmente pela posi¢do geografica
privilegiada de Efeso, situada em um ponto de convergéncia de importantes

29 LIMA, Apocalipse, p. 227-228.

30 STUCKENBRUCK, Loren. Eerdmans Commentary on the Bible: Revelation. Grand Rapids,
MI: Eerdmans, 2021, p. 33.

31 OSBORNE, Grant. Revelation Verse by Verse. Grand rapids, MI: Baker, 2016, p. 45.
32 BEALE, Revelation, p. 231.
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rotas comerciais terrestres e maritimas. Essas rotas conectavam a cidade
ao Mar Egeu, ao Egito, a Palestina, ao Bosforo e as regides do interior da
Asia Menor, tornando Efeso um grande centro de comércio internacional.
Além disso, importantes estradas terrestres partiam da cidade em dire¢do ao
interior, incluindo rotas que se conectavam a antiga Estrada Real Persa e que
permitiam comunica¢ao com regides distantes como Sardes, Susa e o vale
do Eufrates. Dessa forma, Efeso funcionava como um verdadeiro entrepos-
to internacional, por onde circulavam mercadorias, pessoas e informacdes.
No final do primeiro século, durante o reinado de Domiciano, Efeso recebeu
o privilégio de sediar um templo dedicado ao culto imperial. Esse fato elevou
ainda mais o status da cidade, mas também intensificou a perseguicao reli-
giosa contra os cristdos, que se recusavam a participar do culto ao imperador.
E nesse contexto que aparece a carta a igreja de Efeso em Apocalipse 2.1-7.3

No Império Romano, a organizacdo territorial era caracterizada pela
centralidade de pequenas cidades que exerciam dominio administrativo e
econdmico sobre numerosos vilarejos. Por exemplo, Oenoanda, na Licia,
controlava 35 vilarejos dependentes. Nesse periodo, estima-se que entre 80%
e 90% da populagao estivesse vinculada a agricultura e inserida em contextos
predominantemente rurais.>* Em contraste, o cenario contemporaneo revela
uma transformacao estrutural significativa: mais de 56% da populagcao mundial
reside atualmente em 4reas urbanas, com projecdes que indicam um cresci-
mento para aproximadamente 68% até 2050.%> O Brasil destaca-se como um
dos paises mais urbanizados do mundo, com cerca de 87% de sua populacao
vivendo em cidades.* Diante dessa mudanga demografica, impde-se uma
reorientacdo estratégica urgente de direcionar maior aten¢do e pratica para os
contextos urbanos.

Em vista do rapido crescimento das cidades na Asia, Africa e América Latina,
e da internacionalizacdo das cidades na Europa e na América do Norte, ndo ¢
exagero chamar as cidades de nova fronteira das missdes cristas. Pois, assim
como o mundo em geral, as missdes de amanha serdo predominantemente ur-
banas. Cristo chama a igreja a levar o evangelho nao apenas a tribos e aldeias,
mas também aos modernos e socialmente complexos centros de populacao,

33 Cf. CAMPOS. Efeso: O abandono do testemunho inicial, p. 7-8.
34 Cf. SCHNABEL, Early Christian Mission, p. 559.

35 Cf. UNITED NATIONS. Department of Economic and Social Affairs. World Urbaniza-
tion Prospects 2018: Highlights. New York: United Nations, 2019. Disponivel em: https://brasil.
un.org/pt-br/188520-onu-habitat-popula%C3%A7%C3%A30-mundial-ser%C3%A1-68-urbana-
-at%C3%A92050#:~:text=N0%20ritmo%?20atual %2C%20a%20estimativa%20%C3%A9%20
que,global%20em%202021%20para%2068%25%20em%202050.

36 Cf. IBGE. Censo Demogrdfico 2022: Primeiros resultados de populagdo ¢ domicilios. Rio de

Janeiro: IBGE, 2023. Disponivel em: https://cens02022.ibge.gov.br/panorama/?localidade=BR
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cultura e poder politico. A urbanizagdo das missdes cristds ¢ uma necessidade
urgente e séria. As cidades determinam o destino das nagdes, e sua influéncia
sobre a vida cotidiana dos individuos ¢ incalculavel.”’

Roger S. Greenway, no capitulo intitulado “Os confins da terra vieram
para a cidade”, argumenta que a missdo cristd passou por uma mudanga sig-
nificativa em que povos antes considerados distantes agora estdo presentes
nas grandes cidades, especialmente na América do Norte, devido a migracao
global. Esse fenomeno transforma o entendimento da missdo, aproximando
“campo estrangeiro” e “campo doméstico”. As cidades tornam-se o novo cen-
tro estratégico, onde diferentes grupos étnicos e religiosos convivem e muitos
permanecem ndo alcancados pelo evangelho. Isso exige novas abordagens
missionarias, incluindo pesquisa urbana, ministérios multiculturais e igrejas
étnicas. A missdo comeca localmente, nas cidades, configurando uma era de
testemunho verdadeiramente global e desafiando as igrejas a se adaptarem.®
A Agéncia Presbiteriana de Missdes Transculturais (APMT) mantém obreiros
atuando em diversas cidades brasileiras no acolhimento, evangelizacao e dis-
cipulado de refugiados oriundos de paises fechado ao evangelho. Contudo, ha
potencial para ampliagdo desse trabalho por meio do investimento no treina-
mento e na mobiliza¢do de mais igrejas locais e seus membros, especialmente
no exercicio do acolhimento ao estrangeiro, conforme o principio biblico de
Deuteronémio 10.19.

Em contextos urbanos marcados pelo pluralismo religioso e pela tendén-
cia de reduzir a missdo a agdes sociais, a proclamacdo da salvacio exclusiva
em Cristo se torna indispensavel. Essa proclamagao, contudo, ndo existe no
vacuo e os convertidos precisam ser integrados em comunidades de fé, tornan-
do o plantio e o fortalecimento de igrejas parte constitutiva da missao e nao
um apéndice dela. Igrejas sauddveis discipulam, equipam e mobilizam seus
membros para o servi¢o e o testemunho.*’

CONCLUSAO

A carta a igreja de Efeso é um chamado a todas as igrejas em todos os
tempos que sucumbiram a tentacdo de preservar a ortodoxia a custa do teste-
munho. O retorno ao primeiro amor era o chamado de volta aquelas primeiras
obras de proclamac¢do corajosa num ambiente saturado de idolatria, magia
e poder imperial. Hoje as igrejas inseridas nos grandes centros urbanos sao

37 GREENWAY, Roger S., MONSMA, Timothy M. Cities: Missions’New Frontier. Grand Rapids,
MI: Baker, 2000, p. 9.

38 Cf. Ibid., p. 91.

39 Cf. CONN, Harvie. Planting and Growing Urban Churches: From Dream to Reality. Grand
Rapids, MI: Baker, 1997, p. 22.
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desafiadas a mesma conversao missionaria. As cidades contemporaneas con-
centram poder, riqueza, pluralismo religioso ¢ multiddes de povos nio alcan-
cados num cenario semelhante com a Efeso do primeiro século. Se as trevas
densas da idolatria ao dinheiro, ao prestigio e a autossuficiéncia pairam sobre
as metropoles modernas, os candelabros precisam brilhar com a luz de Cristo.
A ameaca de remocgao do candeeiro em Apocalipse 2.5, continua a soar como
adverténcia para todas as igrejas que abandonaram o zelo missiondrio e pre-
cisam se arrepender como Efeso foi chamada a fazer.

ABSTRACT

The expression “you have abandoned your first love” (Rev 2:4) addressed
to the church of Ephesus is examined, and a missiological reading that interprets
itas a decline in missionary zeal rather than merely an emotional or devotional
cooling is proposed. After surveying the main interpretive positions, the study
argues that the exhortation to “return to the first works” (Rev 2:5) points to
the evangelistic and testimonial practices of Acts 19. Drawing on connections
with Matthew 24:12-14, the article identifies eschatological implications for
contemporary urban mission, concluding that doctrinal orthodoxy divorced
from outward witness compromises the church’s fundamental vocation as
light to the world.

KEYWORDS

Ephesus; First love; Missionary zeal; Revelation; Urban mission; Witness;
Acts 19.
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PREGACAO CRISTOCENTRICA: EXPLICACAO E DESAFIOS
Bryan Chapell*

RESUMO

Este artigo apresenta a pregacao cristocéntrica como aplicacdo da Teologia
Biblica ao ministério da pregacao, defendendo que a interpretagdao adequada das
Escrituras deve considerar cada texto no contexto maior do propdsito redentivo
de Deus, consumado em Cristo. Sem negar a importancia da teologia sistema-
tica, o artigo argumenta que todo texto biblico revela, de algum modo, a graca
divina em resposta a condic¢ao caida do ser humano. A partir dessa premissa, o
artigo responde a objecdes comuns a pregagao cristocéntrica, especialmente as
acusacoes de alegorizacao, antinomismo, reducao cristomonista e negligéncia
da centralidade de Deus. Sustenta-se que a exposi¢do cristocéntrica, correta-
mente compreendida, glorifica o Deus tritino, pois revela o proposito do Pai,
o testemunho do Espirito e a suficiéncia da obra do Filho. Além disso, o artigo
demonstra que a pregacao centrada em Cristo ¢ necessaria ndo apenas para
a correta interpretagdo biblica, mas também para a aplicagdo pastoral, uma
vez que somente a graca revelada em Cristo fornece a motivagdo e o poder
para a obediéncia cristd. Por fim, o texto destaca a necessidade apologética
dessa abordagem, especialmente em contextos nos quais a fé crista pode ser
confundida com mero moralismo religioso, reafirmando que a esperanca do
evangelho ndo repousa na competéncia humana, mas na provisao redentora
de Deus em Cristo.

Doutor em Comunicagdo Linguistica (PhD) pela Southern Illinois University (Carbondale);
mestre em Teologia (MDiv) pelo Covenant Theological Seminary (St. Louis). Foi presidente do Covenant
Theological Seminary e secretario executivo da Presbyterian Church in America (PCA). Recentemente
ministrou um médulo no CPAJ. O presente artigo, traduzido pelo Prof. Jonatas Miranda, corresponde a
uma palestra feita pelo Dr. Chapell no Instituto Presbiteriano Mackenzie, em 16 de marco de 2026.
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PALAVRAS-CHAVE
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Homilética.

INTRODUCAO

A pregacao cristocéntrica ¢ a aplicacdo da Teologia Biblica ao ministério
da pregagao. Essa definicdo primeiro exige que compreendamos as contribui-
coes distintas que a Teologia Biblica pode fazer, juntamente com a Teologia
Sistematica, para a tarefa exegética, contribuigdes que sao necessarias para a
interpretacdo e aplicagdo apropriadas dos textos biblicos.

A Teologia Sistematica correta e necessariamente considera os particulares
da Escritura para desenvolver categorias de compreensao que informam o que
devemos crer e fazer. A Teologia Biblica também informa o que devemos crer
e fazer ao considerar como cada texto funciona dentro do contexto mais amplo
dos propositos redentores de Deus para o seu povo e para o mundo.

Tanto estudiosos biblicos quanto sistematicos concordam que devemos
considerar o contexto de um texto para determinar o seu significado apropriado.
No entanto, os intérpretes influenciados pela Teologia Biblica enfatizam que
o Espirito Santo forneceu o tema que unifica todas as Escrituras bem no seu
principio. Depois da queda da humanidade, Deus apresentou a primeira pro-
clamagdo do evangelho em Génesis 3.15. Ali 0 nosso Senhor prometeu um
Redentor que viria para esmagar a cabega de Satanas e resgatar seu povo de
seu mundo e coragao caidos. O restante da Biblia é o desenvolvimento desse
plano de redenc¢do. Deus consistentemente leva adiante o seu plano redentor
e nenhum texto pode ser explicado de maneira completa sem determinar sua
relagdo com o contexto redentivo mais amplo.

1. INTERPRETACAO APROPRIADA

Visto que Cristo ¢ a culminagdo da revelacdo redentora de Deus, ele
¢ o telos ou a verdade ultima, que toda a revelagdo biblica ¢ projetada para
revelar. Isso ndo significa que todo texto biblico mencione Jesus. Os textos
biblicos ndo podem ser torcidos por interpretacdes alegoricas ou criativas a
fim de for¢ar uma referéncia a Jesus em passagens nas quais o autor original
nao teve tal inten¢ao. Em vez disso, a fim de fornecer o contexto apropriado
para cada texto, deve ser exposta a graca existente no texto pela qual Deus
revela a necessidade e natureza de sua provisao redentora para nos resgatar de
nossa condi¢do decaida. Nossa tarefa primeira e fundamental ¢ mostrar como
a graga de Deus ¢ revelada pelo texto e ndo como o Filho de Deus aparece no
texto. Quando tivermos explicado a graga evidente no texto, entdo poderemos
relacionar essa graga com a sua manifestagao completa em Cristo.
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A interpretagao redentiva depende da compreensao de que Cristo € o fim
da lei, o cumprimento das profecias, o testemunho do Espirito e a manifestacao
ultima da graca que as Escrituras pretendem revelar. Nos ndo podemos explicar
nenhum texto da Escritura de forma completa ou correta sem identificar essa
graca que o Espirito Santo revela de maneira consistente e progressiva — graga
que aponta para a natureza e necessidade do ministério de Jesus. Tal linha de
pensamento exige de nds que vejamos a Biblia como muito mais do que uma
colecdo de biografias, batalhas e instrugdes de comportamento.

A Teologia Biblica exige que creiamos em um Deus soberano que conhece
o fim desde o principio e cuja inten¢do desde o comego era redimir um povo
para a sua propria gloria. Essa intengdo divina fornece um contexto reden-
tivo para toda a Palavra de Deus —um contexto que ndo podemos negligenciar
se quisermos proclamar cada texto como o Espirito Santo quer que o facamos.

O caminho para discernir os aspectos implicitos do evangelho da graca,
que estdo embutidos em cada passagem biblica, ndo exige expedientes tor-
tuosos de logica. Nos podemos frequentemente determinar o relacionamento
de um texto com Cristo ao avaliar se o texto prediz, prepara ou € resultado da
obra do Redentor. Mas, e se o texto parece nao fazer nenhuma dessas coisas?
Entdo o pregador deve simplesmente explicar como o texto reflete as facetas
mais importantes da graca de Deus.

Como Deus esta fazendo provisdo para pessoas que nao conseguem pro-
ver para si mesmas? Fazer essa pergunta ¢ de longe a ferramenta mais comum
para discernir a graga que esta sendo exibida em passagens nas quais ndo ha
referéncia direta a pessoa ou obra de Jesus.

Podemos ver a graca brilhando em todos os textos ao colocar os 6culos
do evangelho, cujas lentes sdo duas perguntas simples: (1) “O que esse texto
reflete sobre a natureza do Deus que oferece redengao?” (2) “O que esse
texto reflete sobre a natureza humana que necessita de redengao?”” Perguntar
o que um texto reflete da natureza de Deus e da nossa natureza nao vai forcar
nem distorcer a verdade da passagem. Tais perguntas ndo vao impor de maneira
injusta o Novo Testamento sobre o Antigo Testamento, nem vao sobrepor o
texto com teologia prejudicial. Essas perguntas simplesmente nos capacitarao
a ver cada texto de maneira redentora ao identificar como Deus pode prover
para aqueles que estdo carentes e sem esperanca.

2. LIDANDO COM COMPREENSOES ERRONEAS

2.1 Interpretacoes alegoricas

E importante ser claro a respeito de métodos porque as vezes se pressupde
que uma interpretacdo centrada em Cristo forcard os pregadores a fazerem
interpretacdes alegdricas das Escrituras. Intérpretes bem-intencionados que
querem relacionar o texto com Jesus poderdo nos dizer que a madeira da arca
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de No¢ simboliza a madeira da cruz, ou que as dguas do Mar Vermelho pre-
figuram a dgua que saiu do lado de Cristo. Tais interpretacdes sao na verdade
contrarias aquilo que eu e meus colegas ensinamos. O objetivo da Teologia
Biblica ndo ¢ depender da imaginagao do pregador para conectar o texto com
Jesus. Em vez disso nos queremos ensinar e pregar aquilo que podemos provar
que o texto significa a luz da autoridade das Escrituras.

A pregacao cristocéntrica nos ensina a perguntar: “Como esse texto esta
revelando as formas pelas quais Deus faz provisdo para aqueles que ndo podem
prover para si mesmos?”” Novamente o objetivo ndo € fazer Jesus aparecer onde
nao existe fundamento textual. O objetivo € usar métodos historico-gramaticais
normais para revelar como a graca de Deus estd sendo apresentada, e como
essa graga funciona no contexto da obra de redencdo mais ampla que culmina
em Cristo.

2.2 Interpretacées antinomistas

Quando os criticos ouvem que a pregagdo cristocéntrica nos obriga a
expor a graca de Deus revelada no contexto redentivo, eles por vezes presu-
mem que nossa pregacao tira a énfase da obediéncia a lei de Deus. Eles estao
preocupados que uma énfase na graga possa levar a licenciosidade. Devemos
reconhecer que alguns pregadores abusam da graca de Deus; isso sempre
aconteceu. No entanto, a alega¢do de que compreender a onipresenga da graga
de Deus necessariamente leva a licenciosidade ¢ baseada em uma defini¢ao de
graga que a Escritura abomina.

A graga, definida de acordo com a Escritura, ndo é uma licenga para pe-
car, mas ao invés disso o meio pelo qual Deus quebra o poder do pecado e nos
habilita para glorifica-lo. Definir graca somente em termos de nosso perdao
da culpa nao ¢ uma definicdo adequada da obra redentora de Deus. Pela gragca
nés somos perdoados da culpa do pecado e também libertos de seu poder.

Assim, a graca ndo ¢ antitese da lei de Deus; ao invés disso ela ¢ o meio
pelo qual as nossas afei¢des sdo transformadas e nossas habilidades capacitadas.
Assim, a gloria de Deus — tornada evidente na provisao e nos padroes da lei —
torna-se a prioridade mais alta e a maior alegria das nossas vidas.

2.3 Preocupacées teocéntricas

Alguns tém argumentado que, visto que a maior parte dos textos biblicos
ndo menciona de maneira direta a pessoa ¢ a obra de Jesus, as nossas exposi-
¢oes deveriam ser teocéntricas em vez de cristocéntricas. Em primeiro lugar,
deixe-me dizer o quanto aprecio essa preocupac¢do em honrar o significado
do texto biblico. No entanto, a fim de determinar o significado, nés devemos
sempre interpretar um texto em seu contexto. Nesse sentido, Geerhardus Vos
ensinou corretamente que a revelagdo que Deus faz de si mesmo na Escritura
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esta “inseparavelmente conectada com a atividade da reden¢ao”. A revelacgao
na verdade ¢ “a interpretagdo da redengao”.

O apostolo Paulo enfatiza essa verdade quando escreve: “Pois tudo
quanto, outrora, foi escrito para o nosso ensino foi escrito, a fim de que, pela
paciéncia e pela consolacao das Escrituras, tenhamos esperanga” (Rm 15.4).
Essa esperanca que todas as Escrituras visam revelar ndo ¢ evidente se falarmos
somente de maneira genérica (teocéntrica) sobre a santidade e a majestade
de Deus. Como os primeiros capitulos de Romanos deixam claro, “a justica de
Deus” ndo ¢ evidente se ndo existir junto uma revelacdo da “redengdo que
ha em Cristo Jesus” (Rm 3.23-25). Uma exposic¢ao teocéntrica que nao faca
referéncia a revelacao redentiva que culmina em Cristo na verdade diminui a
compreensdo do propoésito do Pai, despreza o designio do Espirito e, assim,
diminui o modo pelo qual a Trindade ¢ mais glorificada.

2.4 Preocupacées Cristomonisticas

Alguns tém alegado que uma visdo cristocéntrica da Escritura leva a
um “Cristomonismo” com cara de seita. Essa critica arrazoa que uma énfase
sobre Jesus ameagaria a integridade da Trindade e diminuiria a gléria devida
ao Pai e ao Espirito. Essa preocupa¢do, no entanto, ndo se confirma nem na
pratica, nem na logica da Teologia Biblica. As maiores prioridades de Cristo
sdo amar ¢ honrar o pai (Jo 8.49; 17.1-4). Jesus disse: “Quem me vé a mim
vé o Pai” (Jo 14.9).

Além disso, os apostolos nos dizem que nds alcangamos “conhecimento
da gloria de Deus, na face de Cristo” (2Co 4.6) e que ele ¢ a “expressdo exata”
do Pai (Hb 1.3). Em consequéncia disso, a pregagao cristocéntrica necessaria-
mente glorifica o Pai ao mostrar como Jesus ¢ o cumprimento da vontade do
Pai e a revelagdo do coragdo do Pai.

Também ndo ¢ verdade que relacionar um texto ao ministério de Cristo
diminui o Espirito Santo. A missdo terrena do Espirito que procede do Pai ¢é
dar testemunho de Cristo (Jo 15.26). Centralizar a mensagem da Escritura no
ministério redentor de Cristo ndo marginaliza o Espirito, mas cumpre o seu
proposito divino. Aquele que inspirou todas as Escrituras foi comissionado
para trazer gléria ao nosso Salvador (Jo 16.12-14). Interpretar a palavra do
Espirito Santo sem glorificar o filho é pregar de maneira contraria ao prop6sito
do Espirito.

Novamente, Geerhardus Vos ensinou corretamente que a revelagdo que
Deus faz de si mesmo na Escritura esta “inseparavelmente conectada com a
atividade de redeng@0”.! Assim, cada membro da Trindade ¢é glorificado ao se
interpretar a Escritura de acordo com o seu propdsito redentor. Uma pregacao

I VOS, Geerhardus. Biblical Theology: Old and New Testaments. Grand Rapids, MI: Eerdmans,
1975, p. 14.
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verdadeiramente teocéntrica exige uma explicacdo cristocéntrica. Uma pre-
gacdo nao ¢ justa porque dedica a mesma quantidade de tempo para cada
pessoa da Trindade. Porém, um sermao verdadeiramente “cristao” deve fazer
a exegese da Escritura visando mostrar a realidade da necessidade humana que
exige uma solucdo divina e identificar tal solu¢do. Se o ministério de Cristo
ndo aparecer, entdo a unica solugdo para o dilema humano se tornara algum
aspecto do esfor¢o humano, o que inevitavelmente prejudica a necessidade da
provisdo de Deus e, assim, diminui a sua gloria.

3. LIDANDO COM A APLICACAO

A énfase em como a auséncia de uma interpretagdo redentiva somente
nos deixa dependentes do esfor¢o humano leva-nos a um nivel mais alto de
consideragdo do porqué as interpretagdes cristocéntricas sdo necessarias.
Frequentemente a discussdo dos especialistas a respeito da necessidade da ex-
posicao cristocéntrica termina em um debate sobre a interpretacao apropriada.
Mas os pregadores ndo podem parar a discussao nesse ponto. Nos ndo somos
simplesmente ministros de informagao; somos ministros de transformacao.
Isso significa que devemos considerar as consequéncias de nossas interpretacdes
em relacdo a aplicacao de nossos sermdes. Em nenhum outro lugar a necessi-
dade e o poder da exposicdo cristocéntrica fica mais evidente do que quando
consideramos as motivagdes necessarias para as nossas aplicagdes homiléticas.

3.1 Motivacao

Jesus ensinou que o maior mandamento €: “Amaras o Senhor, teu Deus,
de todo o teu coragdo, de toda a tua alma e de todo o teu entendimento”
(Mt 22.37-38). Conquanto existam muitas motivacdes para a obediéncia, o
fundamento de toda obediéncia que verdadeiramente honra a Deus ¢ um coragao
que pertence a ele (Pv 4.23). Servir nosso Senhor sem ama-lo, ou com qualquer
amor que exceda o amor por ele, desonra a Deus, ndo importa quao bons sejam
nossos comportamentos em conformidade técnica com os padrdes biblicos,
ou em comparagao com a conduta dos outros. A menos que o amor por Deus
seja o combustivel do nosso servigo, nossa obediéncia nao glorificara a Deus.

Qual ¢ a fonte desse amor motivador? A Escritura fala claramente: “Nos
amamos porque ele nos amou primeiro (1Jo 4.19). Esse ¢ o motivo pelo qual a
graca da Escritura que culmina no ministério de Cristo € tdo central a pregacdo
que nos mantera fiéis em relagdo ao evangelho. A graca dispersa ao longo da
Escritura estimula em nds o amor que motiva a verdadeira obediéncia a ele
(Rm 12.1; Hb 13.15). Sem essa resposta grata, a obediéncia ndao pode cumprir
o seu proposito de glorificar a Deus. Sem gratidao, a obediéncia se torna uma
forma de subornar ou manipular a Deus para que honre os nossos desejos em
vez de uma forma de honrar a ele.
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3.2 Capacitacao

O amor por Deus estimulado pelo amor dele por nds ndo somente moti-
va a nossa obediéncia, mas também motiva a nossa capacidade. Como novas
criaturas em Cristo Jesus (2Co 5.15; Gl 6.15), ndo somos mais escravos do
pecado (Rm 6.6, 14). Entdo, por que ainda pecamos?

A Biblia ndao nos permite dizer: “Eu ndo consigo ndo pecar”. A graca de
Deus nos libertou da culpa do pecado pelo ministério de Cristo Jesus e, tam-
bém, do poder do pecado pelo ministério do Espirito Santo. O apostolo Paulo
diz claramente aqueles que sao redimidos: “O pecado nao tera dominio sobre
vos” (Rm 6.14). O apostolo Jodo ecoa: “Maior ¢ aquele que estd em vos do
que aquele que esta no mundo” (1Jo 4.4). Entao, por que pecamos? A resposta
da Biblia que odiamos ouvir ¢ esta: nds pecamos porque amamos o pecado.

Considere isso: se 0 pecado ndo nos atraisse, ele absolutamente nao
teria nenhum poder em nossas vidas. A razao pela qual cedemos a tentagdo ¢
porque amamos o pecado ao qual somos atraidos. Esse ¢ o motivo pelo qual
Tiago nos relembra: “Cada um ¢ tentado pela sua propria cobiga, quando esta
o atrai e seduz” (Tg 1.14). A fonte ltima de nossas transgressdes ¢ sempre:
“Os homens amaram mais as trevas do que a luz” (Jo 3.19).

A razdo para o nosso pecado ¢ que, no momento da provagao ou tentagao,
n6s amamos mais o pecado do que Jesus. Nos amamos a paixao, a ira, o idolo,
o0 entretenimento, a pessoa, a reputagao, a recompensa, a satisfacao etc. mais
do que o nosso Salvador. O amor pelo pecado € o que nos impede de empregar
o poder do Espirito Santo que nds de fato ja possuimos para resistir a tentagao.

Assim, se nosso amor pelo pecado ¢ o que da poder ao pecado em
nossas vidas, como noés desbancamos o amor pelo pecado? A resposta
simples é: com um amor maior. Quando n6s amamos nosso Senhor acima
de todos os outros amores, o amor por ele excede todas as outras paixoes.
Esse ¢ o motivo pelo qual devemos proclamar a graca de Deus de maneira
tdo consistente e apaixonada. Esse ¢ o motivo pelo qual Deus entretece o
evangelho na totalidade da Escritura. A graca ndo ¢ um substituto sentimental
para uma exposic¢ao dura. Em vez disso a graga ¢ o estimulo de amor que ¢ o
maior poder do evangelho. Um amor grandioso baseado em uma compreensao
da suficiéncia, eficacia e majestade da graca de Deus que culmina na obra de
Cristo torna-nos desejosos e capazes de obedecé-lo.

Pela fé nés sabemos que somos amados pelo pai, unidos a Cristo e habi-
tados pelo Espirito. Essas bén¢aos sdo derramadas sobre n6s com o objetivo
de que saibamos que temos a instrugao e o poder necessarios para glorificar a
Deus. Mas o que nos fara agir com base nesse conhecimento? O que nos fara
usufruir o poder do Espirito que ja ¢ nosso para que tenhamos vitdria sobre
o pecado e vidas que glorifiquem o pai? A resposta ¢ linda e simples. Jesus
disse: “Se me amais, guardareis os meus mandamentos” (Jo 14.15). A fonte
desse amor ¢ o amor de Deus que tem sua culminancia no ministério de Jesus.
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Assim nds devemos sempre pregar a Cristo. Isso ndo diz respeito sim-
plesmente a interpretar de forma correta, mas fornecer a motivagao e a capa-
citacdo presentes no Evangelho para a nossa santificagdo. Todos nds devemos
compreender que se o ministério de Cristo ndo for visto em nossa pregagao e
ensino, entao 0 n0sso povo vai pensar que a unica solugdo para as dificuldades
humanas serd melhorar o seu comportamento ou aumentar a sua competén-
cia. Esse ndo ¢ o lugar para onde as Escrituras levam. Todas as Escrituras
apontam para redencdo que ha em Cristo Jesus, de tal maneira que todos nds
nos voltemos para ele, confiemos nele, e dependamos dele. Por qué? Porque
sem Cristo nada podemos fazer. Mas podemos fazer todas as coisas por meio
do Cristo que nos fortalece. Devemos pregar Cristo para a nossa salvacdo e
para a nossa santificagdo. Assim, nds mostramos ao povo de Deus como as
Escrituras apontam para ele, e eles vao tanto ama-lo quanto serdo capacitados
a viver para ele.

4. NECESSIDADE APOLOGETICA

A tltima razdo que vou mencionar para a necessidade de pregar Cristo
diz respeito a assercao unica do cristianismo dentre as religides do mundo de
que codigos morais e praticas religiosas nao podem qualificar pessoas para que
sejam aceitas por Deus, seja na terra seja na eternidade. As nossas boas agdes
e as disciplinas religiosas sempre serdo defeituosas e incapazes de praticar a
santidade transcendente do nosso Deus. Nds nunca podemos nos qualificar
para um relacionamento com Deus por meio da conquista de algum nivel de
bondade moral ou transcendéncia mental.

O cristianismo ensina que a alternativa para alcangar a Deus por meio de
bondade ou competéncia ¢ Deus nos alcangar. Visto que ndo podemos subir até
ele, ele veio até nds na pessoa de Jesus Cristo (Fp 2.5-9). A nossa esperanga
ndo diz respeito a tornar-nos bons o suficiente para chegarmos a Deus, mas
em confiar que ele ¢ bondoso o suficiente para vir até nos.

A pregacgdo que ndo ¢ regularmente cristocéntrica impede 0 nosso povo
de lembrar dessa distingdo, ¢ nega a necessidade que os cristaos tém de ouvir
essa distingdo (Rm 10.14-15). A nossa fé nunca esta na suficiéncia de nossas
boas obras ou pensamentos, mas na suficiéncia da provisao de Jesus, a qual
recebemos somente pela fé. O verdadeiro amor por nosso povo e pelos perdidos
significa ndo negar a eles o Cristo que eles precisam amar e honrar. O verda-
deiro amor pelo povo de Deus e pelo proprio Deus encontra-se em proclamar
consistentemente o Cristo por meio de quem Deus torna conhecido o seu amor
por nods e por meio de quem Deus nos capacita a améa-lo.

ABSTRACT

This article presents Christ-centered preaching as an application of bibli-
cal theology to the ministry of preaching, arguing that proper interpretation
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of Scripture must consider each text in the larger context of God’s redemptive
purpose accomplished in Christ. Without denying the importance of system-
atic theology, the article argues that every biblical text reveals, in some way,
divine grace in response to the fallen condition of the human being. From this
premise, the article responds to common objections to Christ-centered preach-
ing, especially the accusations of allegorization, antinomianism, Christomonist
reduction, and neglect of the centrality of God. Christ-centered exposition,
rightly understood, is held to glorify the triune God, for it reveals the purpose
of the Father, the testimony of the Spirit, and the sufficiency of the Son’s work.
Furthermore, the article demonstrates that Christ-centered preaching is neces-
sary not only for correct biblical interpretation, but also for pastoral applica-
tion, since only grace revealed in Christ provides the motivation and power
for Christian obedience. Finally, the text highlights the apologetic need for this
approach, especially in contexts in which the Christian faith can be confused
with mere religious moralism, reaffirming that the hope of the gospel does
not rest on human competence, but on God’s redemptive provision in Christ.

KEYWORDS

Christ-centered preaching; Biblical theology; Hermeneutics; Application;
Homiletics.
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RESENHA

André do Carmo Silvério™

ADAMS, Jay E. A verdade aplicada. Trad. Jean Marc Turra Silveira e
Ruanny Kéren. Brasilia: Monergismo, 2026. 158p. Original: Truth Applied:
Application in Preaching. Zondervan Publishing House.

Jay E. Adams tornou-se amplamente conhecido no Brasil, sobretudo a
partir da década de 1980, por meio de suas obras na area do aconselhamento
biblico. Esses escritos exerceram — ¢ ainda exercem — profunda influéncia
na formagao pastoral de diversas geragoes. Contudo, essa énfase acabou por
obscurecer uma faceta igualmente central de sua producdo teologica: sua con-
tribui¢do a pregacdo. Antes de ser reconhecido como conselheiro, Adams foi,
essencialmente, um homem do pulpito. Sua formagdo académica — mestrado
e doutorado — concentrou-se na area da pregacao, e sua producao nesse campo
inclui diversas obras que tratam tanto dos fundamentos da homilética quanto
de aspectos praticos da comunicagdo pastoral.

Compreender essa dimensao ¢ fundamental para avaliar corretamente
A Verdade Aplicada. O livro ndo surge como reflexao isolada, mas como fruto
maduro de décadas de ministério, ensino e pratica. Adams escreve como alguém
que enfrentou, na vida da igreja, os desafios reais da comunicacdo biblica.
Sua trajetoria ministerial confirma essa autoridade. Pastor presbiteriano, plan-
tador de igrejas, professor e autor prolifico, Adams foi influenciado por Andrew
Blackwood, professor de homilética que lhe transmitiu ndo apenas técnica,
mas paixdo pela pregagdo. Desde cedo, percebeu uma deficiéncia recorrente
no pulpito evangélico: sermdes ricos em conteudo, mas pobres em aplicacao.

Mestre em Teologia Pastoral, com concentragdo em Pregacao (CPAJ, 2015), bacharel em
Teologia pelo Seminario Teoldgico Presbiteriano Rev. José Manoel da Conceigdo (2004), professor
de Teologia Pastoral, com énfase em Pregacao Expositiva, no Seminario JMC, pastor da Igreja Presbi-
teriana do Jardim da Gloria, em Sao Paulo.
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Essa constatacdo orientou sua producdo académica e literaria. Ao longo dos anos,
lecionou pregacdo em instituicdes como o Seminario Teologico Westminster,
formando uma geracdo de pregadores comprometidos com a pratica pastoral.!

A Verdade Aplicada nasce, portanto, de uma necessidade urgente: a prega-
¢do que nao faz aplicacdo falha em seu proposito essencial. O objetivo do livro
¢ claro — demonstrar a importancia da aplicacdo e ensinar como realizé-la de
forma fiel, clara e eficaz. Adams reage a uma realidade comum: sermdes que
informam, mas ndo transformam; que explicam o texto, mas nao confrontam
o ouvinte; que iluminam a mente, mas nao alcangam o coragao.

Logo na introdugdo, o autor identifica erros recorrentes que compro-
metem a eficacia da pregacdo. Entre eles estdo a auséncia de aplicacdo, que
reduz o sermao a mera exposic¢ao informativa; a pratica de relegar a aplicacao
a conclusdo, como um acréscimo tardio, e a repeticao de aplicagcdes genéricas
e desconectadas do texto biblico. Soma-se a isso a dificuldade de estabelecer
uma ponte consistente entre o mundo biblico ¢ a realidade contemporanea.
O resultado ¢ um pulpito fraco, que ndo edifica e nem transforma.

Contra esse cenario, Adams propde uma recuperacao da natureza essen-
cial da pregagdo: proclamacao que exige resposta. Nos capitulos iniciais, ele
define aplicagao como o processo pelo qual as verdades biblicas sao apre-
sentadas de modo que os ouvintes ndo apenas compreendam seu significado,
mas se sintam compelidos a agir. Assim, a aplica¢do deixa de ser opcional e
passa a ser essencial. Nao ¢ um complemento do sermao, mas sua finalidade.
Essa perspectiva esta ligada a uma visdo elevada da pregacdo. O pregador
ndo ¢ apenas um transmissor de informagdes, mas um arauto de Deus. Falar
em nome das Escrituras implica autoridade, clareza e proposito. Nesse con-
texto, Adams introduz o conceito de 7élos, isto €, o proposito do texto biblico.
Pregacdo fiel ¢ aquela que identifica esse proposito e o reproduz na vida dos
ouvintes. A aplicagdo, portanto, ndo ¢ inven¢do humana, mas continuagdo da
intengdo divina. Em termos diretos: a verdadeira pregagdo €, por natureza,
verdade aplicada.

Nos capitulos intermediarios, Adams aborda o desafio de conectar o texto
biblico ao contexto atual. Ele propde um método claro: identificar a verdade do
texto, extrair o principio geral e observar como Deus o aplicou originalmente.
A partir disso, o pregador deve reproduzir esse movimento no presente. Esse
processo exige fidelidade biblica e sensibilidade pastoral. Quatro elementos
orientam essa tarefa: conteudo, clareza, sabedoria e prontidao. O contetido deve
ser rigorosamente biblico; a clareza, intencional e direta; a sabedoria, contextual
e pastoral; e a prontiddo, sensivel ao momento. Sua sintese ¢ significativa: o
Espirito Santo deseja a verdade certa, dita da maneira certa, no momento certo.

I Apresento aqui um brevissimo resumo sobre a vida académica e pastoral de Jay Adams. Grande

parte dessas informagdes estdo no site: https://nouthetic.org/about/jay-adams/. Acesso em: 7 abr. 2026.
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Adams também destaca a importancia da introdugdo do sermao. Para ele, a
aplicacdo nao comega no final, mas no inicio. A introdugdo deve partir da
realidade da congregacdo, criando conexao e relevancia. Nao se trata de aban-
donar o texto, mas de conduzir o ouvinte até ele por meio de suas necessidades.
Uma introducdo eficaz envolve e prepara o terreno para a transformagao.

Nos capitulos seguintes, Adams trata da estrutura e da linguagem da
aplicagdo. O proprio esbogo do sermao deve ser construido de forma aplicada.
Estruturas abstratas geram ouvintes passivos; estruturas aplicadas promovem
engajamento. A aplicacdo deve permear todo o sermdo, e ndo aparecer ape-
nas em momentos isolados. As ilustragdes também tém papel importante.
Para Adams, nao sdo adornos retéricos, mas instrumentos de aplicagdo. Uma boa
ilustragdo concretiza a verdade, mostrando como a doutrina se expressa na vida
cotidiana. Sua efic4cia estd na capacidade de aproximar o ouvinte da pratica.
Alinguagem, por sua vez, ¢ decisiva. Adams defende uma comunicacao direta,
clara e acessivel. A aplicagdo exige linguagem concreta, contemporanea e dina-
mica. Verbos ativos substituem abstragdes; simplicidade substitui tecnicismo.
Em sintese: a verdade deve ser comunicada de forma que produza impacto.

Nos capitulos finais, Adams volta a tratar da conclusdo do sermao. Ele re-
jeita a pratica de concentrar a aplicacdo apenas no encerramento. Em vez disso,
a conclusdo deve intensificar o proposito central da mensagem, conduzindo
o ouvinte a uma resposta clara. Perguntas, afirmagdes e histérias podem ser
usadas, desde que sirvam ao objetivo de confrontar o coragdo e encorajar o
ouvinte a implementar as mudancas. Por fim, Adams enfatiza a necessidade
de conhecer o contexto. Aplicar corretamente exige compreender a cultura, os
desafios e a realidade da congregagdo. Sem isso, o pregador corre o risco de
falar de forma desconectada. O pregador fiel estuda ndo apenas o texto, mas
também as pessoas. Para fazer isso € necessario relacionamento.

Finalmente, A Verdade Aplicada é uma obra marcada pela clareza, obje-
tividade e utilidade pastoral. Seu estilo ¢ acessivel sem perder profundidade;
sua abordagem ¢ pratica sem abandonar a fidelidade biblica. Mais do que um
manual técnico, o livro ¢ um chamado a redescoberta do propdsito da pregacao.
Em um tempo de muita informacao e pouca transformagao, Adams nos lembra
que a pregac¢do biblica ndo termina na explicagdo, mas se cumpre na aplicacao.
Ler esta obra ¢ ser desafiado a pregar de modo que a Palavra de Deus ndo ape-
nas seja ouvida, mas obedecida. Se vocé deseja ser um pregador impactante,
entdo leia, pense e implemente esse livro em seu ministério.
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RESENHA
Fillipe Mendes Cotta*

BOLT, John. Bavinck e a vida crista: um digno seguidor de Jesus. Trad.
Samuel Fernandes. Sao Paulo: Cultura Crista, 2025. 272 p. Original: Bavinck
on the Christian Life: Following Jesus in Faithful Service. Wheaton, Illinois:
Good News Publishers, 2015.

John Bolt tem contribuido enormemente para o renovado interesse na
teologia de Herman Bavinck, ndo apenas no mundo de lingua inglesa, mas
além dele. Bolt é um te6logo reformado, professor emérito do Calvin Theo-
logical Seminary, em Michigan, que dedicou grande parte de sua vida acadé-
mica a analisar o impacto da teologia de Bavinck na tradi¢ao reformada e que
contribui significativamente para tornar acessivel o seu pensamento teologico.
O leitor brasileiro ja tem contato com a contribui¢do inestimavel de John Bolt
ao debrucar-se sobre a Dogmadtica Reformada de Bavinck, organizada por
Bolt e publicada em inglés em 2002 e pela Cultura Cristd em 2012. Ainda
por ser traduzida, outra valiosissima obra foi igualmente editada por Bolt: os
tr€s volumes de Reformed Ethics e do volume suplementar, Reformed Social
Ethics. Sem davida, a tradug@o do compéndio trard um ganho incalculdvel aos
estudos sobre Bavinck no Brasil.

A obra Bavinck e a Vida Cristd compde a série “Theologians on the
Christian Life”, editada por Stephen J. Nichols e Justin Taylor. Em portugués,
faz parte da série “Tedlogos e a Vida Crista”, da Editora Cultura Crista. A série
apresenta grandes nomes da tradi¢do cristd, cuja vida e teologia tém muito o

Doutor em Ministério (DMin) pelo CPAJ/Reformed Theological Seminary; mestre em Teologia
Sistematica (MDiv) pelo CPAJ. Professor e coordenador do Departamento de Teologia Sistematica,
coordenador do curso de pos-graduacdo em Teologia Aplicada e capeldo académico do Seminario
Presbiteriano Rev. Denoel Nicodemos Eller. Pastor auxiliar da Igreja Presbiteriana Itatiaia, em Belo
Horizonte/MG.
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que contribuir para o discipulado cristdo no século XXI. John Bolt condensou
amplo material da teologia de Bavinck, percorrendo muitos de seus escritos.
Arobustez do material € fruto de anos de estudos e de pesquisas sobre a tematica
da “imitac¢ao de Cristo” na visdo de Bavinck (p. 14). A intencdo explicitada
pelo autor ¢ de que o livro reflita, o mais diretamente possivel, o pensamento
de Bavinck (p. 13), contemplando aspectos biograficos de sua vida e carreira,
assim como consideragdes sobre sua teologia.

A obra ¢ iniciada com uma apresentagdo biografica de Herman Bavinck
(cap. 1) e, entdo, estruturada da seguinte forma: a primeira parte como ali-
cerce, “Fundamentos para o Viver Cristdo” (caps. 2-4); a segunda, como
superestrutura, “A Forma do Discipulado Cristao” (caps. 5-6), e a terceira,
como divisdes da construcao, “A Pratica do discipulado Cristao” (caps. 7-10)
(p. 14). Na primeira parte, Bolt apresenta trés fundamentos da vida crista: a
criacdo do homem a imagem de Deus, o dever de obediéncia a lei de Deus e
a unido dos crentes com Cristo. Na segunda parte, o autor trata da forma do
discipulado, explorando o entendimento de seguir a Cristo e uma discussio
sobre cosmovisao crista. Na parte final, o tom ¢ mais pratico e John Bolt apre-
senta as implicagdes do discipulado cristao nas areas do casamento, trabalho,
cultura, educacao e sociedade civil.

Na introducdo biografica (cap. 1), Bavinck é apresentado como um
tedlogo no qual zelo académico e servigo ao povo de Deus se conjugam ade-
quadamente. Bolt cita Bavinck em Reformed Dogmatics (1895): “E acima de
tudo por meio da comunhao dos santos que o tedlogo aprende a entender os
dogmas da igreja que articulam a fé cristd” (p. 33). Esse aspecto biografico
perpassa o restante da obra. Na parte 1, Bolt demonstra o fundamento antro-
pologico da teologia de Bavinck (cap. 2): a doutrina da criagdo ¢ entendida
em uma perspectiva escatologica, e, devido ao pecado, a graca do evangelho ¢
que permite que humanos pecadores sejam verdadeiramente humanos, logo, “a
graca restaura a natureza” (p. 36-38). Com isso, Bavinck evita o conflito entre
“vocacao terrena” e “destino eterno”. A lei de Deus tem implicagdes praticas
para a jornada cristd de discipulado, uma vez que fundamenta a forma das
relagcdes humanas, assim como fornece um telos, por meio do Shabat, de toda
a vida diante de Deus (cap. 3). O capitulo 4 conclui a tese central de Bavinck
ao demonstrar que, sem a unido com Cristo, ¢ impossivel ao homem alcangar
seu destino eterno. Bolt cita novamente Reformed Dogmatics para demons-
trar que Bavinck entende que Cristo “ndo € apenas a causa exemplar (causa
exemplaris), mas também a causa final (causa finalis) da criagcdo. No Filho, o
mundo tem seu fundamento e exemplo, portanto, tem também seu objetivo.
O mundo foi criado por meio dele, bem como para ele” (p. 70).

Na parte 2, considerando a “forma do discipulado cristao”, Bolt apresenta
o tema da imitagdo de Cristo na teologia de discipulado de Bavinck (cap. 5).
O ponto central ¢ que a imitacao de Cristo tem como fundamento a unido dos
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crentes com ele, a dimensao ética da vida cristd tem como raiz a dimensao
mistica da unido com o Senhor (p. 110-11). Na sequéncia, a grande contribui¢ao
de Bolt é evidenciar como a cosmovisao biblica, na leitura de Bavinck, deve
ser entendida de maneira trinitaria e orgdnica; a mente crista deve ter como
referéncia o Deus tritino, enxergando toda a vida sob a perspectiva da trindade:
Pai — Criagao, Filho — Redengdo, Espirito — Recriagdo (p. 142).

Na parte final, John Bolt explica como Bavinck enxergava o casamento
e a familia como a mais alta expressdo ectipica da unidade e diversidade da
trindade (cap. 7). Arelagdo de pai, mae e filhos (autoridade, amor e obediéncia)
¢ como um “cordao triplo”, que expressa a norma para a vida social humana
(p. 152-153). Além do ambito da familia, ¢ considerado o pensamento de
Bavinck sobre trabalho e vocagado (cap. 8), evidenciando seu entendimento
de que a Palavra de Deus nao ¢ fonte da salvacao apenas, mas de toda a vida
do homem (p. 161). O destino final eterno do homem ¢ o objetivo que molda
o trabalho do crente, o que ndo contradiz sua vocag¢ao terrena, mas torna claro
que seu trabalho ndo ¢ redentivo. Quando o cristdo deixa de se justificar pelo
trabalho, torna-se livre para trabalhar para a gloria de Deus, labora ad maiorem
Dei gloriam (p. 184).

Os dois capitulos finais (cap. 9 e 10) t€ém por foco analisar o envolvimento
de Bavinck com assuntos como: educacdo, cultura e sociedade em relacdo a
fé crista. Bavinck tem como pressuposto que o Reino de Deus ¢ como uma
pérola de valor inestimavel, mas também ¢ semelhante a um fermento; logo,
o valor do cristianismo ndo depende de sua influéncia sobre a cultura, em-
bora exerca, de fato, grande influéncia “fermentadora” (p.196). Posto isso,
seu entendimento ¢ que o discipulado cristdo implica engajamento cultural.
Sua énfase em educacdo e pedagogia cristds se deve a esse aspecto de sua
teologia, cuja visdo de discipulado deveria abranger o mundo todo. Com essa
mesma énfase, € abordado o entendimento de Bavinck sobre a vida em socie-
dade: o ser humano ¢ criado em sociedade e regido pela Lei de Deus em seu
coragdo. Logo, os males sociais sdo fruto do abandono das ordenangas divinas
e da inimizade contra Deus, que faz com que os homens sejam inimigos uns
dos outros (p. 222). Bavinck ¢ critico do “evangelho social”, que encontra
o problema humano nas estruturas de poder e nao no pecado; a renovagao
social ¢ subproduto da regeneragao e ndo pode ser alcangada de outra forma
(p. 221). Bolt apresenta a posi¢ao critica de Bavinck a respeito de Rousseau,
contrastando-o com Jodao Calvino: enquanto este apontava a miséria humana
no pecado, aquele culpava a sociedade. Como uma conclusao perfeitamente
adequada, Bolt apresenta um sermao de Bavinck sobre 1Jodo 5.4b, cujo titulo
¢ “O poder da fé que vence o mundo”. O contetido do sermao explicita ainda
mais o conteudo abordado nos dois capitulos finais e a visdo de discipulado
de Bavinck.
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Considero a obra de John Bolt sobre Herman Bavinck uma preciosa con-
tribuig¢@o para os estudos sobre o tedlogo. O leitor encontrard um guia profundo
para os principais temas da teologia desse grande servo de Deus. O aspecto
positivo enseja uma observagdo negativa: por se tratar de uma introdugao,
os dois capitulos finais parecem mais desafiadores para um leitor inicial de
Bavinck, considerando a complexidade dos topicos sobre cultura, sociedade
e educacdo. Essa dificuldade ¢ reforgcada pelo fato de que muitas das obras
citadas ndo foram traduzidas, o que torna mais dificil o acesso para posterior
desenvolvimento. De qualquer maneira, trata-se de um ganho expressivo para
os leitores de lingua portuguesa. Recomendo com entusiasmo e parabenizo a
Editora Cultura Crista pela excelente publicacao.
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RESENHA

Jodo Paulo Thomaz de Aquino™

WINTER, Bruce W. Cristianismo e paganismo: a influéncia da cultura
na igreja de Corinto. Sdo Paulo: Vida Nova, 2026. 384 p.

Bruce William Winter (1939) foi diretor da Tyndale House (1987-2006) e
diretor do Queensland Theological College (2006-2011). Entre suas obras mais
importantes estdo The Book of Acts in Its Ancient Literary Setting (2 volumes,
1993); Seek the Welfare of the City: Christians as Benefactors and Citizens
(1994); Paul and Philo Among the Sophists (1997); Roman Wives, Roman
Widows: The Appearance of New Women and the Pauline Communities (2002)
e Divine Honours for the Caesars: The First Christians’ Responses (2015).

Cristianismo e Paganismo foi originalmente publicado em inglés em
2001, com o titulo After Paul Left Corinth: The Influence of Secular Ethics
and Social Change [Depois que Paulo Saiu de Corinto: A Influéncia da Etica
Secular e da Mudanga Social]. O titulo original reflete exatamente o problema
principal tratado no livro: se Paulo ficou 18 meses em Corinto, o que aconte-
ceu apos a sua saida que descaracterizou aquela comunidade crista com tantos
pecados graves? A resposta de Winter ¢ que a influéncia da romanitas (roma-
nidade) — caracteristicas que definem a identidade romana — sobre a sociedade
corintia foi o principal fator de transformacao da igreja. A estratégia do autor
¢ demonstrar a sua tese por meio de interacao com fontes primarias, tais quais
evidéncias historicas, documentais, arqueoldgicas, epigraficas (inscri¢des) e
numismaticas (moedas). E ele faz um trabalho primoroso.

Doutor em Novo Testamento pela Trinity Evangelical Divinity School (2020); doutor em Minis-
tério pelo CPAJ (2014); mestre em Antigo Testamento pelo CPAJ (2007); mestre em Novo Testamento
pelo Calvin Theological Seminary (2009). Professor de Novo Testamento no CPAJ e no Seminario JMC.
Pastor da Igreja Presbiteriana JMC, em Jandira/SP.
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Embora possa ser lida com proveito por qualquer cristdo ou interessado
na historia do primeiro século, a obra se destaca como de profunda qualidade
académica pelas seguintes caracteristicas: novidade, qualidade de pesquisa
e clareza.

A novidade fica por conta de Winter propor um problema que poucos
estudiosos haviam detectado com nitidez, ou seja, a questdo da rapida trans-
formagdo da igreja corintia na auséncia de Paulo. A resposta do autor também
¢ nova. Enquanto estudiosos ja haviam proposto gnosticismo, escatologia
ultra-realizada, paganismo grego e ma compreensao do ensino paulino como
principais contextos da carta, Winter propde a romanitas como a principal in-
fluéncia sobre a igreja. Com a aplicagdo desse conceito aos diversos problemas
tratados na carta, Winter traz solugdes novas ¢ leituras criativas.

Entre as hipoteses apresentadas para explicar o conjunto de problemas
da igreja corintia, o leitor encontraré as seguintes, todas elas ligadas a roma-
nitas de Corinto. O contexto das brigas entre fac¢des da igreja corintia eram
os mestres sofistas e seus discipulos, e a disputa e ataques mutuos que os
marcavam. A falta de disciplina eclesiastica esta relacionada ao fato de que
nos tribunais romanos somente os cidaddaos romanos da mesma classe social
podiam processar uns aos outros ou aos de classe social inferior. Estes, por sua
vez, ndo podiam processar os mais destacados socialmente e a igreja estava
assumindo o mesmo tipo de parcialidade em prol dos mais abastados. Ja o
problema da imoralidade sexual esta relacionado aos banquetes corintios e sua
“trindade impia” de glutonaria, embriaguez e imoralidade sexual como ativi-
dades totalmente permitidas para os homens romanos, bem como a influéncia
do platonismo que levava as pessoas a quererem aproveitar a0 maximo os
prazeres do corpo. A situagcdo do véu diz respeito a nova mulher romana que
ndo queria ser submissa ao seu marido, mas reivindicava usufruir as mesmas
liberdades que este. Os anjos, ou melhor, os mensageiros referidos no texto, nao
sdo seres espirituais, mas observadores das autoridades corintias enviados para
averiguar o que acontecia nos cultos cristdos. A grande escassez de alimentos
e consequente fome ocorrida em Corinto no ano 50 d.C. ¢ o contexto tanto
da afirmagdo de Paulo sobre “a angustiosa situagdo presente” quanto da falta
de comida para os mais necessitados que estava pervertendo a celebragdo da
Santa Ceia corintia. Todas essas propostas, algumas das quais, novas e, outras,
recebendo seu melhor tratamento até a publicagdo do livro, sdo baseadas em
fontes primarias, o que nos leva ao segundo grande atributo da obra.

A pesquisa por tras de Cristianismo e Paganismo ¢ de excelente qualidade.
Winter evita o erro, comum a muitos estudiosos e pastores, de ler as cartas
aos Corintios a luz da Corinto grega (destruida em 146 a.C.). Em vez disso, a
leitura da carta e teses explicativas para os problemas sdo baseadas em uma
interagdo profunda com fontes primarias e literatura historica e sociologica
especializada sobre a Corinto romana, fontes essas muitas vezes ignoradas por
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estudiosos do Novo Testamento. O fato de a pesquisa se basear principalmente
em fontes primarias faz com que o livro, embora originalmente publicado em
2001, continue atual e utilissimo. Embora a exegese detalhada ndo seja o foco
do texto, em diversos momentos o autor apresenta 6timos insights exegéticos
a partir do texto grego.

Outra caracteristica de destaque dessa obra ¢ a clareza de escrita e
a organizagdo coerente do material. Embora lide com 1Corintios inteira,
Winter mostra a unidade e coeréncia tanto de sua tese quanto da carta paulina.
Cristianismo e Paganismo ¢ organizado em duas partes: a influéncia da
¢tica secular e a influéncia das mudangas sociais sobre a igreja de Corinto.
A organizacdo interna de cada capitulo apresenta os argumentos que sus-
tentam a tese principal do capitulo e os capitulos sdo os argumentos que
sustentam a tese principal do livro, ou seja, a obra ¢ uma aula de organizagao
metodoldgica e coeréncia académica.

Por causa dessas caracteristicas, Cristianismo e Paganismo ¢ um livro
especialmente util para estudiosos de Paulo que estejam em busca de um tema
para pesquisar em mestrado ou doutorado, bem como para aprender como pes-
quisar. O livro também ¢ util para apologetas que queiram compreender como
Paulo fez apologética diante da influéncia dos valores romanos que estavam
descaracterizando a igreja de Corinto. Além desses, certamente o livro merece
ser lido por pastores que queiram estudar e ensinar essa carta fundamental do
Novo Testamento. Concordo com o julgamento de I. Howard Marshall quando
disse que o livro ¢ “uma leitura essencial para todos os leitores da carta”.!

Parabenizo a Edi¢des Vida Nova pela produ¢ao dessa importante obra —
academicamente mais avancada do que o padrao normalmente publicado no
Brasil —, pelo titulo escolhido, traducdo e revisdo de boa qualidade e belissi-
ma edi¢do, contendo, inclusive, fotos de artefatos arqueoldgicos (p. 12 a 15).
Recomendo a atualizagdo do curriculo do autor em uma proxima edigao.

I MARSHALL, H. After Paul Left Corinth (Book). Evangel, [s. 1.], v. 20, n. 3, p. 90-91, 2002,
p. 91. Disponivel em: https://research.ebsco.com/linkprocessor/plink?id=a66a7981-228¢-356¢-9158-
cc25772dd874. Acesso em: 26 mar. 2026. Mais a frente, Marshal diz: “Se algum estudante do Novo
Testamento duvidava do valor de explorar o contexto greco-romano e pensava que um conhecimento
do contexto judaico era adequado, esse livro mostrara seu erro”.
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RESENHA

Paulo Victor Celestino Ferreira™®

HAMILTON, James M. Tipologia: padrdes do Antigo Testamento e
promessas cumpridas em Jesus Cristo. Rio de Janeiro: Pro Nobis, 2025. 540 p.

James M. Hamilton Jr. possui PhD em Novo Testamento pelo The
Southern Baptist Theological Seminary, onde atua como professor de Teo-
logia Biblica desde 2008. Também serve como pastor pregador na Kenwood
Baptist Church, em Louisville, Kentucky. E autor de diversos livros nas areas
de teologia biblica e exegese, incluindo God's Glory in Salvation Through
Judgment: A Biblical Theology (2010) e With the Clouds of Heaven: The Book of
Daniel in Biblical Theology (2014), alguns deles traduzidos para o portugués:
“O que ¢ teologia biblica? Um guia para a histdria, o simbolismo e os modelos da
Biblia” (Editora Fiel, 2016) e “O trabalho e o0 nosso servigo no Senhor” (Shedd
Publicagdes, 2021). Além disso, ao longo dos ultimos anos o Dr. Hamilton Jr.
tem publicado artigos na area da tipologia em revistas académicas.

O seu mais recente trabalho, agora traduzido para o portugués, apresenta
uma estrutura instigante. O Dr. Hamilton Jr. busca imitar os autores biblicos
na organizacao do seu material ao usar a estrutura literaria do seu livro para
comunicar o significado da sua proposta. Para isso ele escolhe organizar seu
trabalho através da estrutura do quiasmo. O primeiro capitulo foca no que a
tipologia ¢ e em como nds podemos verificar se um autor biblico pretendeu
comunicar essa relagao. Isso ¢ feito por meio do apontamento do que Hamilton
chama de indicadores de nivel micro — o uso e reuso de termos-chave, a cita-
¢do de frases ou por¢des maiores, a repeticao de uma sequéncia de eventos e
paralelos na historia da salvacao ou importancia pactual. Por sua vez, o ultimo

Aluno do programa de STM em Novo Testamento no CPAJ; pos-graduado em Teologia Exegética
pelo Seminario Presbiteriano do Norte (2022); bacharel em Teologia pelo Seminario Presbiteriano do
Norte (2020). Pastor da Igreja Presbiteriana em Palmeira dos Indios/AL.
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capitulo (capitulo 11) também discute como o leitor pode validar e verificar
0 que um autor biblico buscou comunicar. Porém, isso ¢ tratado a partir da
estrutura literaria maior de uma narrativa, chamada pelo autor de indicadores
de nivel macro, especialmente o quiasmo. Os capitulos seguintes também se-
guem essa estrutura de correspondéncia de temas (A —A'/ B — B'"), formando
um quiasmo que compreende todo o livro.

Também ¢ possivel dividir o livro em partes, com base na forma como
a tipologia normalmente ¢ desenvolvida — em pessoas, eventos e institui¢des.
Esses capitulos nada mais sao do que a aplicagdo e desenvolvimento dos
conceitos apresentados e discutidos no capitulo 1. Na primeira parte, o autor
apresenta as diversas maneiras como figuras-chave tipificam outras que virdo
posteriormente. Ele comega com o primeiro homem, Adao (capitulo 2), trata
também dos oficios de Sacerdote, Profeta e Rei (capitulos 3-5), chegando ao
centro do livro e do quiasmo: o Servo Sofredor (capitulo 6). Na segunda parte,
o autor foca nos eventos, comeg¢ando pela Criagdo (capitulo 7) e chegando
até o Exodo (capitulo 8). A terceira parte se detém nas institui¢des e analisa o
culto descrito em Levitico (capitulo 9, chamado de “Leviticulto”) e a instituigao
do casamento (capitulo 10).

A proposta basica do Dr. James Hamilton Jr. ¢ que as promessas de Deus
formataram a maneira como os autores biblicos entenderam a histdria e escre-
veram sobre ela. As promessas geraram a percepc¢ao de certos padrdes, de tal
forma que as promessas e padroes se entrelacaram a ponto de os autores biblicos
posteriores terem sido influenciados em sua escrita por ambos. Esses padroes
formatados pelas promessas de Deus eram intencionalmente comunicados pelos
escritores biblicos a sua audiéncia. A expressao “promise-shaped typology”, na
edi¢do em portugués “tipologia no formato de promessa”, ¢ justamente a sua
tentativa de capturar e expressar resumidamente o que acontece quando Deus
faz uma promessa que resulta em que aqueles que o conhecem interpretem o
mundo nos termos e categorias comunicadas ou assumidas por essas promessas.

E sobre esse fundamento que o autor constroi sua concepgdo de tipologia.
Dr. Hamilton aponta duas caracteristicas essenciais da tipologia: correspon-
déncia historica e escalonamento em significancia. A relagdo tipologica é
compreendida dentro da historia, ndo apenas como um artificio literario.'
Ao tratar da correspondéncia historica, o autor desenvolve a tese de que o autor
biblico constr6i uma correspondéncia histdrica com passagens mais antigas das
Escrituras através dos indicadores de nivel micro, mencionados anteriormente.
Esses meios utilizados para estabelecer uma correspondéncia historica forne-
cem ao leitor critérios para reconhecer e determinar quando os autores biblicos
querem sinalizar uma relagdo tipoldgica.

I Entender a tipologia como um artificio literario ¢ uma tendéncia em alguns ambientes académicos.

Autores como Michael D. Goulder, Frances M. Young ¢ Richard B. Hays sdo exemplos dessa percepgao.
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Hamilton sugere que os padrdes na historia eram observados e registra-
dos pelos autores biblicos por duas razdes. Primeiro, porque eles viam algo
de significante. Em segundo lugar, porque a significancia que esses autores
enxergavam sugeria que eles deveriam esperar mais no futuro. Assim, o autor
reconhece o carater prospectivo ou prefigurativo da tipologia e se alinha com
autores mais antigos e recentes da escola tradicional dos estudos tipoldgicos.?
Além disso, o trabalho de Hamilton enfatiza que os proprios autores biblicos
reconheciam e assinalavam a presenca dos padroes tipoldgicos em suas apre-
sentacdes deles. Ele argumenta que a cada repeti¢do o padrao era intencional-
mente enfatizado para que a expectativa aumentasse em cada novo momento da
histéria biblica. Quando os padrdes de correspondéncia historica sao repetidos
ao longo das narrativas, acumula-se expectativa, o que causa escalonamento
no significado dos padrdes e similaridades repetidas. Segundo Hamilton, isso
era percebido pelos autores biblicos de forma instintiva.

A conclusdo a que chega o autor, a partir das caracteristicas da tipologia,
¢ que os autores do Antigo Testamento pretenderam criar os pontos de cor-
respondéncia histdrica e escalonamento que os autores do Novo Testamento
afirmaram ser um cumprimento. Por conseguinte, a sua conclusio ¢ de que a
interpretagao feita pelos autores biblicos mais recentes ¢ valida. O Dr. Hamilton
vai além e afirma que essa interpretagdo nao ¢ apenas valida, mas normativa —
a forma como os autores do Novo Testamento interpretaram as narrativas do
passado ensinavam seus leitores a interpretarem toda a Escritura.

Como vimos, o livro possui uma forma criativa e organizada de apresentar
seu conteudo. A sua tese ¢ clara e seus objetivos sdo bem desenvolvidos ao
longo dos capitulos. Nao so isso, os objetivos e teses particulares de cada ca-
pitulo e até mesmo se¢des sdo claramente estabelecidos. Além disso, o uso da
estrutura de quiasma em seus capitulos e secdes ndo confunde o leitor e ajuda
na percepgao dos paralelos tragados intencionalmente pelo autor. Juntamente
com isso, a tese ¢ sempre repetida e aplicada em cada capitulo, ndo permitindo
que o leitor esquega dos propositos do livro. Essa repeti¢do também faz com que
o leitor perceba a tese sendo aplicada em temas e passagens diferentes, o que,
sem duvida, enriquece a compreensdo do todo e fomenta a investigacdo do
proprio leitor.

O trabalho do Dr. James Hamilton sem duvida representa uma importante
contribui¢do para os estudos da tipologia, especialmente na identificagdo da

2 A “escola tradicional” no campo da tipologia se refere a autores que se opdem 4 definigdo da

tipologia como um fenémeno predominantemente humano proposta no meio académico critico. Esses
autores, ao contrario do que fazem os criticos, reconhecem a designacéo divina no carater prefigurativo
do tipo em relagdo ao seu antitipo. Alguns exemplos sdo: Patrick Fairbairn, Geerhardus Vos, Louis
Berkhof, Leonhard Goppelt, E. Earle Ellis, Richard Davidson, Peter J. Gentry e Stephen J. Wellum, G.
K. Beale, entre outros.
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intencdo humana no desenvolvimento da estrutura tipologica de diversas partes
da Escritura. Suas consideracdes sobre como as promessas de Deus causavam
impressdes nos autores biblicos e formatavam a percepcao deles dos fatos
narrados s30 uma boa orientagdo para compreender a relagdo entre a intencao
humana e a vontade divina na tipologia. Sua proposta ¢ especialmente relevante
quando levamos em consideragdo que uma das principais acusagdes contra o
entendimento tradicional da tipologia € que ela levaria a uma extrapolagdo do
sentido pretendido pelo autor do texto do Antigo Testamento, uma vez que
da perspectiva do Antigo Testamento ndo haveria qualquer referéncia futura
no tipo. Na proposta de Hamilton, por meio de uma abordagem historico-
-gramatical tanto a intencdo divina guiando a histdria quanto a inten¢do do
autor humano das Escrituras s3o preservadas.

Somado a isso, enquanto diversos autores se limitam a apenas identificar
a similaridade como um fundamento da tipologia, os critérios de Hamilton para
estabelecer a correspondéncia histérica tem o importante mérito de identificar
e esclarecer os aspectos de similaridade entre tipo e antitipo que sdo levados
em consideragdo ao estabelecer a relacdo tipoldgica. O proprio autor reconhe-
ce que os seus critérios ndo devem funcionar como regras a serem aplicadas
como numa féormula matematica e que nada substitui o estudo paciente do
texto a partir de suas linguas originais com a devida meditacdo. No entanto,
a presenca deles oferece uma importante dire¢ao numa area tao turva quanto a
identificacdo de padroes tipologicos.

Por todas essas razoes, a traducao dessa obra para o portugués pela editora
Pro Nobis ¢ uma contribui¢do fundamental para os estudos biblicos-teologicos
no Brasil, especialmente no campo da teologia. Essa ¢ uma leitura indispensével
para aqueles que desejam aprender mais sobre a tipologia biblica.
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RESENHA

Valdeci da Silva Santos*

DAVIS, Eryl. Maldade oculta: uma resposta biblica pastoral para o
abuso doméstico. Sao Paulo: Cultura Crista, 2026.

O livro Maldade Oculta trata de um tema ao mesmo tempo sensivel e
frequentemente negligenciado no contexto das igrejas cristds: a realidade da
violéncia doméstica. O autor parte da constatacdo de que, ndo raras vezes, a
igreja falhou tanto em reconhecer quanto em responder de forma biblica e pas-
toral ao abuso, contribuindo, ainda que involuntariamente, para a perpetuacao
do sofrimento das vitimas. Seu proposito, portanto, ¢ duplo: expor esse “mal
oculto” e oferecer subsidios para que os lideres eclesiasticos desenvolvam uma
resposta mais fiel as Escrituras e mais sensivel as complexidades pastorais
envolvidas.

Trata-se de uma obra com clara orientacdo pastoral, ainda que sus-
tentada por reflexdo teologica. Davies nao pretende apresentar um tratado
académico exaustivo, mas antes combinar estudos de caso, analise biblica
e diretrizes praticas. Seu publico principal sdo pastores, presbiteros e demais
lideres de igrejas, embora o contetido tenha implicagdes relevantes para toda
a comunidade crista.

O desenvolvimento do livro se d4, em grande medida, por meio da apre-
sentagdo de relatos reais de vitimas de abuso. Esses testemunhos sdo densos
e, por vezes, perturbadores, mas cumprem uma fungao essencial: trazer a luz
o carater frequentemente invisivel da violéncia doméstica no ambiente ecle-
siastico. Ao dar voz a homens e mulheres que sofreram em siléncio (inclusive

Mestre em Teologia (ThM) e doutor em Estudos Interculturais (PhD) pelo Reformed Theolo-
gical Seminary (Jackson, Mississipi). Diretor e professor de teologia pastoral do CPAJ. Coordenador
do programa de Doutorado em Ministério (DMin) do CPAJ/Reformed Theological Seminary. Pastor da
Igreja Presbiteriana do Campo Belo, em Sao Paulo.

133



MALDADE OCULTA: UMA RESPOSTA BIBLICA PASTORAL PARA O ABUSO DOMESTICO

em contextos ministeriais), Davies evidencia padrdes recorrentes de controle,
manipulacao, medo e isolamento. Ao mesmo tempo, esses relatos expdem
falhas graves na resposta pastoral, revelando situagdes em que conselhos
inadequados, interpretacdes equivocadas das Escrituras ou mesmo omissao
contribuiram para agravar o sofrimento das vitimas.

A partir dessas narrativas, o autor desenvolve sua reflexdo teologica,
abordando temas que historicamente tém sido mal compreendidos ou mal apli-
cados em contextos de abuso. Questdes como submissdo conjugal, lideranca
no casamento, a natureza da alianga matrimonial e a legitimidade do divorcio
sdo tratadas com o objetivo de corrigir distor¢cdes que, em alguns casos, t€m
servido para justificar ou encobrir comportamentos abusivos. Davies insiste
na necessidade de uma leitura biblica mais cuidadosa, que leve em conta o
carater de Deus, a centralidade de Cristo e a ética do amor sacrificial, evitando
interpretagdes reducionistas ou descontextualizadas.

A parte mais construtiva da obra encontra-se nas orientagdes pastorais
oferecidas pelo autor. Com base tanto nas Escrituras quanto na experiéncia
ministerial, Davies propde critérios para a identificagao de possiveis casos de
abuso, alertando para sinais frequentemente ignorados. Ele também adverte
contra as respostas simplistas, como a exortagdo apressada ao perddo ou a
reconciliagdo sem o devido tratamento da situagdo, e enfatiza a importancia
de proteger a vitima e buscar a verdade com seriedade. Além disso, o autor
oferece reflexdes relevantes sobre situagdes em que a separacao ou mesmo o
divorcio podem ser considerados a luz de principios biblicos, especialmente
quando ha risco a integridade fisica ou emocional.

Entre os principais méritos da obra esta sua capacidade de trazer a tona
um problema que muitos prefeririam nao enxergar. Davies demonstra, de ma-
neira convincente, que a violéncia doméstica ndo ¢ uma realidade externa a
igreja, mas algo que também se manifesta em seu interior, por vezes encoberto
por linguagem religiosa ou por estruturas de autoridade mal compreendidas.
Ao fazer isso, o autor presta um servigo importante, chamando a igreja ao
arrependimento e a responsabilidade.

Outro ponto digno de destaque ¢ a tentativa de integrar teologia e pra-
tica pastoral. Diferentemente de abordagens puramente sociologicas, Davies
busca fundamentar sua analise nas Escrituras, lidando com temas doutrinarios
delicados de forma pastoralmente sensivel. Além disso, o uso de estudos de
caso confere a obra um carater concreto e acessivel, permitindo que o leitor
perceba as implicagdes reais das questdes discutidas.

No entanto, a obra apresenta algumas limitagdes. Do ponto de vista aca-
démico, ela carece de maior rigor sistematico e biblico. A organiza¢cdo nem
sempre ¢ linear, e a argumentacao teoldgica poderia ser desenvolvida de maneira
mais aprofundada, com maior interacao com a literatura especializada. A forte

134



FIDES REFORMATA XXXI, N° 1 (2026): 133-135

dependéncia de narrativas, embora eficaz do ponto de vista pastoral, pode dar
a impressdo de generalizagdo ou de falta de metodologia mais robusta.

Além disso, certas tensdes pastorais complexas sdo apenas parcialmente
exploradas. Questdes como o equilibrio entre a escuta atenta da vitima ¢ a
necessidade de apuracao cuidadosa dos fatos, os procedimentos adequados de
disciplina eclesiastica em casos de abuso e a responsabilidade institucional da
igreja poderiam ser tratadas com maior profundidade. Também se percebe que
as orientacdes praticas, embora valiosas, poderiam estar mais sistematizadas,
facilitando sua utilizagao como ferramenta de consulta por lideres.

Apesar dessas limitagdes, a contribui¢do teoldgica e pastoral de Maldade
Oculta ¢ significativa, especialmente quando considerada a partir de uma pers-
pectiva reformada. O livro oferece uma importante corre¢ao hermenéutica, ao
confrontar leituras distorcidas de doutrinas como lideranca ¢ submissao, e
ao insistir em interpretacdes que reflitam o carater de Cristo e a ética do pacto.
Ao mesmo tempo, promove uma necessaria reorientagao pastoral, chamando
a igreja a abandonar posturas de autoprote¢do institucional e a assumir um
compromisso mais claro com a justi¢a, o cuidado dos vulneraveis e a verdade.

Em sintese, Maldade Oculta ndo deve ser visto como um tratamento
exaustivo do tema, mas como uma intervengao pastoral relevante e oportuna.
Sua principal contribui¢do estd em expor uma realidade frequentemente ig-
norada e em desafiar a igreja a responder de maneira mais fiel ao evangelho.
Em ultima andlise, a obra nos lembra que a teologia ortodoxa, quando mal
aplicada, pode se tornar instrumento de opressdo, em vez de meio de graga
e restauragao.

Por essa razao, trata-se de uma leitura altamente recomendada, espe-
cialmente para aqueles que exercem lideranga na igreja, como um chamado a
vigilancia, a compaixao e a fidelidade pastoral. Assim, a obra ¢ recomendada
especialmente para pastores e presbiteros de igreja locais.
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DIRETRIZES SOBRE A PREPARACAO DE TEXTOS
PARA A REVISTA FIDES REFORMATA

A revista Fides Reformata, publicada ininterrupta e bienalmente desde
1996, recebe, em fluxo continuo, artigos originais ou de revisao, bem como
resenhas criticas, que estejam diretamente relacionados aos diversos campos
dateologia. Os trabalhos devem ser inéditos e podem ser submetidos em portu-
gugs, inglés ou espanhol. Sendo a revista teoldgica do Centro Presbiteriano de
Pos-Graduacao Andrew Jumper, ligado a Igreja Presbiteriana do Brasil, Fides
Reformata tem uma linha editorial confessional reformada e presbiteriana.
Os trabalhos submetidos sao analisados pelos pareceristas do Conselho Editorial
da revista no prazo de até 1 ano e as decisdes podem ser: “publicar”, “publicar
com as seguintes alteragdes” ou “ndo publicar”. Para submeter um trabalho a
revista, o autor deve envia-lo pelo e-mail: fidesreformata@mackenzie.br e de
acordo com as regras abaixo. Fides Reformata tem acesso aberto pela Internet
e ¢ indexada em diversas bases de dados, inclusive a ATLA Religion Database.

1. NORMAS GERAIS

A matéria publicada ¢ de propriedade da revista, podendo ser reproduzida
total ou parcialmente, segundo a legislagdao vigente, com indicacao da fonte.

Os artigos, as resenhas critico-informativas, as indicagdes bibliograficas e
as tradugoes devem ser redigidos em lingua portuguesa, espanhola ou inglesa.
Devem ser entregues em formato eletronico no e-mail do editor da revista, no
formato DOCX, “Microsoft Word”, com fonte Times New Roman ou Calibri,
corpo 12 e com alinhamento justificado a direita e a esquerda.

Ao formatar o seu trabalho, configure a pagina e o texto com as seguintes
especificagoes:

. Papel A4 padrao (210 x 297 mm) e margens superior e inferior com
2,5 cm e margens direita e esquerda com 3 cm (padrdo “normal” do
“Microsoft Word”).

. Texto distribuido em uma Unica coluna.

137



138
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Indentagdo dos paragrafos de 1,25 cm (padrio).

Todas as paginas sequencialmente numeradas no alto, a direita.
Apresentar as ilustragdes, desenhos e fotos com boa qualidade, quando
for o caso.

1.1 De artigos
A forma de apresentacdo de artigos deve respeitar a seguinte sequéncia:

Titulo do trabalho (maiusculas, centralizado, corpo 16, Times New Roman
ou Calibri);

Nome do autor, seguido de asterisco, remetendo a uma nota de rodapé em
que constem titulagdo, funcdo, institui¢do a que se vincula (centralizado
e italicizado) e e-mail para contato. O artigo pode ter até trés autores;
Resumo do trabalho em portugués (entre 100 e 250 palavras);
Palavras-chave (no maximo 6 palavras);

Texto deve ter de 4 a 8 mil palavras (em torno de 10 a 20 paginas em
espaco 1,5 e fonte 12);

Titulos e subtitulos das divisdes do texto claramente identificados e
hierarquizados, conforme NBR 6024. Por exemplo:

Titulo: versalete (caixa alta), negrito, tamanho 16

Nome do autor: centralizado, italicizado, tamanho 10.

RESUMO, PALAVRAS-CHAVE e INTRODUCAO: maitsculas,
negrito, tamanho 12, ndo numerado.

1. SECAO PRIMARIA: maitsculas, negrito, tamanho 12, numerado.
1.1 Sessdo secunddria: texto normal, negrito e itdlico, numerados na
sequéncia.

1.1.1 Sessdo terciaria: texto normal, itdlico, numerados na sequéncia.
ABSTRACT e KEYWORDS: maiusculas, negrito, tamanho 12, ndo
numerado

REFERENCIAS: maiusculas, negrito, tamanho 12, ndo numerado (deve
ser submetido, porém ndo aparecerd na publicacio)

Referéncias bibliograficas elaboradas de acordo com a ABNT, norma
NBR 6023, apresentadas em notas de rodapé na respectiva pagina com
os seguintes dados:

1* Citagao: SOBRENOME, Nome. Titulo: subtitulo. Cidade: Editora,
ano, p. pagina.

Demais citagdes: SOBRENOME, Titulo resumido. p. pagina.

(pedimos que ndo se use as expressoes latinas e respectivas abreviagoes
tais como idem, ibidem, opus citatum, loco citato);
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h.  Resumo do trabalho em inglés, abstract (entre 100 e 250 palavras);
i.  Keywords (no maximo 6 palavras).

1.2 De resenhas critico-informativas

As resenhas devem ser de livros publicados ha no maximo 3 anos no Brasil
ou 4 anos no exterior. A forma de apresentacao de resenhas critico-informativas
deve respeitar a seguinte sequéncia:

a. Titulo: RESENHA: versalete (caixa alta), negrito, fonte 16;

b. Nome do resenhista: seguido de asterisco, remetendo a uma nota de
rodapé em que constem titulacdo, funcdo e instituicdo a que se vincula
(centralizado, italicizado, fonte 10);

c. Dados bibliograficos da obra resenhada, de acordo com as normas da
ABNT, contendo alguns elementos complementares.

Exemplo 1: SOBRENOME, Nome do autor, 77tulo: subtitulo. Tradugao:
Nome do tradutor. Cidade: Editora, Ano. Numero total de paginas. Ori-
ginal: Titulo: subtitulo. Cidade: Editora, ano.

Exemplo 2: CLARK, Gordon H. De Tales a Dewey. Trad. Wadislau Mar-
tins Gomes. Sao Paulo: Cultura Crista, 2012. 480 p. Original: Thales to
Dewey: A History of Philosophy. Unicoi, TN: The Trinity Foundation, 2007.

Texto com no maximo 1000 palavras;
e. O conteudo de uma resenha critico-informativa deve ser como segue:

1. Referéncia bibliografica: ver letra “b” acima.

2. Apresentacio do autor da obra: Em alguns casos ¢ importante situar o
local e ano do nascimento. Em todos os casos sera importante um pequeno
comentario sobre o autor: formagao académica, pessoas ou escolas de
pensamento que exerceram influéncia tedrica sobre sua obra e fatos que
teriam marcado sua vida e forma de pensar.

3.  Perspectiva teérica da obra: Toda obra escrita se insere em uma deter-
minada perspectiva tedrica. E importante procurar informar, da melhor
forma possivel, a que tradi¢ao/escola tedrica pertence o autor da obra que
se estd analisando. Isso permite compreender melhor as teses, a organi-
zacdo, bem como a logica da argumentacao utilizada.

4. Breve sintese da obra: Antes de comegar a analise de uma obra € muito
importante que se tenha uma visdo panoramica da mesma; isso pode ajudar
a visualizar a sequéncia do texto, permitindo saber de onde parte e para
onde vai o autor na sua argumentacao; esta parte da resenha (e somente
esta) pode ser feita na forma de um esquema.
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b)

DIRETRIZES SOBRE A PREPARAGAO DE TEXTOS PARA A REVISTA FIDES REFORMATA

Principais teses desenvolvidas na obra: Depois desse trabalho prelimi-
nar, ¢ hora de analisar o contetido da obra. O objetivo ¢ tracar as principais
teses do autor, e ndo resumir a sua obra (resenha néo é resumo). E preciso
ler com muita aten¢do para se apreender € comunicar na resenha o que €
fundamental no pensamento do autor.

Apreciacio critica da obra: Apds apresentar e compreender o autor e sua
obra, pode-se fazer alguns comentarios pessoais sobre o assunto. Embora
0s comentarios sejam pessoais, ndo devem ser excessivamente subjetivos
(achei a obra isso ou aquilo), mas devem expressar uma opinido pessoal
ancorada em argumentos fundamentados academicamente, podendo até
mesmo remeter a outras obras em nota de rodapé.

1.3 De traducoes

A forma de apresentacao de traducdes deve respeitar a seguinte sequéncia:

Dados bibliograficos da obra traduzida, de acordo com as normas ABNT.
Por exemplo: HILL, Rob. Pray the Lords Prayer for Missionaries.
Gospel Coalition, 2023. Disponivel em: https://www.thegospelcoalition.
org/ article/lords-prayer-missionaries. Acesso em: 24 out. 2023. Tudo
1SS0 em negrito.

Texto em conformidade com o item 1 (Normas gerais), com 3.500 palavras
no maximo.

Nome do tradutor.

1.4 De indicacées bibliograficas

A forma de apresentacdo de indicagdes bibliograficas deve respeitar a

seguinte sequéncia:

a)

b)

140

Dados bibliograficos da indicagdo, de acordo com as normas ABNT
(por exemplo, MACGREGOR, Jerry.; WALTKE, Bruce. Conhecendo a
vontade de Deus. Sao Paulo: Editora Cultura Crista, 2001, 160 pp.), em
negrito.

Texto em conformidade com o item 1 (Normas gerais), com 200 palavras
no maximo.

Nome de quem faz a indicagdo bibliografica.

2. NORMAS ADICIONAIS

Usar italicos para as énfases, jamais negrito ou sublinhado. Palavras,
expressoes ou frases em lingua estrangeira devem ser igualmente italici-
zadas e, de preferéncia, traduzidas entre parénteses.

Nao hifenizar o texto.
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10.

FIDES REFORMATA XXXI, N° 1 (2026): 137-141

Utilizar numerag@o automadtica para notas de rodapé.

Citagdes do grego, hebraico ou aramaico devem ser feitas nos alfabetos
originais, em fonte Unicode (aquela que pode ser formatada com diferen-
tes fontes), sem transliteragao e devem ser traduzidas pelo autor.

Evitar colocar material relevante nas notas; as observagoes relevantes ao
tema do artigo devem ser incluidas no texto.

Citagdes biblicas devem vir na versao Almeida Revista e Atualizada, 2% ed.
Em caso de outra versdo, indicar entre parénteses no texto.

Os livros da Biblia devem ser mencionados por extenso, se referidos
no corpo do texto; quando citados indiretamente, entre parénteses, ou
apo6s cf. ou vide, usar abreviagdes conforme a versao Almeida Revista
e Atualizada, 2* ed. A separacgdo entre capitulos e versiculos deve ser
apenas um ponto.

Citagdes de outras fontes, como escritos rabinicos etc., devem ser feitas,
na primeira vez, por extenso, com a abreviacao entre parénteses e, a partir
da segunda vez, somente com a abreviagdo, que seja clara o suficiente
para que o leitor a identifique.

Pronomes que se referem a Deus devem ser escritos com letras minusculas
(como por exemplo sua, seu, dele, ele etc.).

Citagdes em lingua estrangeira devem ser traduzidas pelo autor no corpo
do texto, com citagdo do titulo original e observacao “traduzido pelo
autor” entre parénteses.
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CENTRO PRESBITERIANO DE POS-GRADUACAO
ANDREW JUMPER

Venha estudar conosco!

Cursos modulares, corpo docente pos-graduado, convénio com institui¢des internacionais, bi-
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Epucacio A DistAncia (EAD)

Cursos anuais totalmente online que visam a instrucgéo e ao aperfeigoamento biblico-teoldgico
de pastores e crentes que possuam graduacao em qualquer area. Sao eles: Teologia Sistematica,
Teologia Biblica, Teologia Aplicada, Missiologia, Exposi¢do Biblica e Aconselhamento Biblico.

LipERANCA EM REVITALIZACAO DE IGREJAS (LIDERE)

Esse programa lato sensu visa a capacitacdo de didconos, presbiteros (regentes e docentes),
missionarios e evangelistas, bem como de outros agentes dedicados a lideranga eclesiastica.

EspeciaLizacAo EM Epucacio Crista (EEC)

O programa de especializagdo em Educacgdo Crista ¢ destinado a pais, pastores, professores ¢
demais interessados em educagdo eclesiastica ou escolar. Seu principal objetivo é promover uma
reflexdo a respeito da dimensao pedagdgica a partir dos pressupostos cristaos e oferecer ferramentas
para o exercicio intencional e planejado da atividade educacional, a partir desses pressupostos.

MESTRADO EM DIVINDADE (MAGISTER D1vINITATIS — MDI1V)

Trata-se do mestrado eclesiastico do CPAJ. E analogo aos j4 tradicionais mestrados profissio-
nalizantes, diferindo, entretanto, do Master of Divinity norte-americano apenas no fato de que
ndo constitui e nem pretende oferecer a formagao basica para o ministério pastoral. Oferece
uma visao geral das grandes areas do conhecimento teoldgico. Nao ¢ submetido a avaliagdo
e ndo possui credenciamento da CAPES.

MESTRADO EM TEOLOGIA (SACRAE THEOLOGIAE MAGISTER — STM)

Esse mestrado académico difere do Magister Divinitatis por sua énfase na pesquisa e sua har-
monizagao com os mestrados académicos em teologia oferecidos em universidades e escolas de
teologia internacionais. E oferecido para aqueles que possuem o MDiv ou graduago em Teologia e
mestrado em qualquer area. Nao ¢ submetido a avaliagdo e ndo possui credenciamento da CAPES.

Doutorapo EM MINISTERIO (DMIN)

Curso oferecido em parceria com o Reformed Theological Seminary (RTS), de Jackson,
Mississippi. O programa possui o reconhecimento da JET/IPB e da Association of Theological
Schools (ATS), nos Estados Unidos. O corpo docente inclui académicos brasileiros, americanos
e de outras nacionalidades, com sélida formagao em suas respectivas areas.
Centro Presbiteriano de P6s-Graduagdo Andrew Jumper
Rua Maria Borba, 40/44 — Vila Buarque — Sdo Paulo — SP — Brasil — CEP: 01221-040
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