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O ReLATO BiBLICO DA CRIACAO:
UMA APROXIMACAO PARA A COSMOVISAO

Filipe Costa Fontes™

RESUMO

Este artigo discute a nossa aproximacgdo do relato biblico da criacdo.
Ele argumenta que tendemos a uma aproximagao reducionista, relacionada
a apologética cientifica e ao desejo de responder determinadas curiosidades
cientificas. Defendendo que esta aproximacéo nao faz justica ao contexto do
relato, o autor argumenta que ela perde de vistas 0s seus impactos para a cos-
moviséo cristd e propde uma aproximacao que leva em conta esses impactos,
exemplificando os seus beneficios.
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INTRODUCAO

Muitos de nos estamos familiarizados com a ideia de cosmovisao, um
conceito que nasceu na filosofia alema, no final do século 18, e propde, basi-
camente, duas coisas: que ndo somos meros expectadores da realidade, mas
intérpretes, e que a interpretamos a partir de um conjunto de crencas funda-
mentais. Os reformados se apropriaram deste conceito, menos de cem anos
depois de seu nascimento. Como esclarece David Naugle:

As nascentes da tradicdo de cosmovisao entre os protestantes evangélicos podem
ser tracadas a duas fontes primarias, ambas fluindo dos mananciais teol6gicos do
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reformador de Genebra Jodo Calvino (1509-1564). A primeira delas é o tedlogo,
apologista, ministro e educador presbiteriano escocés James Orr (1844-1913).
A segunda é o estadista e teélogo neocalvinista holandés Abraham Kuyper
(1837-1920). Apropriando-se do conceito do meio intelectual mais amplo do
continente europeu de meados até o final do século 19, esses dois pensadores
seminais introduziram o vocabulario de cosmovisdo no pensamento cristdo
reformado atual .

Essa apropriacdo ndo aconteceu por acaso, mas pela convicgédo de que articu-
lar a fé cristda em termos de cosmovisdo poderia ser util no enfrentamento dos
desafios culturais por parte dos cristdos modernos.

Desde entdo, diferentes iniciativas de articulacdo da fé cristd em termos
de cosmovisao tém surgido entre os reformados, todas com um ponto comum:
a sustentagdo da importancia fundamental da doutrina da criacdo. Como diz
Francis Schaeffer:

O Cristianismo ndao comeca com a ordem “aceite a Cristo como o seu Salvador™.
Ele comega com “no principio criou Deus 0s céus e a terra”. Somente a partir
deste ponto estamos prontos para explicar a causa original de toda a perdicéo e
a resposta para ela na morte de Cristo.2

Na verdade, esta ndo é uma peculiaridade dos reformados contemporaneos.
No século da Reforma, Pedro Vermigli ja dizia:

Para nos, é de grande importancia que abracemos com fé essa feitura do mun-
do, para que o Credo possa adotar daqui o seu ponto de partida. Se isso fosse
removido, o primeiro pecado ndo prevaleceria, as promessas relacionadas
a Cristo viriam abaixo, e todo o poder da religido sogobraria até ao fundo.
Ademais, uma vez que 0s artigos da nossa fé sdo mais ou menos proposicdes
ou principios de nossa piedade, entre todos eles esse artigo é considerado o
primeiro em ordem.?

Apesar deste destaque atribuido pela tradicdo de cosmoviséo a doutrina
da criacdo, a nossa aproximacdo do relato biblico que a apresenta, frequen-
temente, se preocupa pouco ou quase nada com as contribuicdes dele para a
nossa visdo de mundo. Este artigo pretende discutir essa questao.

1 NAUGLE, D. Cosmoviséo: a histéria de um conceito. Brasilia: Monergismo, p.30-31.

2 SCHAEFFER, F. O Deus que intervém. 3% ed. S&o Paulo: Cultura Crista, 2017, apéndice A,
p. 210.

3 VERMIGLI, P. M. Comentario sobre Génesis. In; THOMPSON, J. L.; GEORGE, T. F.; MA-
NETSCH, S. M. Comentério Biblico da Reforma — Génesis 1-11. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2015, p. 73.
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1. APROXIMACAO COMUM

Suspeitamos, inicialmente, que, na maioria das vezes, a nossa apro-
ximacdo do relato da criagdo acontece com uma preocupacdo apologeética
reducionista, associada a busca de respostas para determinadas curiosidades
cientificas.* O que chamamos de preocupacdo apologética reducionista é a
tendéncia de ler Génesis 1 e 2 como se ele fosse uma polémica intencional e
direta contra as propostas evolucionistas contemporaneas. As curiosidades que
temos em mente sdo aquelas relacionadas a idade da terra, a literalidade dos
dias da criacdo, ao modo de locomocéo da serpente etc.

E importante esclarecer que ndo ignoramos o valor do que buscamos em
nossa aproximagdo mais comum. Pelo contréario, estamos cientes dos prejuizos
causados pelo darwinismo, e, consequentemente, da necessidade de enfrenta-lo
de maneira perspicaz e corajosa.

No inicio do século passado, cientistas e politicos importantes previram irre-
fletidamente que a ciéncia — especialmente a biologia darwiniana — forneceria
solugdes para todos os problemas da sociedade americana, do crime a pobreza
e ao desajuste sexual. Contudo, a politica e a cultura foram desumanizadas na
medida em que os especialistas das diversas ciéncias comegaram a tratar 0s
seres humanos como um pouco mais do que animais ou maquinas. Na justica
criminal, eles negaram a existéncia do livre arbitrio e propuseram a substituicdo
da punicdo por “curas” invasivas, como a lobotomia. Na satde, eles propuseram
eliminar os pobres esterilizando aqueles que sdo considerados biologicamente
improprios. Nos negocios, eles impulsionaram a sele¢éo de trabalhadores com
base em teorias racistas da evolugdo humana e o desenvolvimento de métodos
publicitarios capazes de manipular mais efetivamente o comportamento do
consumidor. Na educagéo sexual, eles defenderam a criacdo de uma nova mo-
ralidade sexual baseada no “comportamento normal dos mamiferos” sem levar
em conta os imperativos éticos e religiosos de longa data.®

Semelhantemente, ndo ignoramos o valor de investigar o texto biblico
com a finalidade de buscar respostas para as nossas curiosidades. Como diz
a sabedoria biblica: a gléria de Deus é encobrir as coisas, mas a gldria dos
reis é esquadrinha-las (Pv 25.2). Sabemos que assim como um pai se deleita
nas pequenas descobertas de um filho, Deus se alegra quando descobrimos
verdades a respeito do funcionamento do universo criado por ele.

O nosso incébmodo nédo é com o fato de nossa aproximacao incluir o in-
teresse apologético e a busca por responder curiosidades; € com o fato de que,

4 Para uma discussao sobre formas de aproximacéo ao longo da histéria, cf. MEISTER, M. “A
questdo dos pressupostos na interpretagdo de Génesis 1.1 e 2”. Fides Reformata, Vol. V, n. 2 (2000),
p. 143-157.

5 WEST, J. G. Darwin Day in America. Wilmington: Isi Books, 2007, p. ix (prefacio).
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frequentemente, ela se limita a essas coisas. Quando isso acontece, ignoramos
algumas das implicagdes mais importantes do relato criacional, que s&o aquelas
relacionadas a nossa cosmovisdao. Mais importantes por causa do lugar fun-
damental que elas ocupam em nossa experiéncia da realidade como um todo,
determinando inclusive a nossa epistemologia e labor cientifico.

2. APROXIMACAO PARA A COSMOVISAO

Um dos principios elementares da boa hermenéutica é o de que a nossa
aproximacéo do texto biblico deve ser contextual. O contexto de uma passa-
gem biblica fornece ndo apenas informacdes importantes para a compreensao
das diferentes sentencas que a compdem, mas também a compreensao do seu
propdsito central; algo que deve ser determinante da nossa aproximacao dela.

Em seu classico Principios de Interpretacdo Biblica, Berkhof apresenta
quatro importantes pressupostos para a interpretacao histérica da Biblia. Sdo eles:

a) A palavra de Deus teve a sua origem de uma forma histérica e consequente-
mente, s6 pode ser entendida a luz da Histéria. (...) b) Uma palavra nunca é com-
pletamente entendida até ser aprendida como palavra viva, isto €, originaria da
alma do autor. (...) ¢) E impossivel entender um autor e interpretar corretamente
suas palavras sem que ele seja visto a luz da sua experiéncia historica. (...) d) O
lugar, o tempo, as circunstancias e a visao prevalecentes do mundo e da vida
em geral irdo, naturalmente, alterar os escritos produzidos sob tais condi¢des.®

A partir desses pressupostos, Berkhof propde que é obrigacdo do intér-
prete biblico “reconstruir, tanto quanto possivel, a partir dos dados historicos
disponiveis e com o auxilio das hip6teses historicas, o ambiente no qual o0s
escritos particulares em consideracao se originaram”,” além de “considerar as
varias influéncias que determinaram mais diretamente o carater dos escritos
em consideracg&o, tais como: leitores originais, propdsito que o autor tinha em
mente, idade do autor, sua estrutura mental e as circunstancias especiais em
que compds seu livro”.8

O contexto do Génesis é 0 éxodo: a saida do povo hebreu do cativeiro
egipcio, onde permanecera escravizado por cerca de 400 anos. Ao longo de
todos esses anos, certamente os hebreus tinham estado submetidos a relatos
alternativos de origem; cosmogonias pagas que, apesar da permanéncia do
verdadeiro relato criacional atraves da tradicdo oral, provavelmente influen-
ciaram a cosmovisao deles. Em algum nivel, esses relatos poderiam moldar
algo da compreenséo que eles tinham de si mesmos, além da compreensdo

6  BERKHOF, L. Principios de interpretacdo biblica. S&o Paulo: Cultura Cristd, 2000, p. 112.
7 lbid., p. 113.
8 Ihid.
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que tinham dos outros e do mundo, e poderiam impactar, significativamente,
0 estabelecimento deles como nagdo na terra prometida.

Todas as cosmogonias antigas eram politeistas e concebiam o universo
e 0 homem como resultados da acdo de multiplos deuses. Na maioria delas, a
origem do universo estava relacionada a tensdo entre esses deuses diferentes.
E em algumas delas, o surgimento do homem esta relacionado a necessidade
de realizacdo de atividades que os deuses consideravam indignas. Que tipo de
sociedade tenderia a surgir de uma cosmovisao que naturalizava o conflito,
a ponto de conceber a propria origem da realidade nos termos de um? E que
fundamento para a dignidade humana existiria em uma sociedade que concebe
0s seres humanos como seres inferiores criados para realizar o trabalho sujo
que os deuses ndo queriam realizar?

“Geénesis 1 ¢ uma declaracdo deliberada da visao hebraica da criacdo em
oposicdo a visdes rivais”.® O seu objetivo primordial é oferecer uma narrativa
confiavel das origens, em polémica com as cosmogonias pagas mais influen-
tes no periodo antigo, visando a pureza da visdo de mundo do povo hebreu,
tendo em vista o seu estabelecimento como nacgéo na terra prometida. Como
sustenta Bruce Waltke:

Acespléndida educacdo de Moisés, os dons espirituais excepcionais e a vocagao
divina singularmente o qualificaram para compor o contetdo e formas essen-
ciais de Génesis e do Pentateuco. Walther Eichrodt, que escreveu uma teologia
classica do Antigo Testamento, discute que Moisés é mais bem descrito como
fundador da teocracia para trazer ao mundo uma nova ordem. Como tal, Moisés,
necessariamente, teria dado a Israel os primordios de sua historia, significado e
destino, bem como suas leis. Toda politica e/ou comunidade religiosa deve ter
um memorial de sua historia que a defina e a distinga. Génesis também registra
as origens das nac¢Ges que sdo destinadas a estar sob o dominio de Israel (ex.,
cap. 10). Além do mais, a narrativa historica de Génesis reiterada e enfatica-
mente explica que o Deus de Israel, o Deus da criagdo e o Senhor da historia
convocou Israel a tomar posse de Canad e sobre essa base abencoar as nagdes

9 WENHAM, G. J. Word Biblical Commentary — Genesis 1-15. Dallas: Word, 1995, p. 9. “Hasel
detecta cinco areas nas quais Genesis 1 parece estar atacando cosmologias rivais. 1) Primeiro, em al-
gumas cosmogonias do Oriente Proximo, os drag8es so rivais que 0s deuses cananeus conquistam, ao
passo que em Génesis 1:21 os grandes monstros marinhos sdo apenas um tipo de animal aquéatico criado
por Deus. 2) Em segundo lugar, essas cosmogonias descrevem a luta dos deuses para separar as aguas
superiores das aguas inferiores, mas Gn 1: 6-10 descreve os atos de separacao por simples decreto di-
vino. 3) Terceiro, a adoragéo do sol, da lua e das estrelas era corrente em todo o Oriente antigo. Génesis
intencionalmente evita usar as palavras hebraicas normais para o sol e a lua, para que ndo sejam tomadas
como divinas, e diz que Deus criou a luz maior e menor. 4) Quarto, a tradi¢do babil6nica vé a criacao
do homem como uma reflexao tardia, um artificio para aliviar os deuses do trabalho e fornecer-lhes
alimento. Para Génesis, a criagdo do homem é o objetivo da criagdo e Deus fornece ao homem alimento.
5) Finalmente, Génesis mostra Deus criando simplesmente através de sua palavra falada, ndo através de
enunciados magicos como é atestado no Egito”. Ibid.
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(ex., 12.1-3; 15; 17). Finalmente, ela também prediz o futuro das tribos com
base em sua historia pregressa (ex., cap. 49). Em suma, o fundador de Israel
€ a pessoa mais provavel para transpor seu repositorio nacional de tradi¢Ges
antigas para uma histéria coerente a fim de definir a nagdo e sua misséo. Sua
nobre visdo incita a imaginacéo e conclama seu auditorio a dispor-se em con-
formidade com essa memoria.'?

A nossa aproximacao do relato criacional deve ser determinada por este
contexto. Dentre outras coisas, isto significa que devemos Ié-lo, primariamente,
ndo como um texto de apologética cientifica,* mas como um texto que finca
algumas das estacas mais fundamentais da nossa experiencia no mundo.
Génesis 1 e 2 é um relato pré-cientifico. Quem imagina que isso implica me-
nor abrangéncia e autoridade precisa, com urgéncia, rever o seu conceito de
ciéncia. Esta afirmagdo implica exatamente o contrério: ele € mais abrangente
e mais autoritativo do que costumamos imaginar.

2.1 A aproximacdo dos reformadores

Esta aproximacéo que temos em mente aqui encontra inspiracao na apro-
ximacgao dos reformadores. Esses nossos irméos do passado se esforcaram para
que apenas a Escritura tivesse peso normativo final em sua producéo teoldgica e
obtiveram grande sucesso neste esfor¢o. Mas a producao deles nao foi original
no sentido de que eles renunciaram ao didlogo com a produgéo precedente.
Os temas e escritos dos antigos e medievais estiveram sempre presentes na
producéo teoldgica de Lutero, Calvino e outros tedlogos do século 16.

N&o foi diferente quanto a Génesis 1 e 2. Os pais da igreja manifestaram
tal interesse no relato da criagdo, que criaram um tipo de literatura para es-
crever sobre ele. Trata-se dos Hexaemeron, uma espécie de comentario cujo
nome € derivado dos seis dias. Dentre os principais estdo os de Filo, Basilio e
Ambrosio.*? Os comentarios dos reformadores*®

raramente diferem dos precursores patristicos e medievais, geralmente porque
seus interesses ou prioridades teolégicas ndo mudaram radicalmente — ou em

10 WALTKE, B. K; FREDERICKS, C. J. Génesis. Comentarios do Antigo Testamento. S&o Paulo:
Cultura Cristd, 2010, p. 21-22.

11 Aexpressio reverbera o titulo desta obra: BRIGGS, A. A pen(iltima curiosidade: como a ciéncia
navega nas questdes ultimas da existéncia. Vigosa, MG: Ultimato, 2018.

12 Cf.CROSS, L.; LIVINGSTONE, E. A. (Orgs). The Oxford Dictionary of the Christian Church.
Oxford: Oxford University Press, 2005, p. 769 (Hexaemeron).

13 Pelo menos dois Hexaemeron foram publicados por reformadores. Wolfgang Capito (1478-1541)
publicou o seu em 1539 e Jerénimo Zanchi publicou o seu em 1591. E provéavel que o abandono dessa
tradicdo literaria encontre suas raz6es no estilo e no alto grau de dependéncia que a maioria dos He-
xaemeron antigos e medievais tinham do pensamento grego.
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alguns casos porque os textos despertam mais curiosidade ou especulagdo do
que qualquer questdo de importancia teologica. No primeiro grupo estariam 0s
textos que falam do descanso de Deus no sétimo dia (fonte predileta de exorta-
¢Bes sobre as praticas do Sabbath, mas ainda ndo particularmente controverso)
ou sobre o dominio que originalmente 0 homem e a mulher exerciam sobre
a criacdo, ou a natureza sacramental das duas arvores no paraiso. No ultimo
grupo pode-se colocar um nimero consideravel de textos, que incluem muitos
dos interessantes detalhes dos seis dias da criacdo, tais como a natureza do
firmamento ou como houve luz sem o Sol, bem como detalhes semelhantes
sobre a natureza e a localizagdo do paraiso (geralmente uma ocasido para uma
nostalgia arrebatadora), o dificil problema de associar os quatro rios do paraiso
a rios conhecidos hoje, e assim por diante.**

Essas palavras de Thompson mostram que, tradicionalmente, os comen-
tarios dos reformadores, como os dos antigos e medievais, distinguiam dois
tipos de questdes: as de importancia teoldgica e as curiosidades ou questdes
especulativas. As palavras seguintes mostram que a grande contribuicdo dos
reformadores consistiu em atribuir lugar secundario as questdes especulativas,
priorizando uma hermenéutica literal do relato, que levava em conta o reco-
nhecimento do propdsito revelacional de Deus nele. Sendo assim,

Génesis 1 se assemelharia mais a um sitio arqueoldgico, no qual os comenta-
dores poderiam escavar a vontade em areas como a Cosmologia, o calendario
e 0 almanaque, a Filosofia, a Geologia, a Historia Natural e a Antropologia —
bem como a teologia, é obvio. A tentacdo para especular, para tentar adivinhar
ou ler nas entrelinhas, para se perder nas minucias do hebraico, do grego ou
do latim era um perigo permanente reconhecido por muitos comentadores da
Reforma. Por conseguinte, seu melhor trabalho exegético representa a dialética
entre o desejo de se apegarem ao sentido pleno e literal do texto e o cuidado
para fazé-lo sem deixar de compreender muito bem, até nos minimos detalhes,
a intencdo reveladora de Deus com essas palavras claras e literais, €, em par-
ticular, o que intentava Deus que os leitores, tanto contemporaneos como 0s
antigos, deduzissem dessas palavras para que elas contribuissem para a genuina
edificacdo deles.?®

Uma das evidéncias deste foco € a estrutura dos comentarios. Eles costumavam
ser iniciados com “um prefécio a parte, quase sempre denominado ‘o argu-
mento do livro’, o qual proporcionava ao leitor uma visao geral dos objetivos
e 0 esboco do texto sagrado”.*® A finalidade era que o leitor se aproximasse do

14 THOMPSON, J. L.; GEORGE, T. F.; MANETSCH, S. M. Comentario Biblico da Reforma —
Génesis 1-11. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2015, p. 48.

15 |bid., p. 64.
16 Ibid.
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relato buscando compreender o seu ensino para a compreensdo da identidade
humana e do lugar que ocupamos na realidade criada. \Ver, por exemplo, o que
diz Wolfgang Capito (1478-1541):

...se algum leitor, com uma minima espécie de confianca nas Escrituras, con-
templasse o ordenamento da obra de Deus como explicado por Moisés, logo
admitiria que a forca e o poder de Deus séo infinitos. Logo, também entenderia
gue este universo e todas as suas partes dependem da vontade e palavra divi-
nas. Uma vez persuadidos de que tudo foi criado ex nihilo exclusivamente pela
Palavra coeterna do Pai, chegaremos a concluséo de que €é Unica e exatamente
0 mesmo [Pai] quem conserva a existéncia de todas as coisas até quando ele
desejar. Mas se formos piedosos ou impios — ou ao contrario, se nunca formos
movidos por tal consciéncia — compreenderemos que tal poder ndo é capaz de
fazer surgir a si mesmo, nem a m&o da mudancga move a si mesma. Ao mesmo
tempo, passaremos a perceber que somos parte do universo o qual, na sua
totalidade, surge e permanece pelo poder da exclusiva Palavra de Deus, e até
gue se extinga, Deus age e deixa de agir de um modo ou de outro. Reconhece-
remos que todas as coisas que foram feitas sdo prerrogativas de quem as criou,
como, da mesmissima forma, também Deus é tdo magnanimo quando usa seu
poder conforme quer a sua vontade como quando retém a sua graca sempre
que achar conveniente. Assim, Deus tudo governa com o assentir ou balangar
de sua cabeca, assim como criou ele todas as coisas pela sua Palavra, e ndo ha
quem o possa impedir. De fato, quem resistiria a vontade do Senhor? Quem, da
absoluta nulidade do nada, é capaz de impor as coisas tamanho vigor e eficacia
tdo somente pela sua Palavra? Dessarte, os piedosos creditardo todas as suas
ac0es, seja quem forem ou parecam ser, a Deus como seu autor, da mesma sorte
que o0s perversos sdo advertidos com isso.*

3. EXEMPLO

Para demonstrar e encorajar 0 que estamos propondo neste artigo, ofe-
recemos um exemplo final. Um dos ensinos centrais da narrativa da criacdo é
o de que Deus criou todas as coisas por meio da sua Palavra. Esta é uma das
maiores énfases de Génesis 1 e 2, verificada, por exemplo, no fato de que a
dindmica do relato € marcada pela formula “e disse Deus”, antes de cada um
dos atos criacionais.

Em nossa aproximacgédo mais comum do relato, caracterizada pelo impul-
so da apologética cientifica e da busca por responder as nossas curiosidades,
temos a tendéncia de interpretar esta férmula em referéncia ao modo como
a realidade foi trazida a existéncia, como se Moisés desejasse nos informar
que tudo passou a existir gragas ao pronunciamento de fonemas por parte do

17 CAPITO, W. Sobre a obra de Deus em seis dias. In: THOMPSON, J. L. et al. Comentario Biblico
da Reforma — Génesis 1-11, p. 66.
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Criador. A analogia da fé,'® porém, indica que essa formula diz respeito, mais
especificamente, ao agente criacional. Isto é evidenciado, por exemplo, pela
identificacdo imediata que o prélogo do Evangelho de Jodo faz entre a pessoa
de Cristo e a Palavra criadora, e na mengéo direta que esta mesma passagem
faz a participacdo essencial do Filho de Deus no ato criador.*

E assim que Lutero interpreta a expressao, ao dizer que

O mundo criado é trazido a existéncia pelo Verbo incriado. O que mais seria a
criagdo em sua totalidade sendo o Verbo de Deus proferido ou externado por
Deus? O Verbo incriado, porém, € pensamento divino, ordenanca interior que
habita em Deus, 0 mesmo com Deus, e, ndo obstante, uma Pessoa distinta.?

Também é assim que Calvino a entende, ao interpretar Génesis 1.3, dizendo:

Nesse momento, pela primeira vez, Moisés pde Deus em cena em pleno ato de
falar, como se ele tivesse criado a massa de terra e céu sem o Verbo. No entanto,
Jodo testifica que “sem ele, nada do que foi feito se fez” (Jo 1.3). E, sem dlvida,
0 mundo comecara pela mesma eficécia do Verbo pelo qual foi completado. Deus,
todavia, ndo manifestou o seu Verbo sendo quando a luz veio a existéncia, pois
assim a sua Sabedoria comeca a se evidenciar na medida em que as coisas séo
diferenciadas. S0 isso é o0 bastante para refutar aqui a blasfémia de Servetus,t
cdo danado que aos latidos sustenta ser isto o principio da existéncia do Verbo:
Deus ordenar que a luz passasse a existir — como se de fato a causa nao fosse
anterior ao seu efeito! Na verdade, se as coisas inexistentes vieram a existir de
stbito pela acdo do Verbo de Deus, deveriamos, em vez disso, concluir que a
esséncia [do Verbo] é eterna. Os apdstolos, portanto, demonstram a divindade
de Deus de forma correta a partir disto: uma vez que ele é o Verbo de Deus,
todas as coisas foram criadas por ele. Servetus imagina uma nova qualidade
em Deus, quando o Criador passa a falar. Mas podemos pensar de forma muito
diferente acerca do Verbo de Deus, pois, verdadeiramente, ele é a Sabedoria
gue habita em Deus sem a qual Deus jamais poderia existir — mesmo que seus
efeitos s6 tenham aparecido quando a luz foi criada.?

18 Como sustenta a Confissdo de Fé de Westminster, “a regra infalivel de interpretacéo da Escritura
é a mesma Escritura; portanto, quando houver questdo sobre o verdadeiro e pleno sentido de qualquer
texto da Escritura (sentido que ndo é multiplo, mas Unico), esse texto pode ser estudado e compreendido
por outros textos que falem mais claramente” (CFW 1.9).

19 “No principio era a Palavra, a Palavra estava com Deus, e a Palavra era Deus. Ele estava no

principio com Deus. Todas as coisas foram feitas por intermédio da Palavra, €, sem ela, nada do que foi
feito se fez” (Jo 1.1-3).

20 LUTERO, M. Palestras sobre Génesis 1.5. In: THOMPSON, J. L. et al. Comentario Biblico da
Reforma — Génesis 1-11, p. 82.

21 CALVINO, J. Comentario sobre Génesis 1.3. In: THOMPSON, J. L. et al. Comentario biblico
da Reforma: Génesis 1-11. Séo Paulo: Cultura Cristé, 2015, p. 81.
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Portanto, ao dizer que Deus criou a realidade pela Palavra, o relato biblico
deseja fincar uma estaca fundamental da visdo de mundo cristd: a natureza
pessoal da realidade criada, que por sua vez, alude a questdo do sentido ou
do significado desta mesma realidade. Uma das maiores implicagdes dessa
afirmacao € que a realidade nao existe vazia de sentido e de significado, aberta
para a recepcao dos mesmos, por parte do sujeito humano, como argumentam
as correntes filosoficas contemporaneas mais populares. A realidade existe
dotada de sentido e significado prévios, que independem de qualquer relacdo
anterior entre ela e o sujeito humano.

E especialmente bela, a maneira como o relato criacional aponta para
o controle de Deus sobre o processo de significacdo. Em Génesis 1.3, por
exemplo, lemos que Deus disse: haja luz e houve luz. Esta afirmacédo, apa-
rentemente simples, indica que, no mundo em que vivemos, o significado das
coisas precede as proprias coisas. Antes que elas fossem, Deus as chama pelo
nome; e quando elas vém a ser, sdo exatamente o que Deus chamou. O sentido
precede a coisa e ndo o contrario.

Francis Schaeffer mostra a importancia apologética e existencial disto,
ao escrever as seguintes palavras:

O fato é que, se quisermos viver de alguma forma neste mundo, temos que viver
nele agindo a partir do pressuposto de que ha uma correlagdo entre n6s mesmos
e as coisas que existem, mesmo se sustentarmos uma filosofia que diz n&o haver
tal correlagcdo. Nao ha como viver neste mundo de forma diferente. Mesmo
aqueles que procuram sustentar teoricamente a mais convincente concepcao de
que ndo existe relagdo entre as coisas (Hume, por exemplo), vivem neste mundo
fundados na experiencia de que ha uma correlacdo entre 0 mundo externo e o
interno, entre a causa e o efeito. Eles ndo apenas vivem desta maneira, eles
tém que viver desta maneira. Nao ha outra maneira de viver neste mundo. Foi
assim que o mundo foi feito. Assim, da mesma forma como todos os homens
amam, mesmo quando dizem que o0 amor ndo existe, e todos 0s homens tém
senso moral, mesmo quando dizem que n&o existe moral, da mesma forma todos
0s homens agem como se houvesse uma correlagdo entre 0 mundo externo e o
interno, mesmo nao tendo base nenhuma para sustentar tal correlacdo. O que
estou querendo dizer é que a visao crista esta perfeitamente alinhada com a
experiéncia de todos 0s homens. Mas nenhum outro sistema, exceto o judaico-
-cristdo — que é apresentado no Antigo Testamento, da mesma forma como no
Novo Testamento — explica-nos porque ha uma relacéo entre sujeito e objeto.?

CONCLUSAO

Neste artigo, argumentamos que, frequentemente, nos aproximamos do
relato da criacdo de maneira reducionista. Essa aproximacao, aléem de néo

22 SCHAEFFER, F. O Deus que se revela. Sao Paulo: Cultura Cristd, 2002, p. 108-109.
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fazer justica ao objetivo original do relato, obscurece a sua importancia e as
suas implicagdes para a cosmovisao cristd. Sugerimos que uma aproximagao
mais adequada do relato, que leva em conta o seu propoésito original, deve
ser mais ampla e extrair dele as suas implicagOes para 0 ambito da cosmoviséo.

Pelo menos dois beneficios podem ser derivados desta aproximacéo.
O primeiro é também de natureza apologética. Essa aproximacao amplia o
escopo da nossa investida apologética, transpondo o embate para o ambito
das crengas fundamentais e auxiliando-nos no enfrentamento de crengas que
operam em cosmovis@es desafiadoras para o cristianismo no mundo contem-
poraneo, como o secularismo e o existencialismo por exemplo. Um cristdo que
lida com o relato da criacdo nos termos propostos aqui, serd menos suscetivel
a posturas que dependem de uma ontologia antirrealista, como o subjetivismo
epistemoldgico e o relativismo moral, por exemplo.

O segundo € um beneficio de ordem espiritual. Afinal, o que descrevemos
como uma tensao entre 0 pensamento cristdo e o ndo cristdo é um retrato do
que experimentamos em nossa propria experiéncia individual, por ocasido da
nossa batalha espiritual. Boa parte das tensdes espirituais que vivenciamos
resultam da nossa tentativa de viver em um universo paralelo, onde a realidade
pode ser significada de acordo com a nossa propria vontade, ao invés de ser
encarada como, de fato, é: o resultado da vontade de Deus. Em ultima instan-
cia, 0 pecado € isso: a rejeicdo da nossa condicdo de criaturas e a tentativa de
nossa autoafirmacao como criadores. Quanto mais rapido aprendermos a licao
de que so6 existe um mundo real — aquele no qual Deus € Criador e nés somos
criaturas — maior é a chance de desfrutarmos de uma vida espiritual saudavel.

ABSTRACT

This article discusses our approach to the biblical account of creation.
It argues that we tend to adopt a reductionist approach, connected to a scien-
tific apologetic and to the desire to respond to certain scientific curiosities.
It insists that such an approach does not do justice to the context of the nar-
rative, arguing that it loses sight of its impacts on the Christian worldview
and advancing an approach that takes into account such impacts, providing
examples of its benefits.
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