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EDITORIAL

Com grande satisfacdo apresentamos o segundo volume da revista Fides
Reformata no ano de 2018. Nesta edi¢cdo reunimos artigos de professores do
CPAJ e convidados e buscamos oferecer ao leitor, além do crescimento no
conhecimento académico, as dimensdes e decorréncias praticas desse saber.

No artigo “O Pastor e a Sindrome de Burnout: Uma Abordagem Teoldgica-
-Pastoral”, Valdeci Santos apresenta alguns dados de pesquisadores sobre
0 burnout pastoral e lista fatores que podem ser compreendidos como seus
causadores, bem como indica alguns recursos terapéuticos para manter a vi-
talidade no ministério pastoral. Esse é certamente um tema com o qual toda a
igreja precisa se envolver.

Em seguida, em “A Forma da Pregacdo Expositiva”, Dario Cardoso des-
taca algumas caracteristicas da pregacdo expositiva e levanta a possibilidade
de sua presenca em outros tipos de sermao, além do sermao expositivo. Propde
que a fidelidade as Escrituras deve caracterizar todas as formas de apresentacao
da mensagem cristé.

O artigo “Rev. Valério Silva: Paradigma de Ministério Pastoral e Vida
Crista”, escrito por Alderi Matos, buscar resgatar a memaria e as contribui-
¢des do Rev. Valério Silva, um negro 6rféo de pai que se tornou um dos maiores
evangelistas de sua geracdo. Nesse artigo, podemos aprender um pouco mais
sobre a rica histdria do protestantismo brasileiro e conhecer o ministério de
um dedicado servo de Deus desconhecido de nossa geracao.

“AFuncao de Apocalipse 1.7 na Misséao as Na¢des no Livro de Apocalipse”
é 0 artigo de nosso novo professor do Departamento de Teologia Pastoral na
area de Miss6es, Chun Kwang Chung. Nesse artigo, vemos o valoroso impacto
da hermenéutica para a teologia de missfes. A compreensdo do modo como
o livro de Apocalipse cita, em 1.7, o texto de Zacarias 12.10 lanca luz sobre a
perspectiva missionaria de todo o livro.

Hermenéutica e missbes é também o tema do artigo “A Metanarrativa
Aliancista do Chamado Missionario”, de Mauro Meister. A partir da presenca do
tema “andar com Deus” nos primeiros capitulos de Génesis, 0 autor apresenta
as bases da metanarrativa biblica que estabelece a missdo do povo de Deus e
da Igreja e descreve as suas caracteristicas.

Ateologia filoséfica se faz presente em interacdo com a teologia biblica
por meio do artigo “Existirmos: A Que Sera Que Se Destina? Nossa Existéncia
a Luz do Pacto da Criagdo”, de Flavio de Carvalho. Nele podemos verificar
como o conceito biblico-teolégico de Pacto da Criacdo oferece respostas mais
consistentes para o sentido da existéncia humana do que aquelas propostas
pelas cosmovisdes naturalista e ps-moderna.



Em todos esses artigos, vemos a preocupacao de apresentar as decorrén-
cias praticas de uma teologia sélida e sadia. Por meio de sua leitura, vocé sera
grandemente edificado no conhecimento e na fé.

Nossa secdo de resenhas também apresenta uma rica oportunidade de
aprendizado. Nesta edicdo trazemos a apresentacdo dos livros Os Territdrios
da Ciéncia e da Religido, de Peter Harrison; Um Experimento na Critica Li-
teraria, de C. S. Lewis, e A Hermenéutica do Espirito: Lendo as Escrituras a
Luz do Pentecostes, de Craig Keener.

George dos Santos faz a apresentacdo de Os Territorios da Ciéncia e da
Religido. O livro é a publicacéo das palestras ministradas por Peter Harrison
nas “Prelecbes Gifford”, evento centenario de discussdes no campo da Teo-
logia, da Filosofia e da relagdo entre Religido e Ciéncia. Nelas, o historiador
britanico expde sua visdo sobre 0 modo como se constroi atualmente o debate
sobre essa relagdo. Na resenha, podemos conhecer o0 autor e a importancia da
discussdo que promove.

Wendell Xavier é o autor da resenha sobre o livro Um Experimento na
Critica Literaria. Por meio dela somos convidados a conhecer “um caminho
seguro na experiéncia subjetiva com a leitura”: a formacéo de leitores litera-
riamente letrados. A resenha nos convida a aceitar o desafio de C. S. Lewis de
sermos mais criativos e imaginativos em nossa préatica de leitura.

Por fim, na resenha sobre A Hermenéutica do Espirito: Lendo as Es-
crituras a Luz do Pentecostes, Alex da Silva oferece-nos um vislumbre da
abordagem hermenéutica pentecostal as Escrituras e de seus argumentos e
caracteristicas.

Esperamos, assim, continuar a cumprir nossa missdo de propagar o Reino
de Deus por meio do estudo teoldgico e de sua aplicacdo nos mais diversos
campos e contextos. Desejamos a todos uma abengoada e produtiva leitura.

Dr. Dario de Araujo Cardoso
Editor
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O PASTOR E A SINDROME DE BURNOUT:
UMA ABORDAGEM TEOLOGICA-PASTORAL

Valdeci Santos*

RESUMO

Burnout é exaustdo emocional. O burnout pode fazer com que a pessoa
desista daquilo com o que ela se manteve apaixonadamente comprometida por
anos. Infelizmente, muitos no ministério se desgastam tentando manter todos
felizes ao redor e procurando fazer com que cada demanda do ministério seja
bem-sucedida, seja um novo programa, uma série de sermdes, aconselhamentos
ou administracdo eclesiastica. Aspirar ao sucesso ndo € errado. O que € errado
e perigoso é almejar o status que ele confere. Isso seria a busca da afirmacao
ou o simples desejo de parecer bem aos olhos dos outros. Geralmente, a forca
motora por detras dessa atitude € o medo do fracasso ou rejeicao por alguém. O
presente artigo aborda alguns dados de pesquisadores sobre o burnout pastoral
e lista certos fatores que podem ser compreendidos como seus causadores,
bem como indica alguns recursos terapéuticos para manter a vitalidade no
ministério pastoral.

PALAVRAS-CHAVE

Burnout; Ministério pastoral; Teologia pastoral; Aconselhamento; Renovo
pastoral; Ministério da Palavra.

Muinistro presbiteriano, Secretario Nacional de Apoio Pastoral da IPB e pastor da Igreja Preshite-
riana do Campo Belo, em Sao Paulo, professor de teologia pastoral e sistematica no Centro Presbiteriano
de Pds-Graduagdo Andrew Jumper (CPAJ) e coordenador do programa de Doutorado em Ministério
(D.Min.) do CPAJ/Reformed Theological Seminary.



VALDECI SANTOS, O PASTOR E A SINDROME DE BURNOUT: UMA ABORDAGEM TEOLOGICA-PASTORAL

INTRODUCAO

“. .. para que facam isto com alegria e ndo gemendo” (Hb 13.17).

O ministério pastoral conta com inumeros desafios, dificuldades e lutas.
Nos ultimos anos, porém, mais uma calamidade passou a ser comum a cultura
pastoral: o burnout. Em seu estudo sobre o assunto, Jetro Ferreira da Silva
concluiu que os ministros religiosos e outros profissionais de ajuda enfrentam
um risco mais elevado de experimentar essa sindrome devido a natureza do seu
trabalho.* Ou como testifica Christopher Ash, alguém profundamente marcado
pela vivéncia de esgotamento em determinado momento de seu ministério,
“burnout é um preco terrivel a ser pago pelo zelo cristdo. Algumas vezes ele ndo
pode ser evitado. Para alguns, significa que ndo ha outra maneira de viver sa-
crificialmente para Jesus”.2 Semelhantemente, o pastor Ray Ortlund comentou:

0 que chamamos de burnout é a experiéncia de profunda exaustdo na qual
nossas capacidades usuais de resiliéncia, de recuperacao, de permanecer firmes,
confiantes e perseverantes ndo sdo mais suficientes. Burnout significa que algo
bem profundo em nds entrou em colapso e ndo conseguimos mais continuar.
Nds pastores entendemos o burnout, e ndo apenas na vida dos outros, mas em
nos mesmos.?

A todos os agravantes relacionados a essa condigédo, se acrescenta o fato de
que “muitas congregacdes estdo totalmente inconscientes desse problema ou
ndo compreendem o que significa para o pastor e sua familia serem confrontados
com o burnout”.*

Dessa forma, este artigo visa a contribuir com a discussao sobre esse assun-
to, trazendo esclarecimentos e apontando sugestoes de tratamento aos pastores
que lutam contra essa sindrome. 1sso sera feito por meio da revisao de alguns
estudos que conectam o burnout ao ministério pastoral, bem como a indicacao
de algumas causas comuns e prescri¢Oes terapéuticas a cultura pastoral. Devido
a natureza introdutdria e descritiva deste artigo, varios topicos aqui abordados
poderdo ser, certamente, ampliados e estudados em maior profundidade.

1 SILVA, Jetro Ferreira da. O burnout pastoral na perspectiva da teologia pratica: Definicdes,

causas e prevencdo. Tese de Doutorado em Teologia Pastoral defendida na Pontificia Faculdade de
Teologia Nossa Senhora da Assun¢éo, 2007.

2 ASH, Christopher. Zeal without burnout: Seven keys to a lifelong ministry of sustainable sa-
crifice. Epsom, Inglaterra: The Good Book Company, 2016, p. 14.

3 ORTLUND, Ray. Waiting on the Lord to renew our strength: Reflections on pastoral burnout.
9Marks Journal (Summer 2018), p. 31.

4 BEGG, Alistair. Foreword. In: ASH, Christopher. Zeal without burnout: Seven keys to a lifelong
ministry of sustainable sacrifice. Epsom, Inglaterra: The Good Book Company, 2016, p. 9.
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1. PASTORES E A SINDROME DO BURNOUT

Asindrome de Burnout tem sido conceituada como um distdrbio psicético
de carater depressivo, resultante do esgotamento mental e fisico, intimamente
conectado a atividade profissional de alguém.> O Dr. Steve Midgley correta-
mente lembra que “burnout ndo é um diagnéstico com precisdo médica e nem
deve ser confundido com o colapso mental, mas trata-se de um recurso cultural
para explicar o que ocorre com aqueles que estdo ‘vivendo no limite’”. Em
geral, essas pessoas sdo caracterizadas pela impossibilidade de operar corre-
tamente por causa da exaustao de energia.

O conceito da sindrome do burnout surgiu em meados dos anos 1970,
nos Estados Unidos, como explicagcdo para o processo de esgotamento de
trabalhadores que culminava no desempenho paupérrimo ou completo desin-
teresse na atividade profissional. Com o passar do tempo, a sindrome passou
a ser identificada como uma resposta ao estresse laboral crénico integrado
por diferentes atitudes e sentimentos negativos.” No Brasil, o diagnostico é
regulamentado pelo Decreto 3.048 (de 1999), no anexo 11 do Regulamento da
Previdéncia Social, que trata dos Agentes Patogénicos causadores de doencas
profissionais, e esta incorporado na CID 10 (Classificacdo Internacional das
Doengas) como a “sensacao de estar acabado”, Sindrome do Burnout ou Sindro-
me do Esgotamento Profissional.® Segundo Pégo e Pégo, “o burnout acomete
profissionais que mantém uma relagao direta e constante com outras pessoas,
como professores, medicos, enfermeiros, psicologos, assistentes sociais, poli-
ciais, bombeiros etc.”.® O fato de essas pessoas se dedicarem ao cuidado com o
préximo, conviverem com situacdes tensas, lidarem com o sofrimento do outro
e assim por diante faz com que, muitas vezes, se tornem vitimas do desgaste.
Nesse sentido, 0 ministério pastoral parece oferecer varias condigdes para que
0 burnout seja um perigo continuo e imediato também para 0s pastores.

Alguns estudiosos descrevem o burnout como um fendmeno de natureza
tridimensional caracterizado por sentimentos de exaustao emocional, desapego
do trabalho e insatisfacdo pessoal.’ Deve se observar ainda que esses fatores
séo favorecidos por profissdes que alimentam a despersonalizagéo do traba-

5 PEGO, Francinara Pereira Lopes e; PEGO, Delcir Rodrigues. Sindrome de burnout. Revista
Brasileira de Medicina do Trabalho 14:2 (2016), p. 172.

6 MIDGLEY, Steve. What exactly is burnout? In: ASH, Christopher. Zeal without burnout: Seven
keys to a lifelong ministry of sustainable sacrifice. Epsom, England: The Good Book Company, 2016,
p. 117.

7 NUNES, M. L. As influéncias do ambiente de trabalho no surgimento da Sindrome de Burnout.
Trabalho de conclusdo de curso. Universidade do Extremo Sul Catarinense, Criciima (SC), 2008.

8  PEGO e PEGO, Sindrome de burnout, p. 174.

9 Ibid., p. 175.

10 TAMAIO, A. Estresse e cultura organizacional. Sdo Paulo: Casa do Psicélogo, 2008.
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Ihador, a necessidade de continuas adaptacfes ao trabalho e a intensa carga
emocional exigida pelo mesmo.* O burnout comumente atinge os profissionais
voltados para as atividades de cuidado de outros, especialmente quando esse
cuidado implica na oferta de ajuda para casos que envolvem intensas pressoes
e alteracBes emocionais.'?> Nesse sentido, o pastor que no mesmo dia celebra
0 nascimento de uma crianca e parte para a realizagéo do culto fanebre de um
ente querido da comunidade acaba sofrendo um desgaste incomum a outros
profissionais. Também, outros profissionais dificilmente carregam a presséo
extra de terem a familia “na vitrine”, diante dos olhos da congregacéao, sendo
julgada e continuamente avaliada, como ocorre com o ministro do evangelho.

Em sua dissertacdo de mestrado, a pesquisadora Roseli Margareta K.
de Oliveira constata que “no meio pastoral, ou religioso, em geral, ha muito
desgaste, devido as demandas constantes pessoais e familiares relacionadas a
congregacao que pastores lideram, havendo uma relagdo entre exaustdo emo-
cional, fisica e espiritual”.*® Nesse sentido, Alistair Begg lembra ser comum
no pastorado o ministro retornar de eventos nos quais ele € usado para ajudar
outros, mas ndo encontrar nenhum recurso para sustentar a si mesmo.** Outros
elementos que agravam essa condigéo incluem o fato de o pastor conviver com
a solidao ministerial, bem como as exigéncias de que ele possua mente culta,
coracdo inocente, capacidade de receber e absorver criticas e as pressoes co-
muns a posicao de lideranca. Enfim, todo esse conjunto faz com que o pastor
seja um dos candidatos ideais para o estresse, a fadiga e o burnout. Por exem-
plo, alguém ja considerou que em uma programacéao social da igreja, enquanto
todos se divertem e descansam, 0 pastor esta atento a algum membro solitario
ou aconselhando quem precisa de ajuda? Todos se divertem; o pastor trabalha!

Conquanto algumas estatisticas apontem para o surgimento de um esforco
timido de algumas igrejas no sentido de cuidarem melhor dos seus pastores,
ainda permanecem a sobrecarga, 0 estresse, as dificuldades financeiras e as
pressdes causadas pelas expectativas exageradas dos membros da congrega-
cao em relacdo ao pastor e sua familia.®> Um exemplo a esse respeito pode ser

11 MASLACH, Cristina; LEITER, Michael P. The truth about burnout; how organizations cause
personal stress and what to do about it. San Francisco, CA: Jossey-Bass, 1997. Cf. MASLACH, Cristina;
GOLDBERG, Julie. Prevention of burnout: new perspectives. Applied and Preventive Psychology 7:1
(1998), p. 63-74.

12 BORGES, L. etal. A Sindrome de Burnout e os valores organizacionais: Um estudo comparativo
em hospitais universitarios. Psicologia: Reflexdo e Critica, 2002:1, p. 189-200.

13 OLIVEIRA, Roseli M. K. de. Cuidando de quem cuida: propostas de poiménica aos pastores e
pastoras no contexto de igrejas evangélicas brasileiras. Dissertacdo de Mestrado em Teologia. Instituto
Ecuménico da Escola Superior de Teologia, Sdo Leopoldo, 2004, p. 76.

14 BEGG, Foreword, Zeal without burnout, p. 10.

15 KREICIR, Richard J. Statistics on pastors: 2016 update. Research on the happenings in pas-
tor’s personal and church lives. Francis Schaeffer Institute of Church Leadership Development. Church
Leadership 2016. Disponivel em: http://churchleadership.org. Acesso em: 03 mar. 2017.
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visto no trabalho dos pesquisadores do Francis Schaeffer Institute of Church
Leadership Development, o qual revela sinais alarmantes com respeito a satide
dos ministros de denominacdes evangélicas nos Estados Unidos. Dentre 0s
pastores entrevistados,

* 75% relataram estar “extremamente estressados”;

* 90% trabalham entre 55 e 75 horas por semana;

* 90% se sentem fatigados e exaustos ao final de cada semana;

* 70% afirmam ndo serem suficientemente pagos para realizar seu
trabalho;

* 40% relataram sérios conflitos e tensdes com algum membro da con-
gregacao a0 menos uma vez por més.

Nesse sentido, ainda que esclarecedoras, o leitor deve considerar que as esta-
tisticas, em geral, revelam apenas uma ponta do iceberg. A verdadeira situagdo
da classe pastoral pode ser bem pior do que esses dados indicam.

Em sua pesquisa sobre o tema, a Dra. Crystal M. Burnette conclui
que, “com base na literatura empirica, publicacdes populares e testemunhos
pessoais, 0 burnout é uma realidade para muitos pastores”.!” Essa afirmacéo
pode ser constatada observando-se o conjunto de titulos recentemente publi-
cados sobre esse assunto.’® O que essa literatura nem sempre aborda sdo 0s
impactos do burnout pastoral sobre a familia e a vitalidade da congregacéo.
A énfase dessas obras, em geral, diz respeito ao bem-estar do individuo e as
recomendacdes pessoais para prever os sintomas de burnout. S&o necessarios
estudos mais especificos sobre causas e prevencfes comunitarias no sentido
de ajudar os ministros do evangelho a continuarem espiritual, emocional e
fisicamente saudaveis no desempenho de seu trabalho.

Também, ainda que importantes, informacdes estatisticas sobre a condi¢ao
emocional da cultura pastoral, sem o devido processamento, servirdo apenas
para despertar a atencdo da igreja em relacdo a um perigo iminente. Se ndo
forem analisados corretamente, dados e nimeros ndo explicarao por si mesmos
as causas provaveis e nem estabelecerdo as precaucdes basicas na luta contra

16 |pid,, p. 2.

17 BURNETTE, Crystal M. Burnout among pastors in local church ministry in relation to pastor,
congregation member, and church organizational outcomes. Dissertacdo de Ph.D. Clemson University,
agosto de 2016, p. ii. Cf. DOOLITLE, B. R. Burnout and coping among parish-based clergy. Mental
Health, Religion & Culture, 2007:10, p. 31-38.

18 Cf. CORDEIRO, Wayne. Andando com o tanque vazio. Sdo Paulo: Editora Vida, 2011; LONDON,
JR., H. B.; WISEMAN, Neil B. Pastors at greater risk. Ventura, CA: Regal Books, 2003; WERNER,
Clay. On the brink: grace for the burned-out pastor. Phillipsburg, NJ: P&R Publishing, 2014; EXANTUS,
Rubem W. Pastoral burnout and leadership style. Bloominton, IN: AuthorHouse, 2012; MURRAY, David.
Reset: Living a grace-pace life in a culture of burnout. Wheaton, IL: Crossway, 2017.
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0 quadro de burnout entre pastores. Por isso, a proxima parte deste artigo se
dedica a listar alguns fatores que, se ndo tratados, acabam culminando na
sindrome de burnout no ministério pastoral. Apés isso, sera apresentada uma
lista de sugestes de medidas a serem tomadas para se evitar ou lutar contra
esse fendmeno. Como um ensaio sempre intenta uma abordagem representa-
tiva, mas limitada, os topicos relacionados neste artigo podem ser ampliados
em estudos posteriores.

2. CAUSAS DE BURNOUT ENTRE PASTORES

Por se tratar de uma sindrome que envolve inimeras variaveis, o diagnos-
tico do burnout deve considerar a resisténcia de cada individuo para enfrentar
pressdes, mas também necessita observar que o burnout se instala de maneira
lenta, gradual e progressiva no individuo. Nesse sentido, Alvarez Gallego e
Fernandez Rios apontam trés momentos para a manifestacdo dessa sindrome.
O primeiro momento € considerado “estresse laboral”’, quando as demandas do
trabalho sdo maiores do que os recursos materiais e humanos para realiza-lo.
O que é caracteristico nessa fase é a percep¢do de uma sobrecarga de traba-
Iho. O segundo periodo é entendido como “sobre-esforco pessoal”, quando o
profissional tenta se adaptar as demandas e produzir uma resposta emocional
ao desajuste percebido. Nesse momento, é comum o individuo expressar sinais
de fadiga, tensdo, irritabilidade e ansiedade. Por Gltimo, ha o “enfrentamento
defensivo”, no qual o sujeito produz uma troca de atitudes com o objetivo de
se defender das pressdes experimentadas. Isso acaba gerando comportamen-
tos de distanciamento emocional, isolamento, cinismo e rigidez.* O progresso
desses sintomas dificulta a precisdo do diagndstico, retardando o tratamento.
Além do mais, é comum encontrar muitos casos nos quais a pessoa se nega a
acreditar que o caso dela seja, de fato, tdo sério.

Na literatura sobre o assunto é comum encontrar a descricdo de alguns
sintomas ja estabelecidos para identificar o progresso no esgotamento que
resulta na sindrome de burnout. Essa metodologia ajuda o leitor a fazer uma
autoanalise para avaliar sua verdadeira condicdo. No caso de pastores, é triste
constatar que nem todos possuem as informacdes ou a disposicao para atentar
seriamente a esses sintomas. Isso acaba intensificando um quadro que ja é
deveras preocupante.

Estudiosos costumam olhar para os sintomas do burnout como 0s me-
teorologistas analisam as mudancas climaticas ou estabelecem previsdes de
tufdes. Nao ha, nesse sentido, uma cartilha cronoldgica a ser obedecida, mas o
efeito cumulativo de alguns sintomas € altamente revelador nesse processo. Um
indicio de um quadro que pode progredir para o burnout é a fadiga extrema.

19 GALLEGO, E. Alvarez e RIOS, L. Fernandez. El sindrome de “burnout” o el desgaste profe-
sional. Revista de la Asociacion Espafola de Neuropsiquiatria (1991:11), p. 257-265.
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Nesse caso, a pessoa comeca a se sentir cansada mais frequentemente do
que as atividades diarias justificariam. Outro sintoma nesse mesmo sentido é
o0 isolamento de outras pessoas. Na verdade, as pessoas em risco do burnout
ndo encontram energias mentais e nem disposi¢do para manterem associacdo
com outros, pois elas estdo utilizando todas as suas reservas para sustentarem
a si mesmas. Um terceiro elemento nessa lista € 0 aumento da impaciéncia.
Ou seja, a medida que a capacidade de realizar as atividades comuns diminui,
a impaciéncia aumenta. Nesse caso, € comum encontrar pessoas esgotadas
se irritando com outros sem razdo alguma. Além do mais, elas comumente
poderdo culpar outros ao redor por suas proprias falhas. Em quarto lugar, é
comum que alguém proximo ao burnout manifeste algumas limitagdes fisicas
e até enfermidades. Nesse caso, dores de cabeca frequentes, baixa imunidade,
problemas estomacais e intestinais e outros podem ser comumente percebidos.
Por ultimo, ha o sintoma da estagnacdo. No inicio, essa estagnacao ocorre de
maneira frequente em casos isolados, com acessos de ira ou frustragdes, mas,
com o passar do tempo, ela pode se desenvolver em estagnacao severa, na qual
a pessoa interpreta tudo ao ser redor de maneira negativa.® Esses indicios po-
dem variar segundo quem analisa o assunto, mas, em geral, esses cinco listados
acima sdo mantidos em comum acordo pelos estudiosos.

Uma vez esclarecidos os sintomas, o normal é que se caminhe para a
analise das causas. Como o objetivo deste artigo € considerar o burnout entre
pastores, serdo ponderadas aqui duas causas pessoais, duas relacionais e uma
ministerial. A selecdo desses fatores atende a frequéncia com a qual eles apa-
recem nos estudos sobre esse assunto.?

Muitas vezes a causa do burnout no ministério ndo possui relacdo direta
com as atividades desempenhadas pelo pastor, mas com sua prépria condi¢ao
fisica. Embora pregadores geralmente ensinem que o ser humano é uma unidade
espiritual e fisica, na pratica eles geralmente negligenciam o bem-estar desse
altimo elemento. E comum encontrar, na cultura pastoral, ministros que dor-
mem muito pouco, se alimentam descuidadamente e vivem vida sedentaria.
Alguns, em tom de brincadeira, se esquecem da recomendacao de Paulo sobre
0s proveitos da pratica da piedade e se lembram apenas da parte do versiculo
que diz: “o exercicio fisico para pouco é proveitoso” (1Tm 4.8). Todavia, se
o problema fosse causado apenas pela auséncia de atividades fisicas, talvez a
situacdo nao fosse tdo grave como se apresenta. Ha inimeros pastores obesos,
alguns que se alimentam mal e outros que parecem néo se importar com as

20 MINIRTH, Frank. Burnout. Seoul: Kyujang Publishing Company, 2005.

21 JIN, Young Sun. A study of pastoral burnout among Korean-American pastors. Dissertacdo
de D.Min, Liberty Theological Seminary, 2009; SILVA, O burnout pastoral na perspectiva da teologia
prética.
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condicdes de hipertensdo, problemas cardiacos ou alguma outra disfuncao da
saude fisica. O que pode ser tardiamente percebido é que a realidade psicos-
somatica do ser humano faz com que a qualidade do corpo acabe afetando o
animo e o bem-estar da alma. Dessa maneira, uma das causas do burnout entre
pastores pode estar conectada com a maneira como 0 ministro cuida do seu
corpo. Logo, os check-ups médicos regulares podem ser uma excelente maneira
de avaliar a atencao que esses obreiros tém dado ao templo do Espirito Santo,
do qual eles s&o mordomos.

Se, por um lado, a condicao do corpo pode afetar a alma, por outro lado,
as enfermidades da alma acabam resultando em consequéncias danosas para
o0 organismo fisico. Por essa razdo, outra causa pessoal do burnout entre 0s
pastores pode estar conectada a situacéo espiritual dos mesmos. Quando um
obreiro do evangelho cultiva algum “pecado secreto”, isso produz tamanha
aridez que o fardo pode ser insuportavel e atinge diretamente o bem-estar
fisico do mesmo.

Por essa razdo, na investigacdo das causas do burnout ninguém pode
ignorar os efeitos resultantes de algum pecado pessoal ndo confessado, espe-
cialmente no pastor. O sabio de Provérbios afirma que “tortuoso é o caminho do
homem carregado de culpa” (Pv 21.8). Um exemplo desse “caminho tortuoso”
é apresentado por Davi no Salmo 32, quando ele diz: “Enquanto calei 0s meus
pecados, envelheceram os meus 0ssos pelos meus constantes gemidos todo o
dia” (SI 32.3). Em outra ocasido, o0 mesmo Davi confessa: “N&ao ha parte sa
na minha carne por causa da tua indignacdo; ndo ha satide nos meus 0ssos por
causa do meu pecado” (Sl 38.3). Novamente aqui, a condi¢do psicossomatica
do ser humano precisa ser considerada, pois assim como o estado fisico afeta a
alma, a condicdo da alma também tem efeitos sobre o corpo. Além do mais, em
um interessante estudo com 270 ministros sobre esse assunto, foi encontrado
que a aridez espiritual é o indicador primario de exaustdo emocional, estresse
e burnout entre pastores.?? Por isso, € importante que, em uma anamnese séria,
ndo se ignore o fator espiritual da pessoa, ou seja, a possibilidade de pecado e
culpa encobertos. E como acontece em relagdo a outros assuntos, os pastores
também ndo se encontram isentos nessa questao. Ha pastores que se encontram
desprovidos de alegria no ministério porque a “alma esta cansada”! Muitos
fazem o trabalho do Senhor gemendo porque cultivam amarguras que nunca
foram tratadas, impurezas que nao foram confessadas e abandonadas. Assim,
0 cansaco profissional comega com a fadiga espiritual!

Contudo, ndo sao apenas elementos intra corpus que afetam a satde do
pastor, mas o relacionamento interpessoal dos mesmos. Desse modo, a familiae

22 CHANDLER, Diane. Pastoral burnout and the impact of personal spiritual renewal, rest-taking,
and support system practices. Pastoral Psychology 58 (2008): 273-287.
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aigreja local devem ser cuidadosamente apreciadas. Em seu livro Quem cuida
de quem cuida?, Wadislau Gomes aborda a importancia dos relacionamentos
eclesiasticos para o ministro da Palavra. Naquela obra, Gomes afirma que “a
comunhdo com o proximo é reflexo da gloria da comunhdo com Deus”.?

Relacionamentos domésticos podem ser uma fonte de alegria e jubilo
para os pastores, mas também uma causa de estresse e intenso sofrimento.
Certamente quando o que nos entristece esta tdo préximo do nosso coracao
como acontece com o relacionamento conjugal ou a relagdo com os filhos, a
dor pode se tornar, em determinados momentos, quase insuportavel!* Mas
como vivemos em um mundo caido, onde os relacionamentos séo quebrados, o
ministério pastoral ndo neutraliza as crises e angustias no circulo domestico do
obreiro. Ha pastores cujo casamento parece estar sempre por um fio e nenhum
dos cbnjuges se interessa em buscar solucdo para o crescente conflito. 1sso se
torna evidente pela observacdo empirica do nimero de divércios na cultura pas-
toral. Também os problemas com filhos séo estressantes para qualquer pai, mas
especialmente para o pastor. Nessa logica, as expectativas da igreja, a pressao
de ter que ensinar os principios biblicos sobre criacdo de filhos e a sensacédo de
ter falhado como pai podem ser excruciantes! De fato, o peso esmagador dos
problemas domésticos pode minar o &nimo do ministro e esgotar sua alegria
a ponto de ele se sentir sempre cansado e desqualificado para o ministério da
Palavra. Quando ndo encontra solucdo para essas dificuldades, o pastor pode
sucumbir a fadiga excessiva. Dai a sindrome do burnout!

Outra area relacional que pode gerar estresse e desfalecimento ao obreiro
diz respeito a igreja local, especialmente sua lideranca. E verdade que estudos
estatisticos apontam para uma melhora nesse aspecto em algumas regides mais
desenvolvidas. Nos ultimos 20 anos, por exemplo, algumas congregacdes pa-
recem estar cuidando melhor de seus pastores.? Todavia, algumas expectativas
irreais do rebanho continuam sendo fonte de desgaste de alguns ministros.
Geralmente a igreja ndo respeita feriados ou dias de descanso dos pastores.
Afinal, essas datas parecem ser ocasifes oportunas para se realizar atividades
comunitarias e momentos propicios para as ovelhas ligarem e discutirem
assuntos importantes com os seus pastores. No entanto, isso acaba revelando
a expectativa de que o ministro deva estar o tempo todo a disposicao da igreja.
Além do mais, os conflitos entre pastores e outros membros da lideranca local
ja se revelaram tdo comuns e traumaticos que se tornaram objeto de estudos

23 GOMES, Wadislau M. Quem cuida de quem cuida? Sao Paulo: Cultura Cristd, 2012, p. 75.

24 SMITH, Winston T. Marriage matters: extraordinary change through ordinary moments.
Greensboro, NC: New Growth Press, 2010, p. 9.

25 KREICIR, Statistics on pastors: an update, p. 1-2.
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académicos de muitos interessados.?® O pior € que devido a natureza carnal de
alguns desses embates, ndo ha solu¢cdo humana que seja facil para os mesmos!
Em suma, aquele que deveria ser visto como um irméo colaborador é tratado
como “empregado” pela lideranca local e sente seu trabalho cruelmente des-
valorizado.

Ainda no que diz respeito ao relacionamento entre pastores e membros de
congregacdes locais estd a maneira como 0s obreiros sdo maltratados financei-
ramente. A esse respeito, algumas institui¢cbes parecem acreditar terem recebido
0 “chamado divino” para manter seus pastores em uma condi¢éo de pobreza e
miséria econdmica! Com isso, além de explorarem profissionalmente, ainda se
recusam a compensar devidamente. Se o pastor reclama, pode ser tachado de
agir como “gentio e publicano”, que se preocupa com o dia de amanha! Nessa
relacdo, ele se mantém refém de uma condicdo que parece ndo ter saida. Com
0 passar do tempo, 0 cansago toma conta!

Por ultimo, outro fator causador da sindrome do burnout entre ministros
é o fato de que muitos no ministério perderam o foco do que, de fato, consti-
tui o chamado pastoral. Ha pastores realizando atividades que ndo deveriam
estar na “descricdo do cargo”. Por exemplo, ha ministros que se orgulham de
ser excelentes “construtores de templos” ao longo de sua historia ministerial.
Mas construgdo é algo que qualquer mestre-de-obras pode supervisionar e
uma boa Junta Diaconal ou Comissdo de Construcdo pode executar. Outros
ainda se esmeram no trabalho organizacional da documentacgéo da igreja, da
atualizacao das atas e do cumprimento das decisfes tomadas pelo Conselho
local. Mas ndo deveriam essas coisas ser tarefas do secretario do Conselho?
Também ha pastores que consomem o tempo em atividades politicas da de-
nominacéo, realizando planos, contatos, conchavos, previsdes, estatisticas e
inimeras outras atividades que ndo estdo diretamente ligadas ao ministério
da Palavra. Para esses o poder da influéncia politica parece ser a Unica coisa
que ainda faz o coragdo pulsar de entusiasmo com algo relacionado ao seu
desempenho na denominacéo.

Todavia, quando se analisa 0 exemplo dos apdstolos de Cristo em Atos,
percebe-se que eles ndo acharam razoavel abandonar o ministério da Palavra
de Deus para executar qualquer outra coisa, ainda que fosse o cuidado das
mesas para alimentar as viuvas (cf. At 6.2). Paulo, por sua vez, quando com-
parou a exceléncia da pregacao, considerou até a ministracdo do sacramento do
batismo como secundaria, pois ele disse: “Nao me enviou Cristo para batizar,
mas para pregar o evangelho” (1Co 1.17). Tudo isso deixa claro que existem
atividades primarias e essenciais no ministério que, quando abandonadas em

26 NASCIMENTO, Ad3o Carlos. Paz nas estrelas: relacionamentos saudaveis entre presbiteros e
pastores. Campinas, SP: Editora Z3, 2013.
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prol de tarefas secundarias, roubam o foco do ministro e resultam em frustra-
cdo, abatimento e desencorajamento. Paulo ainda lembra que “o que se requer
dos despenseiros é que cada um deles seja encontrado fiel” (1Co 4.2), e isso
certamente diz respeito a vocacao para a qual eles foram chamados.

Concluindo, as causas da sindrome do burnout entre pastores sdo multifor-
mes, pois possuem variadas fontes. Conquanto uma dessas possa ter influéncia
maior em determinados casos, 0 conjunto precisa, de fato, ser considerado ao
se analisar os fatores que podem resultar no desfalecimento do ministro do
evangelho.

3. PRESCRICOES TERAPEUTICAS

Tendo sido analisados os estudos estatisticos e as provaveis causas, é
mister apontar alguns elementos prescritivos para aqueles que desejam evitar
ou se livrar do quadro clinico com burnout. Como a natureza deste artigo nao
contempla a ciéncia médica nem os conhecimentos farmacoldgicos, as reco-
mendacdes aqui ndo incluirdo o uso de medicamentos apropriados. Somente um
profissional da area médica estaria habilitado para orientagdes nesse sentido.
Portanto, 0 que compete a este artigo € listar outros fatores terapéuticos e indi-
car que um profissional sério da area médica seja consultado para a obtencao
de produtos com a finalidade de se chegar ao tratamento necessario de acordo
com a sindrome em questao.

Antes, porém, de listar sugestbes e orientagcdes terapéuticas comuns
aqueles que lutam em prol da manutencdo da vitalidade na lida ministerial,
é fundamental que os pastores se disponham a “pedir ajuda”. 1sso parece ser
extremamente dificil, pois admitir a vulnerabilidade pessoal pode ser acom-
panhada de vergonha, sentimento de frustracdo e exposicdo a julgamentos de
terceiros. Quando um pastor pede ajuda ele tem a sensagéo de estar desnudo!
Fazer isso diante do Senhor é mais facil, mas diante dos olhos de outros?
Realmente isso abala a honra de qualquer individuo. Para muitos, o sé pensar
nesse processo € suficiente para eliminar tal atitude da lista de possibilidades.
Todavia, o desgaste e 0 burnout sdo a faléncia da resisténcia pessoal e 0 orgu-
Iho acaba sendo um dos maiores obstaculos para a melhora do quadro. A esse
respeito, o Dr. Midgley comenta:

Algumas vezes podemos sentir estar em meio a uma neblina tdo densa que
precisamos da ajuda de alguém “de fora” para nos ajudar . . . Encontrar alguém
que possa pregar as verdades do evangelho a nossa situacdo sera um beneficio
enorme; também, poderemos ainda ter que buscar, junto ao aconselhamento,
ajuda de algum profissional secular, bem como medicagdo.?’

2l MIDGLEY, What exactly is burnout?, p. 123.
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Além do mais, todo pastor que deseja ser biblico em seu comportamento, devera
se lembrar que o apdstolo Paulo ndo se sentia envergonhado de pedir ajuda
para suas necessidades. Varias vezes ele escreveu a diferentes igrejas dizendo:
“Irmé&os, orai por nos” (cf. 1Ts 5.25; 1Co 1.10-11; Ef 6.19-20 e Cl 4.3). Dessa
maneira, se o0 obreiro em necessidade quiser manter a aparéncia de alguém
totalmente competente e em completo controle sobre suas fragilidades, ele
nunca pedira ajuda. No entanto, se ele quiser ser visto como humano, carente
da graca de Deus e dos instrumentos que o Senhor dispds em seu corpo, a
Igreja, para socorré-lo em momentos de caréncia, ele pedira ajuda!

Com respeito as prescrigdes terapéuticas, considerando que os pastores
estdo frequentemente alimentando outras pessoas espiritualmente, € comum
que muitos acabem negligenciando o seu préprio desenvolvimento espiritual.
Essa “familiaridade com o sagrado” faz com que 0s pastores procurem nutri¢ao
na Palavra para as suas ovelhas, mas se esquecam de alimentar a si mesmos.?
Porém, ao cairem nessa armadilha, aumentam a possibilidade do esgotamento,
pois desprezam (ainda que inconscientemente) a fonte essencial de vitalidade
que os impulsionou a considerar 0 ministério da Palavra e € poderosa para
sustenta-los nessa mesma obra. A esse respeito, € condi¢do sine qua non que o
pastor ndo abandone suas praticas devocionais. O poder do Deus que vivifica
0s mortos (Rm 4.17) é primeiramente experimentado em contato com a Palavra
vivificadora, por meio da leitura e meditacdo da mesma. O salmista confessa
sobre esse assunto: “O que me consola na minha angustia é isto: que a tua
palavra me vivifica” (Sl 119.50). Também, lembrando a exortacao classica do
puritano Richard Baxter, €, pois, “necessario considerar o que devemos ser e
0 que devemos fazer por nossas almas, antes de considerar o que deve ser feito
pelos outros”.?® Portanto, a primeira prescri¢do na luta contra o burnout diz
respeito a pratica diaria e sistematica do cultivo da piedade e da comunhéo
com Deus. Nao h& nada mais cansativo e estressante do que tentar exercer o
ministério meramente na forca da carne!®

A segunda prescricdo terapéutica para pastores contra o burnout é o
simples fato de levarem suas limitacfes a sério. Eis aqui um axioma a ser
ponderado por qualquer profissional: ninguém levara a sério suas limitagdes
se vocé mesmo néo o faz! O bem-estar emocional e fisico implica no fato de o
individuo conhecer a si mesmo e reconhecer que sua estrutura é pé (cf. Gn 2.7;
S190.3 e 103.14). Em outras palavras, cada ser humano € limitado!

28 Cf. SANFORD, J. A. Ministry burnout. New York: Paulist Press, 1992; CHANDLER, Diane J.
The impact of pastor’s spiritual practices on burnout. The Journal of Pastoral Care & Counseling, June
2010, p. 2.

29 BAXTER, Richard. O pastor aprovado. Sdo Paulo: PES, 1989, p. 95.

30 Cf.WINGGARD, Charles Malcolm. Help for the new pastor. Phillipsburg, NJ: P&R Publishing,
2018, p. 163-174.
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Na cultura pastoral € comum encontrar alguns que se orgulham de tra-
balhar demasiadamente, quase ndo descansarem, se alimentarem mal e ndo
praticarem qualquer atividade fisica. Todavia, antes que motivo de orgulho, isso
deveria ser razdo para vergonha, pois esses obreiros vivem de modo contrario
ao que leem na propria Biblia. Os pastores deveriam considerar a exortacdo de
Brian Croft de que dormir faz bem & alma.®* A necessidade do sono, segundo
Christopher Ash, € “uma marca fundamental de nossa mortalidade”.®> Além
do mais, até o Verbo encarnado necessitou dormir (cf. Mc 4.38). Também &
necessario que o pastor reserve tempo apropriado para o seu descanso e suas
ferias. Biblicamente falando, isso ndo é uma alternativa, mas um mandamento
(cf. Ex 20.8-11 e Dt 5.12-15). Diferentemente do que a cultura popular diz, o
tempo ndo ¢é elastico e ndo é “a gente que o faz”. O tempo é um dom divino
gue nao pode ser diminuido nem acrescido e, se 0 pastor ndo possui nocao de
suas limitacOes, acabaré se encarregando de mais coisas do que tem tempo
para realizar. Isso gera frustracdes, cobrancas e desgaste.

Ainda quanto a natureza fisico-material do individuo, é importante que
0 pastor exerca alguma atividade fisica regularmente. Essa pratica melhora a
circulacdo sanguinea e fortalece o sistema imunolégico, bem como aumenta o
metabolismo, ajuda na diminuicéo do risco de doencas cardiacas e fortalece
0s 0ss0s e a musculatura. Porém, a atividade fisica ainda faz com que a pessoa
“desligue” das preocupacdes profissionais enquanto a realiza. Esse beneficio
terapéutico € extremamente Util na luta contra o estresse, o desgaste e 0 burnout.
Os pastores certamente teriam proveito se corrigissem suas cosmovisoes quanto
a importancia do exercicio fisico.

Outra prescricdo terapéutica na luta contra o burnout é a descentralizacao
ministerial. H& pastores que centralizam todas as atividades da igreja em si
mesmos. Delegar parece ser uma dificuldade comum, especialmente entre os
pastores. Em uma de suas pesquisas sobre o assunto, Thom Rainer identificou
12 raz0es pelas quais isso ocorre tao frequentemente, mas somente quatro serdo
mencionadas neste artigo. Primeiro, ha o fato de que alguns lideres anexam
seus valores as suas realizacbes. Com isso, se as atividades ministeriais sao
feitas com exceléncia, o pastor se sente indispensavel e valorizado. O problema
€ que a manutencéo desse sentimento acaba cobrando um preco elevadissimo:
a salde do pastor que tenta realizar mais do que consegue.

Ainda quanto a dificuldade de delegar, ha alguns pastores que se vém tao
consumidos na realizacdo de suas tarefas que acreditam ndo poder dispensar
tempo para treinar outras pessoas. Na verdade, capacitar pessoas para executar
tarefas corretamente consome muito tempo e energia, e € até arriscado, pois ndo

31 CROFT, Brian. Pastor, dormir faz bem para a sua alma. Disponivel em: https://voltemosaoevan-
gelho.com/blog/ 2018/11/pastor-dormir-faz-bem-para-a-sua-alma/. Acesso em: 22 nov. 2018.

32 ASH, Zeal without burnout, p. 47.
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possui garantias de que a pessoa ira se aplicar. Todavia, ha também beneficios
nesse projeto! Além do mais, os pastores foram vocacionados para treinar outros
a desenvolverem seus dons corretamente em prol da satde do Corpo de Cristo
(cf. Ef 4.8s e 1Co 12). Em terceiro lugar, ha o fato de que o ser humano, em
geral, gosta de controle e se sente seguro quando o possui. Qualquer coisa
que foge ao controle acaba gerando ansiedade, estresse e perturbacdo. Por
essa razdo, alguns que estdo no ministério preferem nao delegar. Mas talvez a
razdo principal para a falta de delegacgéo entre pastores seja a “autoidolatria”.
A esse respeito, parece nao haver palavra melhor para descrever o sentimento
de gostar de se sentir Util e necessitado ou de ter medo de que outra pessoa
possa fazer o trabalho melhor e depois receba os elogios da congregacéo.®* Em
suma, a descentralizacdo ministerial, ainda que penosa, é uma necessidade
para quem deseja se livrar do risco do burnout.

Aquarta prescricdo em prol da sanidade do ministro diz respeito ao cultivo
de verdadeiras amizades. H4 uma méaxima popular que diz que o pastorado é
solitéario, assim como todo cargo de lideranga, mas a verdade é que ndo precisa
ser assim. O ensino biblico de que Deus criou 0 ser humano a sua imagem
deveria ser o fundamento para nenhum cristdo se contentar com o isolamento
e a soliddo. Deus vive eternamente em perfeita comunhdo e amizade entre as
pessoas da Trindade e, ao criar o ser humano a sua imagem, ele o fez um ser
social e com necessidades relacionais. Nesse sentido, 0 homem carece do rela-
cionamento com Deus, mas também com o seu proximo, alguém que lhe seja
idoneo, e por isso Deus criou a mulher (Gn 2.18-25). O ser humano necessita
do cultivo de amizades para viver de maneira saudavel sobre a terra.

Anhistoria biblica esta repleta de exemplos de pessoas que desenvolveram
relacionamentos amigaveis como meios de encorajarem uns aos outros e per-
manecerem vigorosos no servigo do Senhor. O que dizer de Moisés e Josug,
Elias e Eliseu, Daniel e seus amigos, Paulo e Silas, Timéteo e Tito? Um dos
exemplos mais alentadores encontrados na Biblia é a descri¢do da amizade entre
Davi e Jonatas. Em uma ocasiao na qual Davi estava desalentado, Jonatas saiu
ao seu encontro e “lhe fortaleceu a confianga em Deus” (1Sm 23.16). Amizades
preciosas podem, de fato, ser valiosos tesouros em tempos de abatimento. Como
afirma o sabio de Provérbios, “como o éleo e o perfume alegram o coracéo,
assim, o amigo encontra dogura no conselho cordial” (Pv 27.9).

Ainda quanto a esse assunto, deveria ser considerada a importancia da
amizade do pastor com sua esposa. Ambos foram unidos por Deus para se
fortalecerem mutuamente e a amizade conjugal pode ser grande fonte de bén-
¢ao em prol da condigdo saudavel no ministério. Essa amizade, diferente de

33 RAINER, Thom S. 12 reasons why church leaders don’t delegate. Disponivel em: <https://
thomrainer.com/2015/02/12-reasons-church-leaders-dont-delegate/>. Acesso em: 22 nov. 2018.
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qualquer outra, possui o beneficio da unido intima, a qual, segundo o apostolo
Paulo, é instrumento de Deus contra as ciladas do inimigo (cf. 1Co 7.1-6).
Portanto, nenhum obreiro deveria ignorar o cultivo da amizade com sua amiga
da mocidade (cf. Pv 2.17).

Por altimo, o pastor que deseja se manter livre da sindrome de burnout
deve discernir corretamente entre sacrificio e esgotamento. Quando séo lidas
algumas palavras de Jesus nos evangelhos € possivel ter a compreensdo de
que o Senhor exige, dos seus seguidores, o completo esgotamento, ou seja, 0
verdadeiro burnout. Por exemplo, em Lucas 9.23-24 se |é: “Se alguém quer
vir ap0s mim, a si mesmo se negue, dia a dia tome a sua cruz e siga-me. Pois
quem quiser salvar a sua vida perdé-la-&; quem perder a vida por minha causa,
esse a salvard”. Outrossim, Paulo exortou 0s crentes a que se apresentassem
a Deus “por sacrificio vivo” (Rm 12.1). A resposta imediata a essas palavras
pode ser a disposicdo de se deixar consumir no servi¢o do Senhor.

Aesse respeito, duas coisas basicas precisam ser consideradas. Primeiro,
quando alguém se deixa consumir, ele nunca o faz sozinho, mas acaba com-
partilhando os efeitos da sua atitude com outras pessoas, quer seja a esposa,
os filhos ou a prépria igreja local.** Em segundo lugar, ha uma diferenca entre
o sacrificio verdadeiro e o burnout desnecessario. O sacrificio a Deus € algo
exigido pelo Evangelho e por aquele que se entregou em prol do seu povo; 0
desgaste desnecessario é como um autoflagelo. Nesse sentido, o dano causado
a si mesmo nao possui beneficio algum e também mutila a alegria e saude
de outros ao redor. Ademais, essa atitude resulta em completa inseguranca de
outros quanto a sanidade de quem a pratica.

O sacrificio vivo é precioso aos olhos do Senhor, mas 0 mesmo Deus
sustenta e capacita 0s seus servos para essa devocgdo. Cristdos perseguidos
ao redor do mundo experimentam essa realidade de maneira mais radical do
gue muitos pastores contemporaneos poderiam imaginar. Todavia, o desgaste
desnecessario, o burnout causado pela imprudéncia pessoal, ndo resulta em
nenhum servico de louvor a Deus!

Em resumo, ha varias coisas a serem feitas por quem luta contra o burnout.
Nenhum ministro do Evangelho precisa sucumbir nessa batalha! Além das
prescri¢Oes terapéuticas acima, € possivel listar inimeras sugestdes praticas:
manter um hobby pessoal, pedir que outra pessoa ajude no controle da agenda,
montar um programa de prevengéo junto com outros membros da lideranga e
assim por diante. Além do mais, pastores que passaram recentemente por essa
experiéncia tém sido amorosos em compartilhar seus casos em publicacdes de
teologia pastoral, a fim de ajudar outros colegas de ministério.

34 CHANDLER, Pastoral burnout and the impact of personal spiritual renewal, p. 273-275.
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CONCLUSAO

Estudos evidenciam que 0s pastores se encontram no grupo de risco
da Sindrome do Burnout e isso esta intimamente conectado a natureza e as
exigéncias do ministério pastoral. Todavia, a melhor maneira de prevenir esse
fendmeno ndo é a ignoréncia e nem a negacao da realidade, mas o conheci-
mento de suas causas e a mudanca de comportamento que pode resultar em um
processo terapeuticamente saudavel para os obreiros do Reino. Finalmente, é
importante lembrar que o burnout néo é a pior coisa que pode acontecer a um
pastor, pois Deus, em sua sabedoria e graca, pode usar essa calamidade para
ajudar seus servos a corrigirem erros processuais no exercicio do ministério.

ABSTRACT

Burnout is emotional exhaustion. Burnout can cause a person to give up
on something he or she has been passionately committed to for years. Unfortu-
nately, many in ministry wear themselves out trying to keep those around them
happy and seeking to answer each ministerial demand successfully, whether it
IS a new program, sermon series, counseling, or church administration. Aspi-
rations of success are not wrong in themselves. What is wrong and dangerous
is the pursuit of success for its own sake. That is, the pursuit of affirmation
or simply the desire to look better than others. Often the driving force behind
this stance is the fear of failure or rejection from someone. The present article
discusses some research findings on pastoral burnout and lists several factors
that can be understood as its causes, as well as points out some therapeutic
suggestions to maintain vigor in pastoral ministry.

KEYWORDS

Burnout; Pastoral ministry; Pastoral theology; Counseling; Pastoral re-
newal; Ministry of the Word.
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A FORMA DA PREGACAO EXPOSITIVA

Dario de Araujo Cardoso”

RESUMO

O sermao expositivo tem sido apresentado como o0 modelo consagrado
para a pregacdo reformada. Suas caracteristicas atendem ao fundamental
principio Sola Scriptura e o fazem ser identificado com a pregacao expositiva.
No entanto, a literatura sobre pregacdo apresenta e normatiza outros tipos de
sermao. O presente artigo prop0e discutir a possibilidade dessas modalidades
de sermado, particularmente o sermao tematico, servirem ao principio reformado
da pregagdo expositiva. A partir do conceito historico de pregacao expositiva,
suas caracteristicas e sua aplicacdo, buscamos apresentar a pertinéncia dessa
discussao.

PALAVRAS-CHAVE
Pregacao expositiva; Sermao expositivo; Sermao tematico.

INTRODUCAO

A literatura reformada sobre pregacéo defende com unanimidade que ser
expositiva € uma das principais caracteristicas da pregacao. O principio Sola
Scriptura faz com que todo esforgo teoldgico e pastoral tenha como fundamento
0 texto biblico e sua mensagem. Todo pensamento ou préatica que ndo se mos-
tram em acordo com a Escritura séo rejeitados pelos reformados. Entretanto,
na histdria e no contexto da Igreja Reformada, verificamos diferentes modos
como esse principio foi aplicado. Particularmente, isso pode ser visto no que

Doutor em Semidtica e Linguistica Geral pela Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Hu-
manas da Universidade de Sdo Paulo; mestre em Teologia e Exegese pelo CPAJ; Mestre em Ciéncias
da Religido pela Universidade Presbiteriana Mackenzie; coordenador e professor do Departamento de
Teologia Exegética no Seminario Presbiteriano Rev. José Manoel da Concei¢éo; professor assistente
de Teologia Pastoral no CPAJ.
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diz respeito a composicdo e a estrutura dos sermdes. Neste artigo, busca-se
trazer a questdo a luz e promover sua discussdo. Pretende-se demonstrar que
0 carater expositivo da pregacao, promovido pelo serméo expositivo, pode ser
alcancado em outras formas de organizagdo do sermao.

1. SOMENTE SERMOES EXPOSITIVOS SAO APROPRIADOS
PARA A PREGACAO EXPOSITIVA?

Na pregacdo, obviamente, o Sola Scriptura tem papel preponderante.
A pregacdo reformada é a pregacdo da Palavra. Os pastores reformados séo
preparados para ser expositores biblicos e fidelidade as Escrituras € o que
principalmente se requer deles. Surgem dai os principios e procedimentos
hermenéuticos e exegéticos necessarios a preparacdo de sermdes. Eles séo
complexos e trabalhados para atender adequadamente tanto as dificuldades
de acesso e compreensdo da lingua e da historia biblica quanto a exceléncia e
importancia que o texto biblico tem para os crentes da atualidade. Muitos, por
terem desprezado ou abandonado esses esfor¢os, jamais poderdo verdadeiramente
ser chamados de pregadores reformados. Essa € uma importante discusséo, mas
ndo é o ponto deste artigo. Colocamos em discussdo a questdo da forma como
os pregadores reformados apresentam o seu sermdo a igreja. Qual é a forma da
pregacao expositiva?

Deixe-me descrever o problema. N&o sdo poucos 0s que tomam pregagéo
expositiva e sermao expositivo como sindnimos. Porém, mesmo quando per-
guntamos “o que é 0 sermao expositivo?” ndo encontramos unidade. Alguns
usam o termo para referir-se a exposicao de textos biblicos em sequéncia
(lectio continua). Outros para a explanacao do texto verso a verso (homilia).
Ha aqueles que entendem que sermdo expositivo € aquele que apresenta a
ideia central de uma passagem (Robinson). E ainda hé os que requerem que o
sermédo expositivo transmita a mensagem de Deus no texto para 0s ouvintes
(Stott, Robinson e Keller). A maioria usa, na pratica, um pouco de cada coisa.

Mohler Jr. define, de modo bastante restrito, o0 sermao expositivo como
aquele que “tira a sua mensagem e a sua estrutura do texto biblico”.! Por sua
vez, Robinson afirma que a pregacdo expositiva é “a transmissdo de um con-
ceito biblico, derivado e transmitido por meio do estudo histérico, gramatico
e literario de uma passagem no seu contexto...”.? Ja Stephen Wright faz uma
apresentacdo bastante ampla:

Pregacdo expositiva pode ou ndo envolver o estudo verso-a-verso do texto, ser
fortemente doutrinaria na verdade ou ser preocupada com o impacto de um texto

1 MOHLER JR., Albert. Deus n&o esta em siléncio. S&o José dos Campos, SP: Fiel, 2011, p. 58.

2 ROBINSON, Haddon. “Minha teoria de pregacéo”. In: ROBINSON, H.; LARSON, C. A arte
e o oficio da pregacao biblica. Sdo Paulo: Shedd, 2009, p. 66.
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e com o seu significado. Mas fundamentalmente, ela ajuda a “tornar claro” o
gue esta no texto ao invés de “impor” ideias sobre ele. Adicionalmente, expo-
sicdo deve ser mais do que exegese de forma a incluir aplicagdo do texto a vida
dos ouvintes. [...] Tal pregacdo foi retomada desde meados do século vinte em
reacdo ao liberalismo e & pregacgao “tdpica” que parecia deixar as preocupagoes
mundanas estabelecerem a agenda da pregacdo. Seu louvavel ideal € a fidelidade
a Escritura. Seu perigo ¢ a ilusdo de que o “significado” da Escritura é uma
entidade prontamente discernivel e que pode ser apresentada & congregagao
com um autoenvolvimento minimo do orador e do ouvinte.®

Embora compartilhem a preocupacdo com a fidelidade e dependéncia
do sermdo as Escrituras, esses autores descrevem de modo bastante diverso
a forma como o sermao sera apresentado. Bryson afirma: “N&o ha ainda uma
definicdo de pregacgéo expositiva aceita por todos. Muitas definigdes tém sido
construidas, mas a confusdo ainda reina”.*

Além disso, € preciso refletir se 0 compromisso com a pregagao expositiva
nos obriga a descartar os demais tipos de sermao apresentados nos manuais
classicos de homilética. Jerry Vines, ardoroso defensor das qualidades do ser-
mé&o expositivo, ndo deixa de reconhecer as possibilidades presentes nos demais
tipos de sermdo. Ao apresentar o sermdo topico, ele o descreve como aquele
que “é construido em torno de um tema ou ideia particular. Essa ideia pode
ser tomada da Biblia ou de fora da Biblia”.® Se a ideia de um serméao tépico
for retirada da Biblia, ele pode ser reconhecido como pregagdo expositiva?
Segundo Vines, sim. Ele mesmo observa: “Como nds veremos, um sermao
topico pode ser apresentado de maneira expositiva”.® A mesma abertura Vines
admite para os sermdes éticos e biograficos, indicando que podem ou néo ser
expositivos em sua natureza.’

De acordo com os manuais, a defini¢cdo de Mohler Jr. corresponde melhor
ao serméo textual, no qual “o tema central e as principais divisdes do sermao
decorrem do proéprio texto”.® Certos autores, como Andrew Blackwood, tentam
resolver esse dilema diferenciando o sermdo textual e 0o serm&o expositivo

3 WRIGHT, Stephen I. “Preaching, Use of the Bible in”. In: VANHOOZER, K. (Org.). Dictionary
for Theological Interpretation of the Bible. Grand Rapids, MI: Baker; Londres: SPCK, 2005, p. 620.
Minha traducéo.

4 BRYSON, Harold T. Expository Preaching — The Art of Preaching through a Book of the Bible.
Nashville: Broadman & Holman, 1995, p. 12. Minha traducéo.

5 VINES, Jerry. A Practical Guide to Sermon Preparation. Chicago: Moody Press, 1985, p. 3.
Minha traducéo.

6 Ibid., p. 3. Minha tradug&o.
7 Cf. Ibid,, p. 4.
8 Ibid. Minha traducéo.
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pela quantidade de texto em que se baseiam.® No entanto, Vines contesta essa
forma de classificacdo apontando possiveis ameacas do sermao textual para a
pregacdo expositiva.l® A explanagdo verso a verso sobre um texto sem grande
esforco pode mostrar-se muito distante dos principios da pregacéo reformada.
Basta que o pregador se deixe levar pela alegorizagédo ou pelo moralismo.
Greidanus desafia nossa tradigdo de aplicagdo da narrativa das Bodas de Cana
quando afirma que o texto ndo é sobre como casais podem ser abencoados se
convidarem Jesus para sua vida conjugal.** Veja o que Hughes Old escreveu
sobre as pregac¢des de Agostinho, todas compostas por series sequenciais:

As séries em Jodo mostram-no com o artista trabalhando em uma grande tela.
Ele nos permite um olhar sobre a arte de fazer um prolongado ciclo de sermdes
em um grande livro da Biblia. E uma progressiva exegese gramatico-historica;
Agostinho [...] tinha descoberto o valor desse tipo de exegese, especialmente
quando alguém esta tentando demonstrar um ponto teol6gico. Esses sermdes ndo
sd0 apenas expositivos, mas também sermdes teolégicos. Os sermdes sobre 0s
Salmos sdo muito diferentes. Aqui vemos a frutifera imaginacdo de Agostinho.
Que homem inventivo ele era! Téo cheio de jogos e fantasia! Aqui frequente-
mente vemos Agostinho usando métodos alegdricos de interpretacéo. [...] Asérie
sobre a primeira Carta de Jodo oferece-nos novamente, algo muito diferente.
Ele mostra o forte senso hermenéutico de Agostinho. Para um grupo de novos
cristdos, recém batizados, ele interpreta 1 Jodo com a intengdo de introduzi-
-los na vida cristd. E uma vida de fé, esperanca e amor e assim ele aborda essa
exposi¢do com um propdsito hermenéutico muito distinto.*2

Assim, ndo é dificil observar que ndo se pode estabelecer uma correlagao
rigida entre a pregacdo expositiva e 0 sermao expositivo, qualquer que seja a
sua defini¢do. N&o se trata de se insurgir contra o sermao expositivo. Ele tem
qualidades e beneficios sobejamente demonstrados. Trata-se de perceber que
a pregacdo expositiva também deve ser a caracteristica de outras formas de
sermédo, bem como pode permear nossas aulas biblicas, encontros de discipu-
lado, etc. Nas palavras de Busenitz, “assim como a pregacao verso-a-verso néo
€ necessariamente expositiva, pregacdo que nao € verso-a-verso nao é neces-
sariamente ndo-expositiva”.®® Para organizar a reflexdo, usaremos o sermao
teméatico como foco de nossa discuss&o.

9 Cf. BRYSON, Expository Preaching, p. 18-19.
10 Cf. VINES, Practical Guide, p. 3.

11 Cf. GREIDANUS, Sidney. Sola Scriptura - Problems and Principles in Preaching Historical
Texts. Toronto: Wedge Publishing Foundation, 1970, p. 71.

12 OLD, Hughes Oliphant. The Reading and Preaching of the Scriptures in the Worship of the
Christian Church. Grand Rapids: Eerdmans, 1998, v. 2, p. 346. Minha traducéo.

13 BUSENITZ, Irvin A. “Thematic, Theological, Historical, and Biographical Expository Messages”.
In: MACARTHUR JR., John. Rediscovering Expository Preaching. Dallas: Word, 1992 (p. 255-272),
p. 255. Minha tradugdo.

28



FIDES REFORMATA XXIII, N° 2 (2018): 25-33

2. PREGACAO EXPOSITIVA EM SERMOES TEMATICOS

Primeiramente, demonstramos que sermdes tematicos ndo podem ser
taxativamente descartados como ndo sendo pregacao expositiva. Veja, de modo
especial, o serméo de Pedro em Atos 2. Este €, claramente, um sermao temati-
co. Seu tema é como o acontecimento daquele dia de Pentecostes cumpria as
Escrituras. N&o é a exposicdo de um texto em particular. Mas é a exposi¢éo de
varios textos do Antigo Testamento que demonstravam que o derramamento
do Espirito era um sinal da glorificagdo de Jesus Cristo. Lawson defende que
a pregacdo deve ser orientada pelo texto. Ele aponta que o sermao deve ser
biblico do comeco ao fim e inteiramente expositivo. Entdo descreve o serméao
de Pedro em Atos e observa que ele é composto de citacfes de Joel 2.28-32,
Salmo 16.8-11, Salmo 132.11 e Salmo 110.1.** Portanto, Lawson considera
que é expositivo e biblico um sermdo que é formado por diversas passagens
da Escritura. E, portanto, um sermao tematico expositivo.

De fato, o que temos aqui € um exemplo claro daquela caracteristica,
observada nos sermdes dos reformadores, de usar a Escritura para explicar a
Escritura e fazer referéncias cruzadas entre o texto e outros textos. Lawson
diz: “Apbs a leitura e explicacdo do texto, é necessario apoiar 0 mesmo com
outras passagens da Escritura [...] O apdstolo é capaz de fazer isso porque todo
o conselho de Deus fala com unidade e clareza”.* E entéo conclui: “Este serméo
expositivo — este sermédo apostolico — ndo é uma compilacdo de pensamentos
teoldgicos desconexos, com versos desencontrados. Nesta mensagem, ha uma
progressdo precisa de um pensamento logico e ordenado”.

Outra evidéncia historica pode ser observada no registro de Ford que
aponta que no primeiro sermao de uma série Calvino fazia uma sinopse do
conteddo do livro.'” Isso obviamente indica um movimento em direcdo a um
sermédo tematico no qual o foco seria colocado sobre as caracteristicas do livro
e 0 seu ensino geral. O mesmo movimento pode ser visto no Diretdrio de Culto
de Westminster, que apresenta a seguinte descri¢do a respeito do serméo:

Comumente, o0 assunto de seu Sermao devera ser algum Texto Biblico que
exponha algum principio ou titulo de Religido; ou adequado a alguma ocasido
especial emergente; ou entdo ele podera dar seguimento em algum Capitulo,
Salmo ou Livro da Escritura Sagrada, como ele julgar conveniente.®

14 L AWSON, Stephen J. “Paixdo e poder na pregacdo apostdlica”. In: MACARTHUR JR., John.
O pastor como pregador. Eusébio, CE: Editora Peregrino, 2016 (p. 125-143), p. 133-134.

15 Ibid., p. 136.
16 | AWSON, “Paixdo e poder na pregacéo apostélica”, p. 138.

17 FORD, James Thomas. “Preaching in the Reformed Tradition”. In: TAYLOR, Larissa (Org.).
Preachers and People in the Reformations and Early Modern Period. Boston, Leiden: Brill Academic
Publishers, 2003 (p. 65-88), p. 72. Minha traducao.

18 ASSEMBLEIADE WESTMINSTER, 1643-1652. Diretorio de culto de Westminster. Sdo Paulo:
Os Puritanos, 2000, p. 36.
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Observamos que o contetido da exposicdo deve ser um principio ou titulo
religioso. Assim, mesmo em se tratando de um sermé&o baseado em texto Gnico,
o foco do sermdo deve ser o esclarecimento de um tema. Além disso, o Dire-
torio orienta que os esclarecimentos necessarios devem ser feitos a partir do
texto escolhido, mas deixa aberta a possibilidade do uso de “textos paralelos da
Escritura que confirmam a Doutrina” desde que “sejam mais claros e pertinen-
tes do que numerosos, e (se for preciso) deve-se insistir neles, e aplica-los ao
proposito do momento”.*® Ford registra que “o ‘“método reformado’ emergente
envolvia um triplo esquema no qual o pregador derivava licdes doutrinarias
do texto, defendia estas doutrinas com argumentos e contra-argumentos e,
finalmente retirava aplicaces morais delas”.?° A ideia fundamental do serméo
tematico é o esclarecimento de determinado tema ou doutrina. Esse modo de
exposicdo € especialmente necessario quando o assunto ndo pode ser desen-
volvido a partir de um Unico texto.

Assim, devemos considerar que um sermao tematico sobre fidelidade pode
ou ndo ser pregacao expositiva. Para que seja, ele precisara atender a certos
requisitos entre os quais o principal € que transmita o ensino biblico sobre fi-
delidade. Outras condi¢des também podem ser apontadas quando observamos
as caracteristicas da pregacao expositiva.

3. CARACTERISTICAS DA PREGACAO EXPOSITIVA

Com base na atividade de Esdras junto ao povo que voltou para Israel
apos o exilio babil6nico, Stephen Lawson apresenta cinco caracteristicas da
pregacdo biblica: (a) leitura biblica; (b) um tratamento longo; (c) uma postura
de autoridade; (d) um empenho por exaltar Deus; (e) uma explanacéo fiel.*
Destas, trés tem relacdo direta com nossa discussao sobre a pregacao exposi-
tiva. Vamos a elas.

a) Leitura biblica. Creio que todos concordardo que é absolutamente
necessario que fique claro que aquilo sobre o que o pregador vai discorrer tem
fundamento na Biblia e decorre de seu estudo sobre o texto biblico.?? Uma das
formas mais eficazes de fazer isso é ler o trecho em que a mensagem se baseia.
E verdade que, apds isso, alguém pode afastar-se completamente do texto lido,
mas, ainda assim, a leitura tera sido prova clara desse desvio. Quando lemos o
texto deixamos claro que a Palavra de Deus tem a prioridade e que todos estédo
convidados a refletir sobre o que Deus quer nos ensinar ali. Ha outras maneiras
de cumprir essa tarefa, mas nenhuma € tdo clara quanto a leitura. Levamos em

19 Ibid., p. 37. Minha traduc&o.
20 FORD, “Preaching in the Reformed Tradition”, p. 71. Minha tradugéo.

21 | AWSON, Stephen J. “Trazei o livro”. In: MACARTHUR, J. O pastor como pregador. Eusébio,
CE: Editora Peregrino, 2016 (p. 67-86), p. 77-82.

22 | AWSON, “Paixdo e poder na pregacéo apostélica”, p. 134.

30



FIDES REFORMATA XXIII, N° 2 (2018): 25-33

consideracao aqui que ha pessoas que evitam a leitura biblica. Fazem isso
por considerarem a linguagem rebuscada ou simplesmente para nao parecerem
antipaticas ou opressivas. O primeiro problema se resolve facilmente com uma
traducdo mais contemporanea. O segundo é uma clara ofensa ao principio da
autoridade das Escrituras. Qualquer individuo que pensa assim ndo deveria
ser chamado de pregador reformado, em minha opinido nem deveria ser con-
siderado cristao, pois Jesus disse que o Filho do homem se envergonhara de
quem se envergonhar dele e de suas palavras (Lc 9.26).

Evidentemente, o sermao expositivo atende a esse critério. Mas tenho
certeza de que os bons sermdes topicos que ouvimos sdo caracterizados pela
leitura dos diversos versiculos componentes da exposicao. O sermdo tematico
expositivo terd um texto biblico como ponto de partida. Nesse texto, sera esta-
belecido o tema do sermdo e a questdo teoldgica que se pretende atender por
meio daquela mensagem. Esse sermédo também sera composto pela leitura e
exposicao de diversos outros textos que reforcardo ou ampliardo a compreensao
do tdpico biblico em exposi¢do. Tal procedimento contribuira para manter o
sermédo tematico dentro dos limites da pregacao expositiva.

b) Um tratamento longo. Essa caracteristica pode assustar a primeira
vista. Talvez vocé acredite que ndo é possivel que alguém avalie a qualidade
expositiva de uma pregacgéo pelo tempo de sua duracdo. Mas ndo abandone
tdo rapidamente essa proposicdo. Primeiramente porque vocé facilmente no-
tara que os pregadores expositivos costumam pregar delongadamente para 0s
padrdes de comunicacao propostos hoje em dia. O anseio por sermdes mais
curtos frequentemente é associado a um desprezo pela exposicao biblica.

Mas vocé tem razdo. O relégio ndo deve ser o critério aqui. Tdo pouco
nossa sensagdo de demora ou brevidade. Ao descrever essa caracteristica,
Lawson propde que a exposicao biblica ndo pode ser uma atividade apressada.
Ela requer tempo suficiente para uma introducgéo, transi¢des, explicacoes e
aplicacdes. Como se diz, a pressa é inimiga da perfeicdo. Se buscamos exce-
Iéncia precisaremos dedicar tempo a preparagdo, bem como empregar o tempo
necessario a boa exposicao. Logo perceberemos que esse tempo nao é pequeno.

Recomendo aqui que, ao invés de encurtar o tempo dos sermdes, 0S
pregadores se dediquem a desenvolver as habilidades da oratdria e utilizem
0s recursos disponiveis para chamar e manter a atengdo dos ouvintes. Lembro
também qudo importante é aquele que nos enviou para pregar e quao necessaria
e urgente € a mensagem que devemos proclamar. Considerando isso, também é
preciso dizer que passar trés ou quatro domingos expondo um Unico versiculo
talvez ndo seja a melhor forma de cumprirmos nossa missao.

Mas, retornando ao tema de nossa discussao, para que um sermao tematico
seja reconhecido como prega¢do expositiva € necessario que o pregador trate
cada texto citado com a merecida atencdo. Cada um deles devera ter passado
por cuidadoso estudo e ser apresentado com paciéncia. A reunido apressada e
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descontextualizada de textos ndo faz um serméo reformado. Esse é certamente
um grande, mas nao insuperavel, desafio para a preparacao e ministracéo de
sermdes tematicos. Aqui sdo igualmente Uteis as orientagdes registradas acima
quanto a duracdo dos sermdes expositivos.

c) Explanacéo fiel. O termo “explanar” traz em si a ideia de tornar algo
plano. Seu sindnimo “esclarecer” remete a tornar algo claro. Sendo assim, a
pregacao deve auxiliar os crentes a superar as dificuldades no entendimento do
texto e de sua mensagem de forma a compreendé-los com clareza. Ford afirma
que os pregadores reformados se inspiraram em Cris6stomo e em Agostinho
para propor uma exposicao simples, concisa, clara e pratica.? O pregador ex-
positivo tem como objetivo que seus irmaos entendam e pratiquem a Palavra
de Deus. Tudo o que no sermdo ndo contribui para isso, atrapalha. Ele ndo
pregara porque adora ouvir sua propria voz, nem porque sua congregacao gosta
de ouvi-lo. Nao buscaréa discorrer sobre todas as informacdes e dificuldades
do texto. Mas se esforcara para que todos saiam bem instruidos sobre o que
0 texto ensina e requer que eles facam. Tornaré o texto plano, retirando todos
0s obstaculos para que seus ouvintes andem na presenca do Senhor. Bryson
aponta que para Calvino “um expositor deveria ser alguém que explicava o
texto deixando o texto aberto a visdo publica para estabelecer seu significado,
explicar o que era dificil e fazer aplicacdes apropriadas”.?* Assim, numa pers-
pectiva bastante basica, considera-se expositivo 0 sermao que busca expor ou
explicar uma verdade biblica e suas implica¢des. Ford destaca:

Uma vez que a melhor maneira de interpretar passagens dificeis da Escritura
era com a propria Escritura, os pregadores continuamente faziam referéncias
cruzadas a outros versos no curso do sermao. Para 0 sermdo expositivo, 0s
pregadores deveriam adquirir as mesmas habilidades exegéticas requeridas na
literatura comentarista.?

Essa caracteristica do sermdo expositivo aproxima-se daquilo que, por
defini¢do corresponde ao serméo tematico. Depois de definir exegeticamente
0 tema de uma determinada passagem, o praticante do sermao expositivo
lancara mdo dos mesmos recursos do praticante do sermdo tematico. Isso
permite presumir que ndo € a forma do sermao que estabelece o seu vinculo
com a pregagao expositiva, mas o0 seu compromisso em expor com fidelidade
a Palavra de Deus.

O cuidado aqui, tanto no sermao expositivo quanto no tematico, esta em
ndo confundir simplicidade com simplificacdo. Por isso, essa explanacéo

23 Cf. FORD, “Preaching in the Reformed Tradition”, p. 71.
24 BRYSON, Expository Preaching, p. 17. Minha traducéo.
25 FORD, “Preaching in the Reformed Tradition”, p. 69-70. Minha tradugéo.
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precisa ser fiel. De nada adianta apresentar atalhos para a congregacdo. A
diluigdo dos ensinos biblicos ndo levara ninguém diante do trono de nosso
Redentor. Apocalipse promete flagelos sobre aqueles que acrescentarem ou
retirarem palavras da mensagem de Jesus a sua igreja. Assim, seja no sermao
expositivo, seja num sermdo topico ou biogréafico, € dever do pregador anunciar
todo o designio de Deus.

CONSIDERACOES FINAIS

Iniciamos aqui uma discussdo que demandara reflexdo e cuidado. As
ameacas individuais e culturais a pregacdo reformada sdo muitas e o esforco
historico em preparar pregadores fiéis a Palavra ndo deve ser abandonado. O
sermao expositivo tem sido amplamente estudado e tem servido com exceléncia
a causa da pregacdo do Evangelho.

Esperamos que, a partir do que propomos aqui, outras formas de apre-
sentacdo do sermao sejam apropriadamente trabalhadas para também servir de
modo fiel a0 compromisso com a pregacao expositiva. As palavras de Robinson
oferecem importante referéncia para essa tarefa:

A pregacdo expositiva , no seu amago, mais uma filosofia do que um método.
Se um homem pode ser chamado expositor ou ndo, depende do seu propoésito
e de sua resposta a pergunta: “Vocé, como pregador, procura curvar seu pensa-
mento as Escrituras, ou emprega as Escrituras para apoiar o seu pensamento?”2

ABSTRACT

The expository sermon has been presented as the standard model for Re-
formed preaching. Its features meet the fundamental principle of Sola Scriptura
and that has led to its identification with expository preaching. The literature
on preaching, however, presents and regulates other types of sermons. This
article proposes to discuss that it is possible for these other sermons, particularly
the thematic ones, to serve the Reformed principle of expository preaching.
Starting from the historical concept of expository preaching, its characteristics
and application, the article seeks to highlight the relevance of this discussion.

KEYWORDS
Expository preaching; Expository sermon; Thematic sermon.

26 ROBINSON, Haddon W. A pregac&o biblica. Sdo Paulo: Vida Nova, 1983, p. 16.
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REv. VALERIO SiLvA: PARADIGMA DE MINISTERIO
PASTORAL E VIDA CRISTA

Alderi Souza de Matos™

RESUMO

Este artigo trata de um personagem singular do presbiterianismo brasileiro
na primeira metade do século 20. Negro, orfao de pai, criado numa familia
pobre de Salvador, na Bahia, Valério Silva superou as suas circunstancias e
se tornou destacado pregador e 0 maior evangelista da sua geracgdo. O artigo
tem uma natureza essencialmente biogréafica e procura resgatar a memoria e
contribuic6es desse individuo esquecido. Trata dos aspectos mais significati-
vos de sua carreira: anos formativos, preparacdo para o ministério, atividade
evangelistica, trabalho pastoral, pregacdo e escritos, vida espiritual e 0 ano
final. Na conclusdo, é feita uma andlise das influéncias recebidas por Valério
Silva e de algumas caracteristicas de sua personalidade e obra.

PALAVRAS-CHAVE

Protestantismo brasileiro; Presbiterianismo; Bahia; S&o Paulo; Evange-
lizacdo; Avivamento; Ministério pastoral; Valério Silva.

INTRODUCAO

Numa palestra proferida em 2011, John Piper observou que muitos desta-
cados obreiros cristdos morreram cedo, depois de poucos anos de ministério.
Ele menciona Jim Elliot, missionario aos indios no Equador, morto aos 28 anos

Doutor em Teologia (Th.D.) pela Universidade de Boston; professor de teologia histdrica no
CPAJ; historiador da Igreja Presbiteriana do Brasil.

1 PIPER, John. “He kissed the rose and felt the thorn: living and dying in the morning of life —
meditations on the life of Robert Murray M’Cheyne”. Desiring God Conference for Pastors, 1° fev.
2011. Disponivel em: <https://www.desiringgod.org/messages/he-kissed-the-rose-and-felt-the-thorn-
living-and-dying-in-the-morning-of-life>. Acesso em: 06 set. 2018.
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(1956); David Brainerd, missionario entre os indios norte-americanos, aos
29 anos (1747); Henry Martyn, missionario na india e na Pérsia, aos 31 anos
(1812), e, em especial, Robert Murray M’Cheyne, pastor presbiteriano escocés,
falecido aos 29 anos (1843). Normalmente, suas vidas extraordinarias teriam
caido no esquecimento. No entanto, eles tém inspirado um numero incontavel
de pessoas ao longo das décadas e mesmo dos séculos. Por que? Pelo fato de
que pessoas proximas a eles escreveram e publicaram as suas biografias.>

A historia do presbiterianismo no Brasil também foi marcada por per-
sonagens destacados de vida efémera, a comecar do préprio missionario
fundador, Ashbel Green Simonton, falecido aos 34 aos de idade (1867). Seu
diario, sermdes e outros textos tém impactado muitas pessoas ao longo dos
anos.® Outro exemplo notével é o Rev. Valerio Manoel da Silva, falecido ainda
jovem ha exatos 80 anos (1938). Ao contrario dos anteriores, sua bela histéria
nunca foi publicada, a ndo ser em breves relatos de periédicos na época do
seu falecimento. Com isso, ele é hoje quase que inteiramente desconhecido.

Afortunadamente, o Arquivo Historico Presbiteriano, localizado em S&o
Paulo, possui ampla documentacdo sobre o personagem, 0 que permite uma
detalhada reconstituicdo da sua vida e obra. Esse material inclui cerca de 75
cartas e cartdes enviados por ele a varias pessoas*; sua comédia religiosa “A
historia do Natal”, publicada em 1935; 0 “Relatério pastoral-evangelistico do
campo presbiteriano de Braganca” (1936), com 40 paginas; varios esbocos de
sermdes; materiais de divulgacdo de campanhas evangelisticas, e uma biografia
datilografada de 21 paginas escrita por seu colega de seminario Julio Andrade
Ferreira.®

2 AviGva de Elliot, Elisabeth, escreveu os livros Through Gates of Splendor e Shadow of the
Almighty; a biografia de Brainerd foi escrita por Jonathan Edwards; John Sargent escreveu um relato
da vida de Martyn e publicou o seu diario; a histéria de M’Cheyne foi publicada por seu amigo Rev.
Andrew Bonar.

3 A1l edicdo integral do diario, uma traducéo de Daisy Ribeiro de Moraes Barros, filha do Rev.
Boanerges Ribeiro, foi publicada em 1982, mas antes disso o Rev. Filipe Landes havia escrito uma biogra-
fia de Simonton, em inglés, com base no diario (1956). Na véspera do centenario da Igreja Presbiteriana
do Brasil, Maria Amélia Rizzo, uma filha do Rev. Miguel Rizzo Junior que estudava em Princeton, fez
a tradugdo comentada da parte do diério referente ao Brasil. Simonton, inspiracdes de uma existéncia.
Séo Paulo: Editora Rizzo, 1962.

4 Entre os manuscritos sobre Valério Silva existentes no Arquivo Preshiteriano estd uma “clas-
sificacdo de assuntos” de sua correspondéncia, provavelmente feita pelo Rev. Julio Andrade Ferreira,
em sete areas: oratéria e métodos de trabalho evangelistico, assisténcia pastoral, organizacéo, frutos
(conversdes, decisbes), amizades, sociabilidade e piedade pessoal.

5 Essa biografia foi publicada pelo jornal O Puritano em 1952, sob o titulo “Valério Silva — 0
negro evangelista”, nas seguintes edi¢des: 25/04, p. 3; 10/05, p. 3; 25/05, p. 3; 25/06, p. 3; 10 e 25/07,
p. 7; 25/08, p. 3. Para esse texto, o Rev. Julio entrevistou muitas pessoas que conviveram com o Rev.
Valério.
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Esse jovem pastor presbiteriano marcou profundamente a sua geracao.
Negro, criado numa periferia humilde de Salvador, na Bahia, Valério abracou
o evangelho ainda na infancia e revelou desde cedo uma dedicacao incomum
as coisas de Deus. Apos estudar no Instituto Jose Manoel da Conceicéo e no
Seminario Presbiteriano de Campinas, foi ordenado pelo Presbitério de Sao
Paulo e trabalhou por breve tempo a frente das igrejas de Braganca Paulista
e de Pinheiros, esta Ultima na capital paulista. Destacou-se pela intensidade e
reveréncia com que se dedicou ao ministério pastoral e, em especial, a tarefa da
pregacdo, tornando-se 0 mais conhecido e eficiente evangelista da sua época.
Faleceu aos 37 anos.

A trajetdria de Valério Silva é valioso subsidio para uma reflexdo sobre
a vida crista e o ministério pastoral. Este artigo analisa o personagem em seis
secBes. A primeira aborda os seus anos formativos na terra natal e as influéncias
que recebeu. A segunda considera seus estudos em preparagdo para 0 ministe-
rio em duas importantes instituicdes de ensino teoldgico. A terceira descreve
sua intensa atividade evangelistica em varios estados, bem como os métodos
utilizados. A gquarta apresenta as caracteristicas de seu breve, porém fecundo
ministério pastoral. A quinta se¢do aborda alguns tracos da sua pregacao e es-
critos. A sexta secdo contém algumas consideracdes sobre sua atitude quanto
a vida cristd e o ministério. A sétima parte trata do seu Gltimo ano de vida.
Finalmente, sdo feitas algumas consideragdes sobre a sua vida e contribuicoes.

1. ANOS FORMATIVOS

Valério foi fruto do ministério do Rev. Dr. William Alfred Waddell. Esse
influente missionario chegou ao Brasil em 1890 e permaneceu por alguns anos
em S&o Paulo, tendo sido o implantador da Escola de Engenharia do Mackenzie
College. Seguiu entdo para a Bahia, onde se casou em 1897 com Laura Cham-
berlain, filha do Rev. George Whitehill Chamberlain. Dois anos mais tarde,
o casal se fixou em Salvador, onde Waddell pastoreou a igreja presbiteriana
local, fundada quase 30 anos antes pelo Rev. Francis J. C. Schneider. Construiu
o templo da Rua da Mangueira e deixou a igreja preparada para chamar um
pastor nacional. Residiu em seguida em Cachoeira, no Recéncavo Baiano, e
por fim na Chapada Diamantina, onde fundou uma célebre escola agricola em
Ponte Nova, atual municipio de Wagner.®

Amée de Valério, D. Maria do Carmo Silva, foi zeladora da igreja e residiu
no pavimento térreo do templo. Seu esposo se chamava Zacarias Pinheiro da
Silva e o casal também teve uma filha, Maria Luiza, conhecida como “Moci-
nha”. O menino nasceu no dia 16 de novembro de 1901 e foi batizado pelo Rev.

6 MATOS, Alderi S. Os pioneiros preshiterianos do Brasil. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2004,
p. 131-137; idem, “Instituto Ponte Nova e Grace Memorial Hospital”, Servos Ordenados, 37 (abr.-jun.
2013): 29-31.
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Waddell aos dois anos, em fevereiro de 1904. Professou a fé aos 14 anos, em
5 de dezembro de 1915, sendo recebido pelo mesmo pastor, de passagem pela
capital baiana, visto que em marco do ano anterior havia assumido a direcao
do Mackenzie College, em S&o Paulo.” Desde muito jovem, Valério se mostrou
profundamente compenetrado em sua vida espiritual. A mée o surpreendeu
muitas vezes orando de joelhos no terreno dos fundos do templo. Também
gostava de memorizar trechos da Biblia, tendo decorado o livro de Jonas.?

Poucas semanas apos a profissao de fé, dirigiu pela primeira vez uma
reunido de oracdo na Sociedade do Esforco Cristdo. Em 25 de fevereiro de
1917, aos quinze anos, fez sua primeira prédica, na congregacao de Peru, no
culto da tarde. Preparava com esmero 0s sermdes para o trabalho de evange-
lizacdo, tendo colaborado com todos os pontos de pregacdo da época: Peru,
Mata Escura, Massaranduba, Pontal de Ilhéus e outros locais. Em 13 de abril
de 1919, ao ser eleita a nova diretoria do Esforco Cristéo de sua igreja, tornou-se
“secretario correspondente”.® Fez os estudos primarios na Escola Mista Muni-
cipal e o secundario no Ginasio da Bahia. Cursou musica no Instituto Carlos
Gomes, diplomando-se em 1928 em teoria, solfejo, canto e violino.t° Trabalhou
como barbeiro e mais tarde tornou-se professor de musica, geografia e outras
matérias. Chegou a lecionar Historia do Brasil no Ginasio Sdo Lourenco,
pertencente a um conhecido seu.

Tendo deixado a sede da igreja, a familia fixou residéncia no morro do
Abacaxi, no bairro do Cabula. Por iniciativa de Valério, foi fundada ao lado
de sua casa, em agosto de 1920, uma escola dominical que foi objeto de mani-
festagdes de intolerancia. Em certa ocasido, debaixo de um candeeiro, o jovem
achou que ndo escaparia com vida, tal a faria dos adversarios. Aos domingos,
subia e descia pelos morros, reunindo criancas. Em 1924, a Classe Daniel, dos
jovens, dirigida por ele, criou o jornalzinho “O Danielita”. Como talentoso
musico que era, acompanhava os hinos ao som do violino.

Sentia o desejo de ser pastor — e todos 0s que o conheciam pensavam o0
mesmo —, mas a caréncia de recursos fazia com que isso parecesse impossivel.
O cuidado da mée vilva e da irmd absorvia todo o seu tempo e recursos. Feliz-
mente, teve o apoio de maos amigas. O Dr. Waddell o auxiliou a se matricular
no recém-criado Curso Universitario Joseé Manoel da Conceicao, que ele havia
fundado em 1928 em Jandira, nas proximidades de S&o Paulo. Esse curso pré-
-teoldgico, preparatdrio para o curso de teologia no Seminario de Campinas,
se tornaria mais tarde conhecido como Instituto JMC.

7 GARCEZ, Benedicto Novaes. O Mackenzie. 2% ed. S3o Paulo: Editora Mackenzie, 2004, p. 179.

8  FERREIRA, Jilio Andrade. “Biografia de Valério Silva”. Manuscrito, Arquivo Presbiteriano,
p. 2.
O Puritano, 15.05.1919, p. 6. Essa sociedade tinha seis pontos de pregacdo em Itapagipe.

10 Formulario biogréfico (1937), Pasta “Ministros”, Arquivo Presbiteriano.
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Além do Rev. Waddell, a formacéo da personalidade e do carater cristdo
de Valério foi influenciada pelos pastores subsequentes da igreja de Salvador:
Matatias Gomes dos Santos, Harold Charles Anderson, Galdino Moreira,
Juventino Marinho da Silva, Sérgio Maranhdo e Peter Garrett Baker. Outra
pessoa decisiva em sua caminhada foi a mae, Maria do Carmo, sobre quem
escreveu em certa ocasiao:

Minha méde é uma das santas de Deus que eu tenho conhecido nos meus dias.
Se fosse possivel aumentar a lista de Hebreus capitulo 11, creio que o nome
dela entraria em primeiro lugar. E uma das heroinas da fé e da consagragio.
Tem sofrido alegremente por Cristo e vive realmente Jesus em sua existéncia.

Em seguida, descreveu o ambiente de profunda piedade que havia no lar e a
pratica zelosa do culto domeéstico.

2. ESTUDOS EM JANDIRA E CAMPINAS

Valério foi um dos primeiros estudantes do Instituto JMC, ao qual chegou
em 1930, dois anos apoés a fundagédo dessa escola. Era uma instituicdo de insta-
lacdes modestas, mas com excelente qualidade de ensino. Entre os professores,
havia figuras notaveis como William e Laura Waddell, Charles e Evelyn Harper,
Roberto Frederico Lenington, Vicente Themudo Lessa e outros mais. Além
da solida formagdo intelectual, os alunos eram incentivados a desenvolver
habilidades de oratdria e mdsica, participando ativamente da vida das igrejas.
Ainda no ano de sua chegada, em carta datada de 29 de junho, Valério informou
que no domingo anterior havia pregado a mais de 70 pessoas na Congregacao
Presbiteriana Independente do Cambuci sobre o tema “A insuficiéncia das
coisas mundanas para satisfacdo do coracdo humano” (Ec 12.8).1?

Em 1931, foi criada a Caravana Evangélica Universitaria, mais tarde
denominada Caravana Evangélica de Pregadores, que dava aos estudantes a
possibilidade de pregar nas igrejas pelo Brasil afora. Nesse ambiente, o jovem
baiano teve amplas oportunidades para desenvolver uma aptidao especial —a de
dedicado e eficiente evangelista e avivalista. Dentro de pouco tempo, suas cam-
panhas evangelisticas se multiplicaram e ele se tornou muitissimo conhecido
e requisitado. Em junho de 1931 realizou uma grande campanha evangelistica
na regido de Itapetininga, com muitas decisdes, e N0s meses seguintes pregou
diversas vezes na Congregacgéo Presbiteriana Independente do Ipiranga e na
Igreja Congregacional do Brés.*®

11 Carta a Leoni e José de Paula Lima (Braganca), enviada de Salvador em 19.11.1937. Arquivo
Presbiteriano.

12 Carta a Manoel Moreira (Salvador), 29.06.1930, Arquivo Presbiteriano.
13 Carta a Manoel Moreira, 25.07.1931, Arquivo Presbiteriano.
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O Instituto JMC tinha surgido com o objetivo de preparar alunos para o
Seminéario Unido do Rio de Janeiro, um projeto cooperativo liderado pelo Rev.
Erasmo Braga. Com o encerramento das atividades do Unido em 1932, 0 IMC
passou a enviar seus formandos para 0 Seminario Presbiteriano do Sul. Em
1933 seguiu o primeiro grupo para Campinas, composto por Francisco Penha
Alves, Paulo Freire de Araujo e Valério Silva. Os demais colegas de turma,
procedentes de outras escolas, eram Adiron Justiniano Ribeiro, JAder Gomes
Coelho, Joaquim Alcéntara Ferreira dos Santos, Julio Andrade Ferreira, Mario
Silva Teles e Natanael Emmerick.* Eles tiveram como professores as figuras
notaveis de Herculano de Gouvéa Janior, Guilherme Kerr, Roberto Frederico
Lenington, José Borges dos Santos Junior, Jorge Thompson Goulart e outros
mestres.

Em cartas a uma irmd na fé da Bahia, Valério se refere ao belo entardecer
em Campinas, com o céu repleto de andorinhas, e descreve o ambiente do velho
seminario da Rua Dr. Quirino. Menciona pregacdes na Igreja Congregacional
do Brés e na Igreja Metodista de Santo Amaro, na capital paulista.’™> Durante
o0s anos de estudo, foi membro da Igreja Presbiteriana Unida de Séo Paulo.

Acessaaltura, a fama de Valério como pregador e evangelista era enorme.
No entanto, os colegas e professores ficaram decepcionados com suas defi-
ciéncias de linguagem, que ele procurou sanar com o passar do tempo. 1sso
faz lembrar o grande evangelista norte-americano Dwight L. Moody, falecido
dois anos antes do nascimento de Valério, cujas problemas com o idioma inglés
0 acompanharam durante todo o seu longo e frutifero trabalho evangelistico.

Julio Andrade Ferreira, colega de classe e bidgrafo de Valério, diz que ele
foi bom estudante, mas nédo o que poderia ter sido considerando sua inteligén-
cia e memoria privilegiadas.'® Precisava dividir o seu tempo de estudos com a
preparacdo das conferéncias e a manutencdo de uma enorme correspondéncia
com familiares, amigos e pessoas alcancadas nas campanhas. Na véspera dos
exames, todavia, deixava de lado as outras tarefas e tirava boas notas, supe-
riores a média dos colegas.

Durante esses anos em Campinas, Valério aproximou-se de um casal da
igreja presbiteriana independente, Jorge e Alice de Oliveira. Esta senhora se
afeicoou grandemente a ele, tornando-se a sua segunda mée e dando-lhe cari-
nhosa assisténcia. Boa parte das informacdes sobre a vida pessoal e ministerial
de Valério estdo contidas nas muitas cartas que enviou a D. Alice e que mais
tarde foram doadas por ela ao Arquivo Presbiteriano.!’

14 FERREIRA, “Biografia de Valério Silva”, p. 4s.

15 Cartas a Jovita Leite (Salvador), 07.04.1933 e 19.06.1933, Arquivo Presbiteriano.
16 FERREIRA, “Biografia de Valério Silva”, p. 5.

17" Ibid., p. 16.
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Em dezembro de 1934, o seminarista fez uma alegre visita a sua terra.
Apos excelente viagem de navio, encantou-se ao ver a cidade do Salvador —
“a mulata gorda” — descansando sobre as colinas e montanhas. Foi recebido
no porto por quase 100 pessoas (“0 meu povo™) e seguiram para 0 morro do
Abacaxi, entre os laranjais do vale do Cabula. Durante a tarde e até a noite
houve culto, poesias, discursos e muita celebragdo. Ensaiou as criangas para
a festa de aniversario da congregacao, pregou em muitas igrejas, aconselhou
casais, participou das festividades de Natal e Ano Novo, realizou uma grande
campanha evangelistica.'®

Valério estava ainda no Gltimo ano de estudos quando o Presbitério de
Sé&o Paulo, reunido em Sorocaba em junho de 1935, pediu-lhe para dar assis-
téncia ao vasto campo de Braganca, parte no Estado de Sdo Paulo e parte no
sul de Minas, com trés igrejas organizadas (Braganca, Atibaia e Cambui) e 20
pontos de pregacdo, o que ele passou a fazer nos fins de semana.'®* No fim do
ano, deu-se a formatura da turma e, em janeiro de 1936, reunido o presbitério,
a Igreja Presbiteriana de Braganca apelou ao concilio para que dispensasse a
licenciatura e o ordenasse de imediato, mantendo-o naquele campo ao qual
vinha servindo de modo t&o competente e zeloso.

3. LABOR EVANGELISTICO

Desde os dias de estudante no Instituto JMC, Valeério Silva dedicou-se de
maneira incomum ao trabalho de evangelizacdo por meio de grandes campa-
nhas. Seu bidgrafo diz que ele era eloquente e que, ao iniciar uma pregacéo,
sua voz era um tanto fanhosa, mas logo em seguida se tornava clara, mantendo-
-se firme e sonora por uma hora ou mais.?’ Seu porte robusto, a compleicao
negra e os dentes alvos e bonitos davam especial realce as suas mensagens. A
isso se somava a forca da sua grande espiritualidade. Um histérico da Igreja
Presbiteriana de Itapetininga declara sobre ele: “No pulpito, transfigurava-se...
A cor preta retinta de sua pele resplandecia... Um anjo de luz visitava a igreja,
pregando com a uncdo do Santo Espirito”.#

Os numeros do seu esforco evangelistico sdo impressionantes. Em maio
de 1934, escrevendo a mde, enviou um mapa de Sdo Paulo e Minas indicando
em ordem cronoldgica somente os lugares em que havia feito “campanhas
demoradas”, desde a chegada ao Instituto JMC até o inicio do segundo ano em
Campinas. As doze campanhas foram as seguintes, comec¢ando pelo Estado de

18 CartasaAlice de Oliveira (Campinas), 09.12.1934, 26.12.1934, 02.01.1935, 11.01.1935, Arquivo
Presbiteriano.

19 cartaa D. Maria do Carmo (Salvador), 22.06.1935, Arquivo Presbiteriano.
20 FERREIRA, “Biografia de Valério Silva”, p. 4.

21 MORAES, Ledwar Vieira de; CAMARGO, Ligia Vieira de Moraes. Um ano de gratido por
um século de béncéos, 1885-1985. Séo Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1987, p. 29.
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Séo Paulo: (1) Conchas, Salgado, Cerquilho, Tieté, Pereiras; (2) Cerquilho,
Cruz das Almas, Conchas, Salgado, Sitio de Anténio Machado, Sitio de Jodo
Herculano, Pereiras, Maristela, Bicame, Tieté, Sitio de Avelino Dias, Boituva;
(3) Tatui; (4) Guarei e Itapetininga; (5) Conchas, Salgado, Pereiras, Cruz das
Almas, Tieté, Cerquilho, Boituva; (6) Rio Claro; (7) Bica de Pedra, Jau, Dois
Cdrregos, Sdo Carlos, Araraquara, Rincéo, Rio Claro, Batovi, Santa Gertrudes,
Corumbatai, Itirapina, Bebedouro, Santos, Barretos, Ribeirdo Preto; (8) Soro-
caba e Votorantim; (9) Itapolis, Borborema, Sertdozinho, Espirito Santo, Novo
Horizonte, Itajobi, Pindorama, Catanduva; (10) Santa Barbara. Seguindo para
o0 Triangulo Mineiro, campo da Misséo Oeste do Brasil, realizou conferéncias
em: (11) Ribeirdo Preto (SP), Uberlandia, Araguari, Engenheiro Bethout,?
Monte Carmelo, Patrocinio, Serra do Salitre, Ibia, Araxa, Carmo do Paranaiba,
Arapua, Cupins, Rio Paranaiba, Lagoa Formosa e Patos. Regressando a Sdo
Paulo, realizou mais uma campanha, a 122, em Sé&o Jodo da Boa Vista.?

Nos anos seguintes visitou Itapetininga, Itapeva, Buri e Itararé, entrando no
Parana. Também esteve em S&o Sebastido do Paraiso (MG), Salvador, Itapeva
novamente, Jaboticabal, Lambari e outros locais. A visita a Lambari impactou
profundamente essa igreja do sul de Minas.** Seu trabalho era extenuante.
Referindo-se a viagem ao Triangulo Mineiro, diz o seu bidgrafo: “Em trés
meses de férias, passou apenas um dia sem pregar por estar no trem, e houve
dias de pregar cinco vezes”.?

Essas campanhas evangelisticas eram cuidadosamente preparadas para
terem 0 maximo efeito. Havia muita énfase na oracdo: além das conferéncias
a noite, realizavam-se reunides de oracdo bem cedo pela manhd. Também
era escolhido o “hino da campanha”, que acabava memorizado por todos e
cantado em toda parte. Até em suas visitas particulares o Rev. Valério cantava
esse hino. Outro método era a chamada “Milicia da Salvacao”, um corpo de
voluntérios que acompanhava o evangelista no cultivo devocional, no trabalho

22 Engenheiro Bethout era uma estaco da estrada de ferro no municipio de Araguari, junto ao Rio

Paranaiba, na divisa com Goids, inaugurada em 1911.

23 CartaaD. Mariado Carmo, maio de 1934, Arquivo Preshiteriano. Ele descreve essas campanhas
em indmeras cartas a sua segunda mae, Alice de Oliveira. Por exemplo, em 11.12.1933 (Ribeirdo Preto
e Uberlandia); 26.12.1933 (Araguari); 26.01.1934 (Eng. Bethout, Araguari); 05.02.1934 (Patrocinio);
22.02.1934 (Arapua, Carmo do Paranaiba, Cupins, Rio Paranaiba, Lagoa Formosa, Patos). \Volta a des-
crever essa viagem com detalhes em carta a D. Abiail Ribeiro, datada de 22.05.1934. Outras cartas que
descrevem campanhas, todas dirigidas a Alice de Oliveira, sdo as seguintes: 17.07.1934 (ltapetininga
e Buri); 22.07.1934 (Itapeva e Nova Campina); 28.07.1934 (Itapeva, Itapetininga); 13.10.1934 (Sao
Sebastido do Paraiso); 08, 14 e 24.02.1935 (Santos); 28.02.1935 (Nova Campina, Itararé, Itapeva);
05.03.1935 (Itabera); 11.01.36 (Jaboticabal); 15.10 e 29.10.1936 (Lambari); 20.10.1937 (Piracicaba).

24 \/alério escreveu vérias cartas a duas irmas dessa igreja, Maria de Souza e Marta de Souza,
transcritas em 1950 pelo Rev. Oswaldo S. Emrich, que estava se transferindo do Presbitério Oeste de
Minas para a Igreja Presbiteriana de Curitiba.

25 FERREIRA, “Biografia de Valério Silva”, p. 6.
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de evangelizacdo pessoal e na preparacdo de um ambiente propicio para o
éxito das campanhas.

Onde ndo havia coral, Valério procurava organizar um grupo de cantores.
Ele reconhecia o valor da musica para sensibilizar as pessoas e prepara-las para
ouvir a mensagem do evangelho. Também procurava somar os esforcos de
diferentes denominacdes, tendo pregado em igrejas batistas, metodistas, con-
gregacionais e presbiterianas independentes. Outro recurso muito utilizado era
a visitacdo durante o dia a interessados, enfermos, autoridades. Quando o prega-
dor chegava a uma cidade, toda a populacéo ficava sabendo da sua presenca.?®

Em carta a D. Abiail Ribeiro, esposa do Rev. Renato Ribeiro dos San-
tos, ele apresenta o0 programa geralmente observado em cada cidade visitada:
1. Explicacdo do método a ser utilizado e trabalhos introdutorios a campanha;
2. Série de palestras matutinas didrias aos crentes; 3. Série de palestras de
evangelizacdo para o povo em geral; 4. Visitas a autoridades, estabelecimen-
tos publicos e outros; 5. Organizacdo de classes de catecimenos e ensino da
primeira aula.?

Havia farta distribuicdo de convites impressos muito bem elaborados.
Para a campanha de Lambari (MG), em outubro de 1936, os dizeres foram os
seguintes:

Jesus Cristo deu valor infinito a alma humana. Certa vez disse: “Pois que
aproveita a0 homem ganhar o mundo inteiro, se perder a sua alma?” Pergunta
impressionante e significativa. O Snr. ndo estéa de acordo de que 0 homem deve
pensar mais na salvacdo da alma, por ser questdo séria e eterna? Va ouvir o
piedoso servo de Deus Rev. Valério M. Silva que falara, hoje, as 7:30 horas da
noite, na Igreja Evangélica, sobre: “A Fascinagdo do Amor de Cristo”. O Snr.
esta convidado juntamente com a sua Exma. familia.?®

Outro método interessante era envolver as pessoas com diferentes ati-
vidades nos cultos, nas reunides de oracdo e nas horas sociais. Ele mesmo
fornece um exemplo tipico:

As 11 horas eu fiz o culto de vigilia. Foi espléndido! Eu pedi que os crentes
recitassem versiculos biblicos; pedi que cada pessoa levasse no peito uma flor
bonita e que a prendesse com alfinete. Apds a oragao pedi que cada qual oferecesse
a sua ao que estivesse mais préximo e todos trocaram suas flores. Foi uma hora
solene! Também pedi que cada pessoa levasse um lenco e apos as oracBes de
joelhos todos saudaram o ano novo agitando seus lengos no ar, enquanto
cantdvamos o hino 518. Foi um dia alegre!?

26 |bid., p. 6s.

21 Carta a Abiail Ribeiro (Catanduva), 22.05.1934, Arquivo Presbiterinao.
28 Ppasta “Valério Silva”, Arquivo Presbiteriano.

29 Carta a Alice de Oliveira, 26.01.1934. Esse fato ocorreu em Araguari.
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Os resultados de tanto empenho eram notaveis. Em Itapetininga, 70 pes-
soas declararam sua fé em Cristo; em Araguari, 54; em Engenheiro Bethout,
41; em Monte Carmelo, 71; em Patrocinio, 81; em Serra do Salitre, 38; em
Arapua, 20; em Carmo do Paranaiba, 102; em Paranaiba, 50; em Lagoa For-
mosa, 10; em Itapeva, 120; em Santos, 40; em Ribeirdo Preto, 77, e assim por
diante. Ferreira pondera:

No litoral sul paulista, no Parand, em Santa Catarina, como na Sorocabana, ou
na Paulista, como em Salvador ou no Triangulo Mineiro, muitos, as dezenas e
centenas, foram responsabilizados quanto ao seu eterno destino, como talvez
nunca antes ou depois.*

Um exemplo notéavel de conversdo ocorreu em Uberlandia: um casal veio de
Rio Verde (GO) para assistir no cinema local a um filme falado, novidade na
época. Passando pelas proximidades da igreja presbiteriana, ouviram hinos e
entraram. O Rev. Valério pregava. Retornaram todas as noites e se converteram,
voltando para Goias exultantes e esquecidos do cinema.®

4. MINISTERIO PASTORAL

Como foi mencionado, em junho de 1935, quando Valério fazia o Gltimo
ano do curso de teologia, o Presbitério de Sdo Paulo colocou sob seus cuidados
0 vasto campo de Braganca. Essa cidade havia comecado a receber a visita de
pregadores presbiterianos em 1865, mas a igreja so6 foi organizada em margo
de 1927. Escrevendo a méae, ele observou que 0s crentes eram poucos e a escola
dominical desanimada, acrescentando: “Todavia, terei muita oportunidade para
desenvolver o trabalho... A cidade é por exceléncia catdlica, sede de bispado,
onde é dificil um tanto a evangelizacdo. Mas nao ha trabalho dificil onde ha
0 Espirito de Jesus”.*

Os principais pontos de pregacdo eram o0s seguintes: ligados a igreja de
Braganca — Joandpolis, Arraial, Curitibanos, Bandeirantes e Piracaia; ligados
a Atibaia — Portdo e Jarinu; ligados a Cambui, cuja sede ficava na Serra dos
Protestantes — Bairro dos Ferreiras, Cambui, Vargem do Paiol, Camanducaia,
Roseta, Fazenda Pereira Dias e Sertdo dos Lopes. Em dezembro de 1935, pro-
moveu grande “Campanha de Reavivamento Espiritual”’, com bonito programa
impresso contendo informacdes e hinos.

Sua ordenacéo se deu em 29 de janeiro de 1936, na Igreja Presbiteriana
da Bela Vista, em S&o Paulo. Assumiu efetivamente o pastorado da igreja de
Braganca em 8 de marco, apds uma viagem a Santa Catarina. Instalou seu es-
critério numa sala alugada na rua Coronel Tedfilo Leme, 155. O templo estava

30 FERREIRA, “Biografia de Valério Silva”, p. 8.
31 Cartas a Alice de Oliveira, 26.01.1934, e Abiail Ribeiro, 22.05.1934, Arquivo Presbiteriano.
32 Cartaa D. Maria do Carmo, 22.06.1935, Arquivo Presbiteriano.
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localizado na Praca Jacinto Domingues. Em carta ap0s carta a mée campineira,
fala sobre os cultos, as muitas recepcdes de pessoas por profisséo de fé, visitas
aigrejas e congregag0es, e outras atividades. Numa das cartas, transcreve belas
palavras de encorajamento recebidas de D. Maria do Carmo.*

Em seu relatorio pastoral referente a esse ano, incluiu o plano de acéo
implantado desde o inicio, com quatro itens: criagcdo de uma nova mentalidade
cristd, aumento em espiritualidade, organizacao e reajustamento, inspiragao para
o trabalho evangelistico. Acrescentou: “Resumindo o programa de acdo em uma
frase: reavivamento da vida e dos ideais de Cristo no coracdo da igreja”.** A
partir de outubro desse ano, comecgou a enviar cartas de orientacdo e incentivo
a Vernardina Acedo, jovem que havia se convertido recentemente e que ele
esperava se tornasse uma missionaria depois de estudar em Piracicaba.

Nesse primeiro ano do seu pastorado, deu prioridade a sede, embora
tenha feito quatro visitas a todo o campo, apesar das deploraveis condigdes
das estradas e caminhos. Para o melhor atendimento dos pontos de pregagéo,
utilizou o trabalho de seminaristas como Wilson Fernandes e Davi Azevedo.
Em junho recebeu a visita do Rev. Vicente Themudo Lessa, seu antigo pro-
fessor no Instituto JMC.*® Também convidou para ir a Braganca uma culta e
piedosa conferencista de Campinas, professora Elizabeth Nunes, para uma
campanha de reavivamento e evangelizacdo da qual resultaram muitas con-
versdes.*® Valério preparou cuidadosamente o terreno para a chegada dessa
oradora por meio de reunides de oracao diarias, hinos apropriados e convites
cuidadosamente impressos. Um dos resultados dessa campanha foi a criagdo
da “Associacao Cristd da Mocidade”, que envolveu boa parte da igreja num
amplo programa de atividades.

Embora ele tenha feito nesse ano trés grandes viagens evangelisticas — a
Juquié e Iguape, no vale do Ribeira; a Floriandpolis e litoral de Santa Catari-
na, e a Lambari, no sul de Minas — atuou em Braganca de modo nunca visto,
dai resultando 36 profissdes de fé. Ingressou na macgonaria, da qual se tornou
orador, e manteve amplo contato com a populacdo da cidade. Quando os
ex-padres Rafael Gioia Martins e Emidio Pinheiro realizaram conferéncias
e as madres do colégio local tentaram interferir, Valério e o presbitero Mario
Grisolli®” tomaram providéncias junto as autoridades.®

33 Carta a Alice de Oliveira, 27.05.1936, Arquivo Presbiteriano.

34 SILVA, Valério M. Relatério pastoral-evangelistico do campo presbiteriano de Braganca (1936),
p. 8. Arquivo Presbiteriano.

35 LESSA, Vicente T. “Atibaia e Braganca”. O Estandarte, 21.08.1936, p. 5.

36 Numa carta de 14.07.1936 ele expressa a sua profunda admiragao pelas qualidades e o trabalho

dessa conferencista.

37 O autor deste artigo teve o privilégio de ser pastor, em Curitiba, do Sr. Mério e D. Conceicéo
Grisolli, ja idosos, antigas ovelhas do Rev. Valério Silva em Braganca.

38 FERREIRA, “Biografia de Valério Silva”, p. 14.
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Aplicou em Braganca o mesmo método utilizado nas conferéncias evan-
gelisticas em outros locais, esforcando-se para ndo deixar nenhuma pessoa
da igreja sem alguma responsabilidade: organizou concursos, fazia perguntas
curiosas para serem respondidas na reunido seguinte, pregava sermdes expo-
sitivos e escolhia temas ligados as ocasifes especiais. Organizou a mocidade,
ainfancia e a “Milicia da Salvacdo”. A Associacdo Musical tinha duas secdes:
uma vocal, chamada Orfedo Cantor Azafe, e outra instrumental, Orquestra
Rei Davi, com esmeradas pastas para os coristas. Formou um coro infantil e
publicou um bom jornal, “A Mocidade”.* De tudo isso, resultou o sensivel
fortalecimento daquela igreja.

Em novembro de 1937, fez sua Ultima viagem a terra natal, a bordo do
navio Almanzora. Regozijou-se com o novo templo da congregacao do Abaca-
xi, fundada por ele, e com as recordacdes que esse local evocava. Ensinou as
criancgas; recebeu visitas que tomavam toda a tarde, estendendo-se até a noite;
pregou na Igreja Presbiteriana da Bahia, nas congregacdes do Abacaxi, Jacaré e
Lapinha, e no Ginasio Americano, precursor do Colégio 2 de Julho. Participou
da banca de exames da Escola Betel, seguida de um longo programa religioso
e recreativo. Seus antigos colegas do Ginasio da Bahia, agora professores e
médicos, foram ouvir suas conferéncias. Regressou a Sdo Paulo levando a irméa
carente de tratamento médico e repouso.*°

Apesar do seu grande envolvimento com o ministério pastoral e evange-
listico, Valério também dedicava atencdo ao elemento ludico e a boa diversao.
Suas cartas contém inumeras referéncias a atividades recreativas com criancas,
jovens e adultos. Na final de muitas de suas campanhas, ele era homenageado
com festividades prolongadas e sentia prazer nisso. Com bom baiano e md-
sico, valorizava a cultura popular, as cangdes e os ritmos. Era apreciador e
incentivador da uma sadia celebracdo da vida.*

5. PREGACAO E ESCRITOS

Valério era dotado de um espirito metodico e ordeiro. O Rev. Themudo
Lessa impressionou-se com o fato de que ele era muito meticuloso em suas
atividades, utilizando fichas para os mais diferentes propositos e mantendo

39 |bid.

40 Cartas a Leoni e José de Paula Lima, 19.11.1937; Alice de Oliveira, 29.11.1937; Leoni Lima,
15.12.1937.

41 Em carta a Alice de Oliveira (28.07.1934), descrevendo uma homenagem que recebeu em
Itapeva até a madrugada: “A festa foi espléndida! MUsica, didlogos, poesias e brincadeiras até as trés e
meia”. Em 02.01.1935, descrevendo a volta da igreja na noite do Ano Novo, em Salvador: “Cantamos
durante todo o trajeto do bonde. Imagine! Cem mogos e mogas a cantar com a alma cheia e o coragao
jubiloso, que santa folia cristd!!” E um pouco adiante: “Brincamos das 3 e 20 da manha até as 4 horas
da tarde!” Outra festa divertida em Salvador, até com “sambas”, é descrita em carta a Leoni Lima, em
15.12.1937.
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uma biblioteca muito bem organizada.* Era muito criterioso no que diz res-
peito a pregacao, a comecar da exegese dos textos. Em um artigo sobre curas
miraculosas, o Rev. Teofilo Carnier menciona a interpretacdo equilibrada dada
por Valério & passagem controvertida de Tiago 5.14.#® O evangelista escolhia
cuidadosamente os titulos de suas mensagens. Na “campanha de avivamento
espiritual” realizada em Floriandpolis em 1936, os temas foram os seguintes: (1)
O cultivo do espirito, (2) A realidade da religido, (3) Cristo o maior problema
dos séculos, (4) Uma extraordinaria declaracéo, (5) A fascinacdo do amor de
Cristo, (6) Perigos da indecisdo, (7) Angustia da decisdo e (8) A consciéncia
do dever. Num dos convites contendo esses temas, Valério anotou: “Houve 75
decisoes e entre elas um médico genro do presidente do Estado”.*

Os poucos sermdes preservados de Valério revelam disciplina, estudo e
reflexdo. O Arquivo Presbiteriano possui trés deles, cada qual num envelope
com o titulo impresso “Sermdo Completo” e espacos para colocar o nimero
do sermdo, tema, texto, hinos, leitura, livros consultados e preparacdo. Estao
escritos com letra mitda em folhas pequenas, frente e verso, somando um
bom numero de paginas. Séo eles: “A verdadeira atitude da alma em face do
infinito (Os 2.23; 11p.); “Um esquecimento fatal e o despertar de Deus” (Dn
2.5; At 2.4; 9 p.) e “Origem da religido” (Hb 1.1; 16 p.). Impressiona nesses
materiais a quantidade de citagdes e ilustracdes retiradas de um bom nimero
de livros, bem como a riqueza da estrutura e argumentacao.

No sermao “Um esquecimento fatal”, Valério comeca falando do grande
perigo que o ser humano corre por estar esquecido ou inconsciente da realidade
do pecado. Utilizando o apelo de Pedro no Pentecostes: “Salvai-vos desta
geracdo perversa” (At 2.40), argumenta sobre o conceito biblico do pecado,
contrastando-o com as concepgdes modernas. A seguir, destaca Jesus Cristo
como a expressdo suprema do bem, diante do qual o ser humano percebe a sua
verdadeira condicdo. Por fim, mostra como todos necessitam do poder trans-
formador de Cristo para serem libertos da sua situacdo de miséria espiritual.
Ao longo de todo o sermdo, procura interagir com o pensamento da sua época,
apresentando os argumentos céticos e respondendo as objecdes, valorizando
assim a inteligéncia dos seus ouvintes.

Valério Silva encarava a vida cristd e o ministério pastoral com grande
responsabilidade e reveréncia. Em 1952, Nelson Lacerda, um pastor metodista
gue o conheceu, deixou um testemunho valioso sobre ele.*® Falando sobre 0s
seus métodos de estudo, declarou:

42 | ESSA, Vicente T. “Rev. Valério Silva”. O Estandarte, 11.12.1938, p. 3.

43 O Puritano, 25.04.1953, p. 6.

44 Ppasta “Valério Silva”, Arquivo Presbiteriano.

45 Carta de Nelson Lacerda a Jalio Andrade Ferreira, 18.03.1952, Arquivo Presbiteriano.
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Era estudioso e organizado: seus livros eram lidos e anotados marginalmente;
seu fichario era abundante de material; seus serm&es muito bem preparados. Ele
preparava 0s sermdes, apos, estudava-os em voz alta, e de instante a instante,
interrompendo a leitura do sermé&o, punha-se em oracéo silenciosa.

Sobre a sua influéncia duradoura, o Rev. Lacerda observou o seguinte:

Foi o seu exemplo de pastor zeloso e amigo que me deu as primeiras inspiracdes
para o ministério... Respeitava muito as pessoas e, especialmente, as criangas e
adolescentes, para 0s quais tirava o chapéu e se curvava ao encontra-los na rua.
Enfrentava com coragem os problemas por mais graves que fossem e sabia dar
sempre orientagdes sabias. Fora o grande reavivador e evangelista da igreja e
cidade de Braganga. Visitei-lhe o campo de trabalho como seminarista, decor-
ridos oito anos de sua morte, e, por I3, ia encontrando marcas indestrutiveis do
seu pastorado. Ele realizou, realmente, um trabalho eterno.

Em 1935, nas paginas iniciais de “A Histdria do Natal”, drama religioso
composto para seis jovens, Valério menciona varios outros trabalhos publi-
cados, quase todos voltados para a juventude: “O problema educacional da
mocidade”, “O esporte na formacéo da mocidade vital”, “Falando a mocidade”
e “O sistema pentecostal”. A serem publicados, constam os seguintes: “Teatri-
nho evangélico” (livro de monologos, didlogos e comedias para as festas dos
jovens), “Manual dos catecimenos” e “A musica no Brasil”. Em outro lugar,
menciona o escrito “Cristo a nossa vida”.

6. VIDA ESPIRITUAL

A correspondéncia do Rev. Valério revela um homem alegre, generoso
e amigo. Ele visita conterraneos em S&o Paulo, acompanha as enfermidades
de amigos, consola no trem uma pessoa que chora, traz laranjas da Bahia para
amée de Campinas, envia lembrancas a um nimero imenso de pessoas, revela
Sua preocupacao com 0s outros nas intercessdes que faz. Tem também uma
veia humoristica: muitas de suas cartas contém divertidas anedotas.*®

Acima de tudo, porém, era possuidor de uma profunda e rica piedade.
Seu ministério e labor evangelistico eram alimentados por uma vibrante vida
de comunhdo com Deus. No final de sua grande campanha evangelistica no
Tridngulo Mineiro, fez a seguinte oragédo ao atravessar a ponte do Rio Grande
e entrar em Sdo Paulo:

46 Um exemplo: “Um pastor tinha de fazer um casamento, mas tal a sua pressa, por outros afazeres,
que se esqueceu de tomar 0 nome dos noivos. Na hora de chamar para o casamento, ele se viu atrapalhado
porque ndo se lembrava do nome deles. E, entdo, foi obrigado a dizer assim do pulpito: ‘Ha pessoas aqui
que desejam se casar e eu peco que se apresentem’. E qual ndo foi o seu espanto quando viu chegar ao
pulpito um homem e treze mulheres”. Carta a Alice de Oliveira, 05.02.1934, Arquivo Presbiteriano.
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Divino Jesus! Em saindo do Estado de Minas eu te dou gracas com toda a gra-
tiddo do meu coracdo por me teres atendido. Perdoa os erros que, no desejo de
iluminar o povo desta parte do imenso estado, eu certamente cometi. Que em
saindo, agora, deste estado possa deixar apds mim um rastro luminoso do “teu”
farol; que a “tua” lampada acesa em muitas almas ndo se apague mais! Que a
tua luz brilhe de um modo todo especial nas 760 pessoas que se decidiram por
“ti”; nas que me pediram oracdes; naquelas que de joelhos procurei levar aos
teus pés santissimos. Auxilia aos que ndo tiveram a coragem moral de resolver
sua decisdo e que a “tua” luz ainda brilhe sobre todos e em todos os que esti-
veram sob a influéncia da “tua” palavra. Abencoa, 6 Senhor, todo este campo
missionario para que as igrejas sejam consolidadas em ti e o batismo de fogo
gue vi cair sobre elas continue sua influéncia até a vinda de N. S. e Salvador
Jesus. Amém.4

Apesar do seu espirito alegre, o jovem pastor enfrentou muitas lutas. So-

freu com uma desilusdo amorosa. Chegou a ficar noivo de Rute Ferreira, uma
moga de Piracaia, mas o casamento ndo se concretizou. Escreveu sentida e longa
carta a jovem revelando a sua enorme decepc¢do.*® Outra fonte de preocupacgao
era o fato de que, na Bahia, ndo se conformavam com a sua permanéncia no
Sul. Também se aflige com a possibilidade de deixar Braganga e ir para outro
local. Tudo isso, porém, entregava nas maos de Deus, em plena confianca.

Em carta a Alice de Oliveira, comentando a enfermidade da méae desta,

observa:

H& em nossa vida dias tristes e alegres, mas o cristdo deve transformar suas
tristezas em alegria para o Senhor. Deus, 0 nosso bom Pai, nos diz assim: “Eu
fui quem fez isto”, e havemos de nos desesperar? N&o, mil vezes néo, antes
compreendemos “que todas as coisas cooperam juntamente para o bem daqueles
que amam a Deus, daqueles que sdo chamados pelo seu decreto!”°

Escrevendo ao amigo Manoel Moreira, de Salvador, que estava enfermo,

ele comenta;

47
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Deus sabe ser uma fonte de esperanca e de béncdos para os crentes fiéis que
vao a um leito de dor. Da cama, muita vez, experimentamos isso. O nosso cor-
po definha, mas 0 nosso interior se renova de dia para dia. Quando 0s amigos
ndo nos podem valer, Cristo é tudo para nos outros. Ele sabe as nossas dores
(Hino 47) e ele da uma paz, uma consolacdo, um refrigério tal que excede a
nossa compreensdo. Cristo € o maior dos bens, a maior das béncaos, o achado
mais precioso para 0 nosso coracao. Ele nos valera.®

Carta a Abiail Ribeiro, 22.05.1934, Arquivo Presbiteriano.
Carta a Ruth Ferreira, 15.09.1937, Arquivo Preshiteriano.
Carta a Alice de Oliveira, 01.12.1934, Arquivo Presbiteriano.
Carta a Manoel Moreira, 26.05.1936, Arquivo Presbiteriano.
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Os que o conheceram atestaram que ele era um homem de oracdo. Em

1936, concluindo o seu relatdrio pastoral, afirmou:

Agora, irmaos, se me perguntardes como consegui pastorear o campo de Bra-
ganga, eu vos responderei: de joelhos. Aos pés do meu Mestre, buscando luz
e poder. Ele foi o meu auxilio e escudo. Guiou-me nesta obra e fortaleceu-me
com a sua graga.™

Entre seus papéis, foi encontrada uma longa oracédo, provavelmente do

final de 1937, que diz muito sobre suas aspiracdes, suas lutas e seu profundo
desejo de submeter-se em tudo a vontade de Deus. Depois de iniciar com as
palavras “Senhor, meu Deus, da sinceridade do meu coragéo clamo, ouve 0
meu gemido”, ele suplica pelo seu ministério:

N&o me deixes fracassar no pastorado do campo de Braganga; auxilia-me para
gue eu possa este ano dar 145 profissdes de fé, e assim perfazer nesses dois
anos o total de duzentas. Da-me centenas de conversfes. Uma atracéo poderosa
para o povo todo. Que as minhas prédicas sejam ouvidas por grandes multiddes.
Que o culto seja digno de teu nome alegre e vivo. Ajuda-me, Senhor para que
o0 teu Espirito mantenha por meu intermédio todas as congregacoes alegres,
florescentes e satisfeitas com o seu pastor. Que ndo haja casos feios neste ano
gue venham toldar as aguas da pureza e paz da tua igreja...

A seguir, pede a Deus em favor de si mesmo, pessoalmente:

Déa-me inteligéncia, boa vontade, uma fortaleza inquebrantavel para que eu possa
dar tudo o que me for possivel para todo 0 meu campo, este ano. Domina o meu
génio e educa 0 meu espirito para que eu mantenha sempre Deus no meu pulpito,
0 espirito de Cristo em minhas conversas particulares e no exercicio de cura
de almas. Nunca ofenda a quem quer que seja. Mas me caracterize pelo amor,
compaixdo, espirito de concordia e bom desejo de servir. Que o meu pulpito
seja santo, quente, divinal. Que eu trate sempre dos grandes assuntos da fé, no
sdo desejo de elevar o povo todo. D4-me método de vida. Fidelidade em tudo.
E um amor irresistivel as almas perdidas.

Preocupa-se com a escolha do campo de trabalho e a questdo do casa-

mento:
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Dirige os meus destinos para o futuro ano do meu pastorado. Nao tenho nenhuma
vontade de ficar nesse campo. Mostra-me onde queres que eu trabalhe. Tu sabes
da minha deficiéncia; [pGe-me] onde eu possa ser o mais eficiente possivel,
Senhor, meu Deus. Ajuda-me na questdo do meu casamento, agora, para que eu
o realize, se for da tua vontade, até janeiro do préximo ano. Ajuda-me este ano,

SILVA, Relatério pastoral-evangelistico, p. 36.
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neste campo, para que tudo se levante, va bem, em progresso e paz; tira, porém,
as minhas vistas de continuar nesse campo e fascina-me por outro campo onde
tu queres que eu trabalhe. Creio que esta terminado o trabalho que eu poderia
realizar aqui. Ajuda-me para que eu saia bem, alegre com todos, sem dividas, e
va para um campo onde melhor eu possa desenvolver as minhas atividades. Nao
me deixes querer ficar aqui contra a tua vontade, 6 Senhor, meu Deus. Amém.52

Existe na espiritualidade de Valério Silva um elemento de grande inten-
sidade e fervor mistico. Numa carta sem data dirigida a mée de Campinas, ele
descreve de maneira emocionada um avivamento ocorrido possivelmente em
Braganca. Comeca dizendo que “o batismo de fogo dos céus” tem caido sobre
a igreja e informa que a saudacdo usada por todos os crentes € “Maranata”.
Nas conferéncias, pede que os crentes que desejam orar venham para a frente.
Toda a igreja vem, ele canta um hino e as pessoas se ajoelham e comegam a
orar. Descreve as tremendas mudancas na vida espiritual das pessoas: choro de
arrependimento, reconciliagdo com inimigos, restauracéo de crentes frios ou
desviados, decisdo de guardar o Dia do Senhor e de fazer o culto doméstico.
Conclui dizendo: “Deus tem manifestado o seu soberano poder. Nas visitas,
muitos crentes me tém dito chorando que receberam o Espirito Santo, a ilu-
minacéo do Alto”.%

7. O ANO DERRADEIRO

Em sua reunido ordinaria do inicio de 1938, o Presbitério de Séo Paulo
decidiu que Valério continuasse em Braganca, o que ele fez com alegria, sem
que a igreja soubesse de suas lutas sobre permanecer naguele campo ou néo.
Porém, em marc¢o o concilio teve de se reunir para tratar do caso da igreja de
Pinheiros, que enfrentava sérias dificuldades. Desde a sua organizacéo, ha 30
anos, a igreja havia tido 15 pastores. O Rev. Miguel Rizzo Janior propds que
Valério fosse transferido para essa igreja, certamente por entender que ele era
talhado para apaziguar a situacao.

Valério inicialmente resistiu, mas o Rev. Rizzo Ihe mostrou que ele era
0 Unico que “no Espirito de Deus poderia harmonizar tudo” e, além disso,
Sé&o Paulo representava um novo ambiente intelectual que lhe seria benéfico.>
O jovem ministro finalmente anuiu. Escrevendo de Braganca ao colega Adauto
Arautjo Dourado, afirmou:

52 Manuscrito sem data, Arquivo Preshiteriano.

53 CartaaAlice de Oliveira, Arquivo Preshiteriano. A referéncia ao “batismo de fogo” faz lembrar

a Ultima anotagéo do Diario de Simonton: “Quem me dera um batismo de fogo que consumisse as minhas
escorias; quem me dera um coragao totalmente de Cristo”.

54 Carta a Alice de Oliveira, 12.03.1938, Arquivo Preshiteriano.
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O nosso presbitério resolveu entregar-me as Igrejas de Pinheiros, Santos e a
Congregagcdo Presbiterial de Parnaiba. Entrarei, pois, com confianga e fé naquele
mar agitado. Espero em Deus, em meio das dificuldades, estabelecer a paz e o
refrigério, como fizemos no campo de Braganga.

Acrescentou que as igrejas do campo lamentaram a resolucdo e resolveram
enviar protestos. Além disso, 0os amigos do ex-pastor de Pinheiros estavam
se manifestando contra a sua saida. Valério concluiu: “Eis o terreno em que
pisamos”. Repetiu que seu hino preferido naquela situacdo era “As tuas méos
dirigem meu destino”.*®

Sua designagéo para Pinheiros efetivou-se em 10 de marco. Trocaria de
lugar com o Rev. Rodolfo Garcia Nogueira, que foi designado para Braganga.
Logo sentiu as dificuldades. Inimigos gratuitos falavam que era improprio
entregar a casa pastoral a um negro. Sofreu calado e se pos a trabalhar. Em
poucos meses reanimou a igreja. Ganhou as criangas. O templo ficava repleto
aos domingos.> O Rev. Julio Camargo Nogueira, que o sucedeu no pastorado
de Pinheiros, costumava dizer que Valério santificou aquela comunidade.®

A seu pedido, em meados do ano o casal amigo de Campinas, Jorge e
Alice, veio residir com ele a Rua Cardeal Arcoverde, n°® 358. O casamento que
ele esperava para janeiro havia se desfeito. Todavia, uma realidade muito mais
dolorosa o aguardava. No seu estilo caracteristico, o Rev. Jalio A. Ferreira
observou: “Quem pede a Deus para dirigir-lhe o destino deve se armar para
as surpresas dos céus”.

No inicio do segundo semestre, tudo parecia normal. Numa carta do final
de julho, disse: “Gragas ao Senhor vou bem de saude e desenvolvendo bem
o trabalho evangélico neste setor”.®® Em 14 de agosto, pregou na igreja de
Pinheiros um sermao predileto, “Cristo 0 maior problema dos séculos”.>® Em
outras duas cartas, de 25 de agosto e 2 de setembro, ndo se queixa de nenhum
problema de satde.®® Pouco depois, desabou a tempestade.

5 DOURADO, Adauto A. “Rev. Valério Silva”. Idealista (6rgio dos estudantes do Instituto JIMC),
Ano V, n. 42-43, p. 11s.

5 FERREIRA, “Biografia de Valério Silva”, p. 20.

57 LIMA, Eudaldo Silva. Romeiros do meu caminho. Brasilia, 1981, p. 237.

58 Carta a Leoni Lima, 29.07.1938, Arquivo Preshiteriano.

59 O convite impresso diz o seguinte: “Que pensa o senhor de Cristo? Homem? Mito? Deus?
Terd o senhor uma convicgao satisfatoria sobre sua personalidade? V. S. esta cordialmente convidado
para ouvir o Prof. Valério M. Silva que falara sobre ‘Cristo o maior problema dos séculos’ hoje, as 20
horas, no templo preshiteriano, a R. Ferndo Dias, 32. A entrada é franca”. Pasta “Valério Silva”, Arquivo
Presbiteriano.

60 Cartas a Vernardina Acedo, 25.08.1938, e Mério Grisolli, 02.09.1938, Arquivo Presbiteriano.
Nesta Gltima carta preservada, afirma: “Gragas a Deus tudo aqui vai melhorando cada vez mais”.
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Em setembro ou outubro, manifestou-se uma moléstia pertinaz nos rins
de Valério (nefrite aguda), que também afetou seriamente o coracdo. Na época
ndo havia tratamento para o problema. O Dr. Hermas Braga, medico amigo de
pastores, veio de Campinas e nada pode fazer. Apesar da doenca, Valério ainda
se levantou do leito para dar assisténcia pastoral em alguns casos especiais.
Recebeu a visita de criancas e foi alvo do carinho dos pastores da cidade.
A mée adotiva e a irmd Maria Luiza, que viera da Bahia, desdobravam-se em
dar-lhe assisténcia.

O amigo Adauto Dourado testificou:

Desejava trabalhar e a morte prendia-lhe as méaos. N&o blasfema, ndo desespera;
longe disso. Domina-lhe o ser outro principio... “todas as coisas redundam em
beneficio dos que amam a Deus” (Rm 8.28). E por isso, na angustia do sofri-
mento com um sorriso de bondade saudava os visitantes. Quem escreve estas
linhas guarda na mente um sorriso dele, nos dias da enfermidade, talvez o mais
significativo sorriso que ja contemplei.5t

Morreu as 22:05 horas do dia 28 de novembro de 1938, pouco depois de
orar longamente em voz alta e recitar o Pai Nosso. De Lages, em Santa Cata-
rina, 0 Rev. Davi Azevedo, seu ex-auxiliar em Braganca enviou um telegrama
convidando-o para uma série de conferéncias. Recebeu de volta a noticia do
seu falecimento.®? A cerimdnia fanebre no templo foi dirigida pelo Rev. Re-
nato Ribeiro dos Santos, presidente do Presbitério de Sdo Paulo, trazendo a
mensagem o Rev. Miguel Rizzo Junior. No Cemitério do Redentor falaram
varios oradores, estando presentes muitos pastores e representantes de igrejas
e instituigdes.®

O corpo foi mantido na capela do cemitério até a chegada da mée do
falecido, no dia 30, quando se deu o sepultamento ao meio-dia. Dona Maria
do Carmo, muito conhecida em todo o &mbito da IPB, faleceu no inicio dos
anos 50, estando presente na hora derradeira o seu pastor e grande admirador,
Rev. Eudaldo Silva Lima.®* O jovem ministro ndo foi um profeta sem honraem
sua terra. Algum tempo depois de sua morte, na rua que recebeu o seu nome,
em Salvador, foi organizada a Igreja Presbiteriana Valério Silva, hoje filiada
a lgreja Presbiteriana Unida do Brasil.

61  DOURADO, “Rev. Valério Silva”, Idealista, p. 12.
62 Carta de David e Jenny Azevedo a Alice de Oliveira, 07.12.1938, Arquivo Presbiteriano.

63 Sua morte foi noticiada, entre outros, pelos seguintes jornais: Expositor Cristao, 06.12.1938,
p. 14; O Puritano, 10.12.1938, p. 2; 25.12.1938, p. 2; O Estandarte, 11.12.1938, p. 3.

64 LIMA, Romeiros do meu caminho, p. 238s. Ver também Digesto Presbiteriano, SC-54-165.
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CONSIDERACOES FINAIS

Avida e as a¢des de Valério Silva levantam uma série de questionamentos.
Como um menino pobre, pertencente a um grupo marginalizado, pode se tornar
uma personalidade tdo marcante na sua geragdo, como pregador, evangelista e
pastor? Quais foram os fatores que o impeliram nessa direcéo, quando tantos
colegas seus, mais aquinhoados em termos sociais e intelectuais, tiveram carreiras
sobrias, sem maior destaque? O que o levou a ter tanto éxito no seu trabalho como
evangelista e avivalista, e a se tornar tdo conhecido e requisitado? Quais eram
as principais convicg@es e motivagdes que estavam por tras dos seus esforcos?

O que uma pessoa é e faz depende das influéncias que recebe e de suas
experiéncias de vida, tudo isso processado e reconfigurado por uma perso-
nalidade Unica. Valério recebeu influéncias extraordinarias que certamente o
moldaram fortemente: a mée e a irma piedosas, 0s missionarios americanos e
pastores brasileiros com os quais conviveu na infancia e juventude e, mais tarde,
as duas instituices em que fez os estudos teoldgicos e 0s notaveis professores
que teve. Também € importante destacar que, vivendo por varios anos em duas
cidades de efervescente vida religiosa e intelectual (S&o Paulo e Campinas), um
ambiente muito diferente de sua cidade natal, ele teve oportunidades singulares
de aprendizado e enriquecimento pessoal.

No que se refere especificamente a sua principal area de atuacéo, a pre-
gacéo e o evangelismo, ele parece ter se inspirado nos grandes evangelistas
norte-americanos do século 19, como Charles Finney, Dwight Moody e talvez
Billy Sunday, falecido em 1935. Outras influéncias certamente vieram dos
conhecidos pastores das igrejas de S&o Paulo e Campinas, em especial o Rev.
Miguel Rizzo Janior, que estava iniciando o seu vibrante ministério na Igreja
Presbiteriana Unida, na Rua Helvetia.

Isso leva a questdo da posicéo teoldgica de Valério Silva. Esse pregador
foi fruto de uma época em que os presbiterianos brasileiros ndo davam atengéo
especial a doutrina reformada. Na pratica, a teologia era mais arminiana do
que calvinista. A IPB havia recebido até recentemente a influéncia vigorosa
do Rev. Erasmo Braga, falecido em 1932, com seu projeto cooperativo para
as igrejas evangelicas do Brasil. Enfrentando grandes dificuldades, principal-
mente em razdo do fortalecimento da Igreja Catdlica Romana nas primeiras
décadas do século 20, as igrejas buscavam se aproximar umas das outras para
melhor enfrentarem os desafios da época. O resultado foi uma pequena énfase
nas distin¢cdes denominacionais. Era comum os templos presbiterianos osten-
tarem simplesmente o nome “Igreja Evangélica”. Em 1934, como fruto desses
esforgos de aproximacao, foi criada a Confederagdo Evangélica do Brasil.

Esse periodo também testemunhou a influéncia crescente do pensamento
teoldgico progressista no Brasil. Ja estavam ficando distantes no passado 0s
tempos pioneiros do protestantismo nacional, com sua forte énfase conservadora
e, no caso dos presbiterianos, com a velha teologia calvinista de Princeton.
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No final dos anos 30, ocorreu na Igreja Presbiteriana Independente a chamada
“Questdo Doutrinaria”, um acalorado debate sobre as penas eternas. Resultaram
desse confronto, de um lado, a Igreja Presbiteriana Conservadora, e do outro,
a Igreja Crista de Sao Paulo, com sua postura liberal.

Foi nesse ambiente de crescente diversidade teoldgica que Valério Silva
realizou o seu breve e frutifero ministério evangelistico e pastoral. Influencia-
dos por pensadores europeus e norte-americanos, alguns pregadores brasileiros
davam énfase a um cristianismo experimental e pratico, em detrimento de
preocupacBes doutrinarias. A maior parte dos pastores mantinha as énfases
teoldgicas tradicionais, mas sem grande ousadia e impeto em seus esforcos
evangelisticos. Valério se colocou entre uns e outros, evitando um evangelho
meramente ético, mas também um ministério pacato e rotineiro. Ele possuia a
conviccao de que Deus o chamava para alcancar um grande nimero de pessoas
para Cristo e para despertar 0s que ja eram crentes para uma vida de maior
profundidade espiritual e envolvimento com a causa do evangelho. Gragas aos
seus talentos naturais, integridade de vida, senso de vocacéo e, acima de tudo,
a direcdo divina, ele o fez de modo singularmente eficaz.

Foram menos de trés anos de ministério pastoral ordenado, quase uma
década de vibrante trabalho como evangelista itinerante e cerca de vinte anos
de servico a igreja, desde a fundacdo da pequena congregacdo do morro do
Abacaxi. O que teria feito Valério Silva se tivesse vivido mais tempo? Néo se
pode saber com certeza, mas certamente teria dado continuidade a um minis-
tério de grande fecundidade e impacto. Chamado para a eternidade ainda no
inicio de seu pastorado, Deus levantou outros para tomarem o seu lugar. Um
conhecido sucessor no ministério de evangelismo e avivamento foi o Rev.
Antonio Elias. Depois de mortos, eles ainda falam & geracéo atual, com seu
exemplo, sua coeréncia, seu zelo pela gloria de Deus.

ABSTRACT

This article addresses a unique character in Brazilian Protestantism in the
first half to the twentieth century. Black, a paternal orphan, raised in a destitute
family in Salvador, Bahia, Valério Silva transcended his circumstances and
became a renowned preacher and the greatest evangelist in his generation.
The article has an essentially biographical emphasis, endeavoring to reclaim
the memory and contributions of this forgotten individual. It deals with the
most significant aspects of his career: formative years, preparation for minis-
try, evangelistic activity, pastoral work, preaching and writings, spiritual life,
and the final year. In the conclusion, an analysis is made of the influences he
received and of some traits of his personality and legacy.

KEYWORDS

Brazilian Protestantism; Presbyterianism; Bahia State; S&o Paulo; Evan-
gelization; Revival; Pastoral ministry, Valerio Silva.
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A FUNCAO DE APOCALIPSE 1.7 NA MISSAO

AS NACOES NO LIVRO DE APOCALIPSE
Chun Kwang Chung”

RESUMO

O presente artigo busca demonstrar que Apocalipse 1.7 funciona como
uma chave hermenéutica para o tema da missédo em todo o livro de Apocalipse.
O versiculo traz duas citacGes combinadas de profecias do Antigo Testamento,
Daniel 7.13 e Zacarias 12.10, e, estando situado no prélogo do livro, introduz
uma deliberada ambiguidade para definir a acdo missionaria da igreja. A difi-
culdade interpretativa se encontra no uso do texto de Zacarias 12.10, sendo este
o centro das discussdes. A tese de que esta profecia fala do futuro das nacGes
em que o lamentar escatolégico sera em arrependimento ndo é amplamente
aceita pelos académicos. No contexto original de Zacarias 12.10 e no seu
uso na literatura no Judaismo do Segundo Templo, o tom de julgamento esta
completamente ausente. O lamentar escatoldgico de todas as tribos de Israel
é, entdo, universalizado para todas as tribos da terra nas citacdes de Zacarias
12.10 no Novo Testamento.

PALAVRAS-CHAVE

Apocalipse; Uso do Antigo Testamento no Novo Testamento; Missao;
Nacdes; Arrependimento; Ambiguidade; Natureza da Missdo; Sacrificio;
Martirio; Autoridade; Conversdo das Nacdes.

O autor é bacharel em Teologia pelo Seminario Rev. José Manoel da Conceicao e em Filosofia
pela Universidade S&o Judas Tadeu, mestre em Novo Testamento pela Trinity Evangelical Divinity School
e Doutor em Estudos Interculturais pelo Reformed Theological Seminary. E pastor da Igreja Presbite-
riana Metropolitana de Alphaville e professor de missfes no CPAJ. O presente artigo é um resumo da
dissertacdo de mestrado defendida pelo autor na Trinity Evangelical Divinity School, sob orientagdo do
Dr. Grant R. Osborne.
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INTRODUCAO

Uma pesquisa sobre o tema da missao! no livro de Apocalipse pode soar
inusitada sendo o género apocaliptico comumente relacionado as descri¢oes
catastroficas dos Gltimos dias, a manifestacdo de poderes satanicos, a perse-
guicdo da igreja e ao juizo final. Mas o tom negativo de juizo e condenacao
das nacdes é muitas vezes amenizado com a énfase na sua conversdo e arre-
pendimento e na necessidade de a igreja responder ao chamado missionario.
Richard Bauckham aponta para a dificuldade de ndo existir unanimidade sobre
o0 tema da converséo das nacoes.

Se Apocalipse contempla a conversao das na¢des do mundo para a adoragéo do
Unico e verdadeiro Deus é questdo sobre a qual os comentaristas discordam. Isto
é em si surpreendente. N6s poderiamos esperar que pelo menos essa questdo
tdo significativa sobre o futuro escatol6gico em Apocalipse estivesse clara.?

Quando lemos Apocalipse 5.9-10 e 7.9-10, a visdo que Jodo tem é gran-
diosa e abrangente. Isto ndo significa que todos os habitantes da terra serdo
salvos como é defendido no universalismo, mas que o testemunho da igreja
para cumprir a missdo levaria a esse resultado em que as multiddes de conver-
tidos serdo inumeraveis. A maneira de testemunhar da igreja é apresentada no
prélogo,® no qual o tom da misséo é definido nos versos 5 e 6 e a citagdo de
dois textos do Antigo Testamento, Daniel 7.13 e Zacarias 12.10, serve como
uma fundamentacéo textual da afirmacéo antecedente. Mais a frente iremos
observar qual é esse modus operandi da missao no Apocalipse.

1 Adefinicao de missio usada neste texto sera ampla, néo se delimitando ao trabalho da igreja local
em acdes evangelisticas ou a missdes transculturais, mas no sentido empregado no Novo Testamento,
que envolve o comissionamento de pessoas para uma determinada tarefa (Mt 28.18-20; Lc 24.46-48; Jo
20.21-23), i.e., a proclamagdo do evangelho da salvacéo e perddo dos pecados por meio de Cristo Jesus
apropriada pela fé. KOSTENBERGER, Andreas J. “The Place of Mission in New Testament Theology:
An Attempt to Determine the Significance of Mission within the Scope of the New Testament’s Message
as a Whole”. Missiology 27, no. 3 (Jul. 1999): 348.

2 BAUCKHAM, Richard. The Climax of Prophecy: Studies on the Book of Revelation. Edimburgo:
T. & T. Clark, 1993, p. 238.

3 Aimportancia do prélogo segue um padrdo comum nos escritos do Novo Testamento, especial-
mente na literatura joanina. O peso das citacGes do Antigo Testamento é evidenciado pelas pesquisas de
Adolph Schlater em 1912. Ao contrério da literatura judaica no periodo do Segundo Templo, que dependia
muito das revelagdes e visdes que 0s autores supostamente tiveram, o livro de Apocalipse depende muito
mais de fontes do Antigo Testamento. A magnitude e consisténcia do uso de cita¢des e alusdes ao Antigo
Testamento faz com que 0 exegeta comece sua pesquisa a partir dessas fontes. FEKKES, Jan. “Isaiah
and Prophetic Traditions in the Book of Revelation: Visionary Antecedents and Their Development”.
Journal for the Study of the New Testament 93 (Sheffield, England: JSOT Press, 1994), p. 59. “A principal
razao para 0s sucessivos erros e confusdes na interpretacdo de Apocalipse decorre da persistente falha
de se notar o uso preciso e delicado de alusdes ao Antigo Testamento”. BAUCKHAM, The Climax of
Prophecy, p. 238.
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Eis que vem com as nuvens, e todo olho o vera, até quantos o traspassaram.
E todas as tribos da terra se lamentardo sobre ele. Certamente. Amém! (1.7).

Marko Jauhiainen argumenta que essa é a mais significativa alusdo de
Apocalipse a Zacarias, funcionando como um sinal literario e uma chave inter-
pretativa, pois opera no quadro escatoldgico do profeta sugerindo a iminéncia
do cumprimento de uma aguardada restauracao.* Deve-se notar que 0s dois
textos aos quais Jodo alude em Apocalipse 1.7 também aparecem combinados
em outro lugar no Novo Testamento, a saber, em Mateus 24.30. Isto ndo é
mera coincidéncia, mas o ponto nevralgico e de suma importancia para todo
0 argumento. Como primeiramente observado por Bauckham e defendido
por outros académicos,® a combinacdo de Daniel 7.13 e Zacarias 12.10 era
conhecida como testimonia traditum, uma espécie de mote ou de versiculos
favoritos da igreja primitiva, e esta vai ser a referéncia usada para se definir a
natureza e o escopo de missdo em Apocalipse.

A interpretacdo defendida neste artigo ¢ que kOyovtan (“lamentardo”)
seria 0 choro de alegria das nagOes pela parousia. Enquanto a maioria dos
comentaristas defende que o principal sentido seria de consternacéo e terror
diante do juizo iminente, o choro das na¢Ges como fruto do seu arrependimento
traz implicacGes radicalmente diferentes para o restante do livro e para a acdo
dos cristaos.

1. A INTERPRETACAO DE Ké\yovTol

Apdbs um cuidadoso exame da literatura secundaria sobre o Apocalipse,
vemos que a grande maioria dos comentaristas interpreta o “lamentardo” em
Apocalipse 1.7 como um choro de medo e temor pelo juizo final que é chegado
com avolta do Filho do Homem nas nuvens. Tanto em comentarios mais antigos,®

4 JAUHIAINEN, Marko. The Use of Zechariah in Revelation. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2005,
p. 143.

5 cf. ALBL, Martin C. And Scripture Cannot Be Broken: The Form and Function of the Early
Christian Testimonia Collections. Supplements to Novum Testamentum. Vol. 96. Leiden; Boston: Brill,
1999, p. 257.

6 CHARLES, R. H. A Critical and Exegetical Commentary on the Revelation of St. John: With
Introduction, Notes, and Indices, Also the Greek Text and English Translation. The International
Critical Commentary 44. Edimburgo: T. & T. Clark, 1920; LENSKI, R. C. H. The Interpretation
of St. John’s Revelation. Columbus, Ohio: Wartburg Press, 1943; HENDRIKSEN, William. More
than Conquerors: An Interpretation of the Book of Revelation. Grand Rapids, MI: Baker, 1960;
LADD, George Eldon. A Commentary on the Revelation of John. Grand Rapids: Eerdmans, 1972;
BECKWITH, Isbon Thaddeus. The Apocalypse of John: Studies in Introduction with a Critical and
Exegetical Commentary. Grand Rapids: Baker, 1967; KRODEL, Gerhard. Revelation. Minneapolis:
Augsburg, 1989; CHILTON, David. The Days of Vengeance: An Exposition of the Book of Revelation.
Tyler, TX: Dominion Press, 1987.
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como em obras mais recentes,’ na interpretacao da grande maioria é apontando
0 juizo. David E. Aune, por exemplo, diz que Apocalipse 1.7 é a antecipacao
de 19.11-16, no qual os incrédulos experimentam o terror e medo do juizo,
universalizando a expressdo “cada familia” de Zacarias 12.10 para “todas as
tribos da terra” (Mt 24.30).2 Robert H. Mounce observa que no julgamento de
Cristo as nag0es irdo se lamentar por o terem rejeitado.® A posicédo de Craig S.
Keener é mais equilibrada quando afirma que néo esta totalmente claro se o
lamento € de terror ou de arrependimento, pois hd uma nota de vindica¢do no
texto.'® N&o obstante o assunto parecer estar resolvido, novas pesquisas tem
questionado tal posi¢do como veremos mais a frente.

O ponto de partida e que causa estranhamento é o préprio contexto original
em Zacarias 12.10, no qual a lamentac&o é de arrependimento pelos pecados.
Por qual motivo Jodo faria essa aluséo ignorando o contexto original?

1.1 O contexto original de Zacarias 12.10

E sobre a casa de Davi e sobre os habitantes de Jerusalém derramarei o
espirito da graca e de suplicas; olhardo para aquele a quem traspassaram;
prantea-lo-do como quem pranteia por um unigénito e chorardo por ele
como se chora amargamente pelo primogénito (Zc 12.10).

O versiculo em questdo faz parte da unidade literaria que comeca em
Zacarias 12.10 e termina no cap. 13.1 e fala do lamento de toda a nacdo
“naquele dia” quando virem aquele a quem eles traspassaram. Este profundo
lamento das tribos de Israel ira resultar em um derramamento de limpeza e
purificacdo dos pecados (13.1). A causa de tamanha tristeza e lamento estava
no fato de eles terem participado ativamente do ato de traspassar e assassinar
0 servo de Yahweh.

O proprio Deus € o iniciador do ato de arrependimento e purificacéo, pois
ele derrama (5w7) um espirito (7117) de graga e suplica. Essa mesma expressao
ocorre em Ezequiel 39.29 e Joel 2.28-29, onde Yahweh declara: “Eu derramarei
meu M”12 O termo “derramar” esta sempre ligado a manifestacao da graca de

7 Cf. MICHAELS, J. Ramsey. Revelation. The IVP New Testament Commentary Series 20.
Downers Grove, IL: InterVarsity, 1997; SMALLEY, Stephen S. The Revelation to John: A Commentary
on the Greek Text of the Apocalypse. Downers Grove, IL: InterVarsity, 2005; LUPIERI, Edmondo. A
Commentary on the Apocalypse of John. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2006; FAIR, lan A. Conquering
with Christ: ACommentary on the Book of Revelation. Abilene, TX: Abilene Christian University Press,
2011.

8  AUNE, David E. Revelation. Word Biblical Commentary 52. Dallas: Word, 1997, vol. 1, p. 59.

9  MOUNCE, Robert H. The Book of Revelation. New International Commentary on the New
Testament. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1998, p. 51.

10 pid.
11 BODA, Mark J. Haggai, Zechariah. Grand Rapids, MI: Zondervan, 2004, p. 30.
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Deus na era escatologica.'? Aassociacao de Zacarias 12.1 com Ezequiel 39.29 e
Joel 2.28 ocorre precisamente no contexto de renovacao espiritual escatolégica,
no qual a conversao de Israel se da “naquele dia”.*® Isto nos coloca em contato
com uma vasta gama de textos sobre a béncdo do Senhor sendo derramada a
partir do templo como um rio de vida do qual fluem aguas renovadoras (Is 12.3;
Ez 47.1-12; JI 3.18; Sl 46.4).%

O traspassar e 0 lamento estdo no centro da estrutura que forma um
quiasmo com o derramamento do espirito em 12.10 e a abertura de uma fonte
para purificacdo em 13.1.

A casa de Davi e os habitantes de Jerusalém, que acabaram de receber uma
confirmagao da Palavra do Senhor ndo devem ficar presuncosos. Eles precisam
de um novo espirito (12.10) e de uma limpeza (13.1) que estdo de alguma forma
conectados com o profundo lamento por aquele que foi morto na cidade.*®

Afigura daquele que foi traspassado em Zacarias 12.10 estaria de alguma
forma conectada com o servo sofredor em Isaias 53? Ha uma similaridade
na morte violenta que inicia um movimento de volta para Deus. Contudo, no
texto de Isaias a morte é vicaria e causada pelo proprio Deus, diferentemente
do profeta menor, onde a causa da morte é o levante do povo de Jerusalém.
Textualmente é fragil a tentativa de relacionar ambos os textos. Apenas com
uma abordagem mais ampla do contexto geral, onde a ideia de uma fonte aberta
para a purificacdo (Zc 13.1) apds a morte de um servo encontraria paralelo no
servo de Isaias 53 e no derramamento do Espirito sobre os descendentes de
Jaco em lsaias 44.3 e a purificacdo dada ao povo em Ezequiel 36.25-26. Em
suma, podemos apenas afirmar que as diferencas sdo razoaveis e que Zacarias

12 | EUPOLD, H. C. Exposition of Zechariah. Grand Rapids, MI: Baker, 1965, p. 236: “The
spirit of supplication is the spirit that brings about or induces supplication”. FEINBERG, Charles Lee.
God Remembers: A Study of Zechariah. Portland: Multnomah Press, 1979, p. 229. “The words hen and
tahanunim are from the same Hebrew root, and the paronomasia is a most happy one... the former of
the two words is commonly and rightly rendered favour or grace, and if used in this sense here it must
refer to a new disposition towards God springing up in the people, a spirit of relenting, of contrition for
rejecting God, of willingness to accept Him, in a word, of love, but of love that has in it the element
of tender compunction about its past treatment of God. The second verb refers rather to the expressions of
love, the trustful cries for help and acknowledgments of dependence which accompany this relenting’.
In short, the spirit of grace is the Holy Spirit who, when poured out upon Israel, will awaken their hearts
to supplication for the bestowal of God’s favor upon them”.

13 UNGER, Merrill Frederick. Zechariah. Grand Rapids: Zondervan, 1963, p. 214.

14 STUHLMUELLER, Carroll. Rebuilding with Hope: A Commentary on the Books of Haggai
and Zechariah. International Theological Commentary. Grand Rapids: Edinburgh: Eerdmans; Handsel,
1987, p. 150.

15 BALDWIN, Joyce G. Haggai, Zechariah, Malachi: An Introduction and Commentary. Downers
Grove, IL: InterVarsity Press, 1972, p. 190. Minha traducdo.
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12.10 e Isaias 53 complementam um ao outro na elaboracdo de uma teologia
do servo sofredor no Antigo Testamento.

No periodo do Segundo Templo e no Judaismo posterior, existem algumas
menc0es a profecia de Zacarias 12.10. O primeiro esta no targum de Jonathan
datado no primeiro século A.D. por Jonathan ben Uziel, um estudante de Hil-
lel. Escrito em Aramaico, o texto difere do Texto Massorético substituindo o
termo “traspassado” por “exilado”, seguindo a tendéncia dos livros apocrifos
de identificar o individuo morto como a nacao de Israel.® Outra possibilidade
é gque o targum seria uma reacao contra a utilizacdo de Zacarias 12.10 feita
pelos cristdos como texto comprobatorio do transpassar de Jesus de Nazaré.
No que tange a kOyovtat, ndo ha divergéncia com o contexto original da Bi-
blia Massorética. Um segundo documento € o midrash de Zacarias 12.10 no
targum Tosefta, escrito por volta do ano 200 A.D., no qual as “nacdes” apa-
recem traspassando Messiah bar Efraim, o precursor do verdadeiro Messias,
gue consegue recapturar Jerusalém depois dos romanos ap6s a destruicdo do
templo, mas que ira ser morto por Gog e Magog até que estes sejam derrotados
por Messiah ben Davi.'® Conclusivamente podemos afirmar que a testimonia
traditum é algo originario da igreja primitiva.

1.2 Ainterpretacao de xéyovrar como arrependimento

Existe uma ligacéo entre Apocalipse 1.7 e Mateus 24.30 que ndo pode
ser ignorada. No final do discurso acerca da grande tribulacdo, a Parousia é
retratada com a citagdo combinada de Zacarias 12.10 e Daniel 7.13 com algu-
mas diferencas textuais:

Kol TOTE PAVICETOL TO GNUETOV TOD VIOD TOD AvOpOTOL &v 0VpaV®, Kol TOTE
[OyovTon mdcou ai puAai Tig yiig|kal dyovot oV vidv 10D AvOpdmov Epyduevov
€ni T@V veQeA@®V T0D 00pavoD HeTh SLVApE®G Kol 60ENS TOAATS (Mt 24.30)

1500 Epyetal petd TOV VEQeA@Y, Ko |dyetal anTov miic 0@AalLOC Kol oftiveg|
lavTov E€exévinoay, Kai koyovton £n” avtov mdoat oi Ao Tig yiig) vai, auiy
(Ap1.7)

Analisando as diferencas podemos perceber que: (1) As citacdes estdo
invertidas, provavelmente por razdes estilisticas de cada autor, uma vez que a
testimonia era uma tradicao oral. (2) Jodo cita no inicio do livro enquanto que

16 CHURGIN, Pinkhos. Targum Jonathan to the Prophets. New York: AMS Press, 1980, p. 16.
Berliner e Geiger advogam a composicao anterior do Targum de Jonathan, p. 124.

17 CATHCART, Kevin J.; GORDON, R. P. The Targum of the Minor Prophets, The Aramaic Bible.
Collegeville, MN: Liturgical Press, 1990, p. 218.

18 BEALE, G. K.; CARSON, D. A. (Orgs.). Commentary on the New Testament Use of the Old
Testament. Grand Rapids, MI; Nottingham, England: Baker Academic; Apollos, 2007, p. 505.
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Mateus usa a citacdo para concluir o serméo profético situado quase no final
do evangelho. (3) Mateus cita brevemente o texto de Zacarias, apenas a ex-
pressdo “se lamentardo todos as tribos”, ndo incluindo o traspassar. (4) O ponto
mais significativo é que em ambos 0s casos, a expressdo “todas as familias da
terra” esta presente como uma mudanca deliberada, enquanto que no original
no Antigo Testamento esté “casa de Davi e habitantes de Jerusalém” e “cada
familia... familia de Davi, Nata, Levi... e todas as familias” de Israel (v. 12-14).

Esta inclusdo mais abrangente comeca com 0 acréscimo da expressao
“todo olho” como uma clara expansdo do escopo em Apocalipse. De acordo
com Kistemaker, o adjetivo no singular serve gramaticalmente para incluir
todos, tanto os crentes como os incrédulos.’® A mudanca para “todas as fami-
lias da terra” visa alargar o alcance do lamento de arrependimento que estava
delimitado a Israel, para todas as tribos da terra, 0 que na opinido de Beale
segue uma tendéncia constante em Apocalipse.?

Quando Zacarias 12.10 é citado em Mateus 24.30 o argumento é a for-
tiori. Assim como em Zacarias 12 o choro é em contricdo e arrependimento
guando viram a quem traspassaram, assim serd o lamento das nacGes.* Mateus
nédo ignora o contexto original da profecia. Outros elementos no final do ser-
méao profético indicam a salvacdo e conversdo das nacdes com a auséncia
da mencdo do juizo final e seu término num tom positivo no verso 31 com o
ajuntamento das nacdes eleitas dos quatro ventos e extremidades.

Ambos o0s textos seguem o cumprimento de profecias e promessas do
Antigo Testamento em Génesis 12:3; 28:14 e Salmo 71:17. A mudanca para
todas as tribos da terra seguiu um critério estabelecido no préprio livro de
Zacarias no cap. 14.16-17, onde a procissdo das na¢des para Sido se daria nos
altimos dias:

Todos o0s que restarem de todas as na¢oes que vieram contra Jerusalém subirdo
de ano em ano para adorar o Rei, 0 Sextor dos Exércitos, e para celebrar a Festa
dos Tabernéculos. Se alguma das familias da terra ndo subir a Jerusalém, para
adorar o Rei, 0 SEnHOR dos Exércitos, ndo vira sobre ela a chuva.

19 KISTEMAKER, Simon. New Testament Commentary: Exposition of the Book of Revelation.
New Testament Commentary v. 20. Grand Rapids, MI: Baker Academic, 2001, p. 86. “Ele registra o
adjetivo e o substantivo no singular, todo olho, para indicar a inclusdo de todas as pessoas — crentes e
ndo crentes”.

20 “ym atributo particular de Apocalipse é a universalizacio do cumprimento profético. Designa-

¢Bes ou descrigdes (“todas as tribos da terra se lamentarédo por ele,” “seu povo”) e promessas (governo
das nacdes, restauracdo e o templo do final dos tempos) antes associadas exclusivamente com Israel sao
agora aplicadas ao povo de Deus de todas as nagdes”. BEALE e CARSON, Commentary on the New
Testament Use of the Old Testament, p. 1085.

21 CARSON, D. A. The Gospel According to John. Pillar New Testament Commentary. Grand
Rapids, MI: Eerdmans, 2000, p. 628.
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G. K. Beale e Bauckham s&o os principais proponentes em estudos recen-
tes do entendimento de que o “lamento” das nacdes é em arrependimento ao
olharem para o Cristo “traspassado”.?? De acordo com Beale, 0 verso apontaria
para o futuro arrependimento das nac6es pelos seguintes motivos:

1. Os textos do Antigo Testamento citados aparecem primeiro em Mt 24.30 onde
a referéncia é ao arrependimento;

2. O texto de Zacarias foi alterado propositadamente para universalizar o arre-
pendimento que estava limitado a Israel para incluir todas as nagdes (Jodo
acrescenta “todo olho” e “todas as tribos da terra™);

3. Aexpressao “todas as tribos da terra” refere-se aos incrédulos em Apocalipse
11:9; 13:7; 14:6;

4. “Todas as tribos da terra” é uma extensao da expressao “todas as tribos de
Israel” no Antigo Testamento que € aplicada aquela nagdo e é agora transferida
a todos os povos das terra que assumem o papel do Israel arrependido.?

Da mesma forma, Bauckham também vé a transferéncia do papel de Israel
no arrependimento para “todas as familias da terra”. A combinacéo de Zacarias
12.10 e 12.12 na aluséo de Jodo € escatoldgica, assim como em Mateus 24.30,
incluindo também as familias de Israel. A conexao mais importante dessa ex-
pressdo € com a promessa a Abrado em Génesis 12.3, onde se diz que “em ti
serdo benditas todas as familias da terra”.

A alusdo a promessa de Abrado de que nele todas as familias da terra seriam
abencoadas faz com que o uso da testimonium pelos cristéos na igreja primitiva
de koyovta seja entendida no sentido positivo referindo-se ao genuino arre-
pendimento e fé no Cristo crucificado. Isto deve encerrar o debate se o sentido
de kdyovtai no uso da citagdo em Apocalipse tem um sentido positivo e cria a
expectativa de salvacdo das nagdes.?

O uso da testimonia traditum, isto é, a combinacdo de Daniel 7.13 e
Zacarias 12.10 como defendida nas pesquisas supracitadas, na qual o tom po-
sitivo abre uma expectativa quanto a conversao das nagdes, € de fundamental
importancia tanto para os cristdos no primeiro seculo quanto para os crentes
de hoje que labutam na obra missionaria. Quando o livro de Apocalipse afirma
no seu prologo que o destino das nagdes € principalmente o arrependimento

22 Qutros autores com 0 mesmo entendimento incluem: JAUHIAINEN, Marko. The Use of Zecha-
riah in Revelation; BLOUNT, Brian K. Revelation: A Commentary. New Testament Library. Louisville:
Westminster John Knox, 2009; SCHUSSLER FIORENZA, Elisabeth. The Book of Revelation — Justice
and Judgment. Philadelphia: Fortress, 1985; também em Revelation: Vision of a Just World. Proclama-
tion Commentaries. Minneapolis: Fortress Press, 1991.

23 BEALE, Gregory K. The Book of Revelation: A Commentary on the Greek Text. Grand Rapids,
MI; Carlisle: Eerdmans; Paternoster Press, 1999, p. 197.

24 BAUCKHAM, The Climax of Prophecy, p. 322.
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e ndo 0 juizo, passa-se a seguranca de que o seu trabalho, testemunho e martirio
ndo serdo em vao. Em tempos tao dificeis de perseguicdo que viriam sobre a
igreja na época de Domiciano, os cristdos tenderiam a se isolar e se esconder
ndo fosse a disposicao geral de pregarem e testemunharem aos de fora por
causa do entendimento que tinham da revelacédo recebida por Jodo. Se o en-
tendimento fosse primordialmente de que as na¢Ges eram apenas passiveis do
juizo divino, os cristdos ndo iriam se arriscar a ponto de se tornarem martires
na medida que iam propalando o senhorio do Cordeiro.

2. A MISSAO NO LIVRO DE APOCALIPSE COMO
CUMPRIMENTO DAS ESCRITURAS

Aimportancia do prélogo no livro de Apocalipse vai muito além da mera
funcdo introdutéria e de saudacgdes gerais. Ele antecipa os temas e resumida-
mente apresenta o cerne do que sera tratado no livro todo. Primeiramente, o
prologo define a natureza do livro como drnokaivyic Tncod Xpiotod,? isto é,
uma profecia cristd. Em segundo lugar, os recipientes sao apresentados como
as sete igrejas que representam todas as igrejas de todos os tempos (1.3). Em
terceiro lugar, o assunto principal do livro é apresentado como a exaltacdo e o
dominio de Jesus Cristo na doxologia dos versos 5-6 e 8. Em quarto lugar,
o0 destino das nacdes é apresentado através do testimonium popular na igreja
primitiva motivando os crentes a testemunharem seu Senhor (1.7).

Passamos a defender a tese de que a missao da igreja em Apocalipse se
incorpora com a identidade de Jesus Cristo apresentado na doxologia e profe-
tizado no Antigo Testamento.

2.1 Inauguracao do eschaton e a reversao da expectativa
triunfalista

Quando Yahweh € traspassado na morte de Cristo, os ultimos dias sdo
inaugurados revelando o mistério que estava oculto. O drama escatoldgico
é colocado em movimento e seu povo aguarda a virada decisiva enquanto
batalha contra poderes opressivos.?® O termo mistério ocorre quatro vezes em
Apocalipse e, como no restante do Novo Testamento, € usado para indicar o
cumprimento de uma profecia de maneira inesperada. No contexto proximo
em Apocalipse 1.20, a explicacdo do significado secreto dos sete candelabros
revela a missdo da igreja. Ela é a luz do mundo pela qual as na¢des tém acesso
a arvore da vida (22.2). Adao perdera este acesso (Gn 3.24), mas Deus mostra
um novo caminho para que todas as familias da terra possam ter acesso a arvore
da vida no sacerddcio de Israel. Em Exodo 25.31-40 o candelabro deveria ser

25 A maioria dos comentaristas define como genitivo subjetivo, onde Jesus Cristo é o agente da
revelagdo.

26 JAUHIAINEN, The Use of Zechariah in Revelation, p. 144.
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confeccionado conforme um padrédo que lembrasse uma amendoeira. Em Apo-
calipse a Igreja é o candelabro que nas Escrituras representa a arvore da vida.

Assim como os discipulos esperavam que 0 Messias fosse um grande
conquistador e restaurasse a nacéo de Israel do jugo romano, a grande expec-
tativa para os ultimos dias também era uma gloriosa vindicacdo para os fiéis
seguidores do Cordeiro. No entanto, o mistério que se revela é uma inversdo
dessa expectativa a medida que as na¢des irdo ganhar o acesso a arvore da vida
por meio da proclamacéo e do testemunho corajoso dos martires que sofrem
fielmente pelo evangelho.

Atribulacéo, o reino e a perseveranca em Jesus (Ap 1.9) devem ser vistos como
tendo sua referéncia no contexto de Daniel 7.13,27 e consequentemente refle-
tir a mesma identificagdo do Filho do homem com o sofrimento escatoldgico
dos santos em seu reino implicito no préprio contexto de Daniel 7 (i.e. se 0s
santos tem que sofrer antes do reinado, assim também o Filho do Homem, ja
que ele ¢ seu representante em Daniel 7)... E Jodo traz 10 pvotpiov de Daniel
precisamente neste ponto para enfatizar a natureza irdnica do cumprimento e a
reversdo das expectativas.?’

2.2 O cumprimento das promessas a Abraao

Até aqui vimos que Apocalipse 1.7 aponta para o lamento arrependido das
nacdes que creram no Cordeiro, cumprindo assim a profecia de Zacarias 12.10.
Elas assumem o papel de Israel arrependido e as demais nacGes incrédulas
irdo ser julgadas no final. O livro de Apocalipse ndo é apenas a culminagéo de
muitas profecias do Antigo Testamento, mas também o ultimo livro do canon
que conclui e epiloga toda a metanarrativa da Biblia como um todo.?

O lamento de todas as na¢6es da terra em arrependimento (1.7) cumpre a
béncdo abradmica e € continuado na visdo gloriosa das multiddes de “milhdes
de milhGes e milhares de milhares” (5.11) e nas inumeraveis nacdes, tribos,
povos e linguas que adoram o Cordeiro (7.9). No cap. 5 as na¢des sdo trazidas
para 0 povo de Deus e no cap. 7 vemos o resultado da atividade salvifica. Tudo
isso se da como consumacao das promessas ao patriarca:

Jurei, por mim mesmo, diz 0 SENHOR, porquanto fizeste isso e ndo me negaste o teu
Unico filho, que deveras te abengoarei e certamente multiplicarei a tua descendén-
cia como as estrelas dos céus e como a areia na praia do mar; a tua descendéncia
possuira a cidade dos seus inimigos, nela serdo benditas todas as nagdes da terra,
porquanto obedeceste & minha voz (Gn 22.16-18).

21 BEALE, The Book of Revelation, p. 221.

28 OSBORNE, Grant R. “The Mission to the Nations in the Book of Revelation”. In: LAANSMA,
Jon; VAN NESTE, Ray e OSBORNE, Grant R. (Orgs.). New Testament Theology in Light of the Church’s
Mission: Essays in Honor of I. Howard Marshall. Eugene, OR: Cascade Books, 2011, p. 367.
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Como observamos anteriormente, a mudanca deliberada da expresséo
“a casa de Davi e habitantes de Jerusalém” em Zacarias 12.10 para “todas as
familias da terra” em Mateus 14.30 e Apocalipse 1.7 é uma forte indicacao de
que os autores do Novo Testamento estavam olhando para a béncéo de Abra&o.
Aidentidade dos que foram reunidos no céu é debatida. Para Caird e Bauckham
seria 0 ajuntamento dos martires cristdos,? engquanto que para Smalley esse seria
o glorioso futuro da comunidade joanina que estava sob perseguicdo.*® E mais
provavel que se trate do ajuntamento de todos os santos, inclusive dos mar-
tires. “O enorme tamanho desse grupo, que chega aos milhGes, € um numero
descomunal dado que os cristdos que viviam no primeiro século, tanto judeus
como gentios, ndo poderiam ser tdo numerosos”.® Essa inumeravel multiddo
ndo poderia ser uma observacao empirica da igreja cristd no tempo em que o
Apocalipse foi escrito. Antes € 0 eco da promessa de Deus aos patriarcas de
que seus descendentes seriam inumeraveis (Gn 13.16; 15.5; 17.4)”.%

A alocacdo de £€0voug primeiro, causa uma construgdo gramatical excéntrica
(sem paralelos em outras ocorréncias da expressao em Apocalipse) que separa
movTog €0vovg dos outros trés no plural, faz com que 7.9 (6yAog moAvg. . .
€K mavtog EBvoug ) ecoe a promessa aos patriarcas (Gn 17.4 LXX: mAn0ovg
£€0v@v), enquanto euA®V em segundo lugar ¢ repetido em &k QUAfg em 7.4-8,
sugerindo talvez que as tribos de Israel ndo estdo excluidas, mas incluidas na
grande multiddo internacional dos descendentes de Abrado e Jacd.®

Osborne também caminha na mesma dire¢do quando diz que mavtog
£€0voug se destaca na lista sendo suplementado pelos demais plurais. “Toda
nacdo” continua a énfase do livro na missdo universal da igreja as nacoes
(10.11; 11.9; 13.7; 14.6; 17.15; 21.24, 26) e provavelmente aponta para a
visdo do Antigo Testamento da procissdo das na¢oes para Deus (Is 11.10;
66.18-21)".3

29 CAIRD, G. B. A Commentary on the Revelation of St. John the Divine. New York: Harper &
Row, 1966, p. 11; BAUCKHAM, Richard. The Climax of Prophecy: Studies on the Book of Revelation.
Edinburgh: T. & T. Clark, 1993, p. 11.

30 SMALLEY, Stephen S. The Revelation to John: A Commentary on the Greek Text of the Apoca-
lypse. Downers Grove, IL: InterVarsity Press, 2005, p. 191.

31 AUNE, David E. Revelation. Word Biblical Commentary 52. Dallas: Word Books, 1997, vol. 1,
p. 466s.

32 BAUCKHAM, The Climax of Prophecy, p. 223; SMALLEY, The Revelation to John, p. 190;
AUNE, Revelation; BEASLEY-MURRAY, George Raymond. The Book of Revelation. New Century
Bible Commentary. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1981, p. 144.

33 BAUCKHAM, The Climax of Prophecy, p. 224-225.
34 OSBORNE, Revelation, p. 319.
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2.3 A procissao das nacées a Siao

A conversdo das nagdes simbolizada pela procissdo delas a Sido € um
tema comum no Antigo Testamento (SI 86.9-10; 46.10; 47.9; 102.15; Is 2.2-4;
14.1-2; 45.23; 60.1-3; 66.18-23; Jr 16.19; Zc 8.20-23).%. Em Apocalipse 15.4
essas profecias sdo cumpridas com as na¢des adorando Deus no céu. A citacao
vem do Salmo 86.9-10.

Quem nao temera e nao glorificard o teu nome, 6 Senhor? Pois sé tu és santo;
por isso, todas as nagdes virdo e adorardo diante de ti, porque os teus atos de
justica se fizeram manifestos (Ap 15.4).

Tig 00 un eofnoi, KOpte, kai d0&acel TO Gvoud 6ov; &t pdvog 6c10¢, HTL TAVTOL
T E0vn fiovoy kol TPOGKLVAGOVGLY EVAOTIOV GOV, OTL TO SIKOUMUUTE GOV
pavepmbnoav (Ap 15.4).

Todas as nacdes que fizeste virdo, prostrar-se-do diante de ti, Senhor, e glo-
rificardo o teu nome. Pois tu és grande e operas maravilhas; s tu és Deus!
(SI 86.9-10).

navto ta £0vn doa €moincag 1E0VoLY Kol TPOGKLVIGOVGY EVATIOV GOV KOPLE
Kol 30EGGOVGIY TO dvopd Gov. dTL péyag £l 6L Kod o1y Oavpdcta ob &l 6 08dg
uévog 6 péyoag (SI.86.9-10 [87.9-10 LXX])

O mesmo tema ocorre também no final do livro, no cap. 21.24-26, onde
a procissdo das nagdes chega a uma conclusdo gloriosa em que elas andam
na luz do Cordeiro e os reis trazem sua gloria e honra a Jerusalém celestial. O
pano de fundo do Antigo Testamento é Isaias 2.5 e 60.3. Em Apocalipse, Jodo
estabelece o relacionamento entre as nacdes e a Nova Jerusalém de maneira
mais significativa ao usar o texto do Antigo Testamento e modifica-lo para
dizer que “a gldria de Deus como a luz da Nova Jerusalém ndo é apenas uma
farol que atrai as nagOes, mas eles vivem por causa da luz”.* As naces irdo
ser expostos a gloria da Shekinah de Deus que enche a reino celestial.*”

Avitoria final do Cordeiro e o tema da conversdo das na¢cdes em procissao
recebe uma guinada significativa ao se utilizar a expressao oi factAeic TG Yig
(“os reis da terra”) no v. 24.%8 Com excecao de 1.5, o termo é usado negativa-

35 |bid., p. 568.
36 |bid., p. 315.
37 OSBORNE, “The Mission to the Nations in the Book of Revelation”, p. 356.

38 FEKKES, Jan. “Isaiah and Prophetic Traditions in the Book of Revelation: Visionary Antece-
dents and Their Development”. Journal for the Study of the New Testament 93. Sheffield, England: JSOT
Press, 1994, p. 99. O pano de fundo de reis que trazem oferendas esta também no Salmo 68, “‘Por causa
de teu templo em Jerusalém, os reis te oferecem presentes’ (Ps. 68.29). No que tange ao templo, Josefo
menciona ‘tributos oferecidos a Deus de todos 0s cantos do mundo’ (Guerras 5.187; cf. Antiguidades
15.402). Um paralelo interessante de Ap 21.26 é encontrado em 2 Mac 5.16, onde o despojamento do
templo por Antioco incluiu a remocéao das ‘ofertas votivas que outros reis haviam feito para aumentar
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mente em todo o livro para descrever governantes humanos que se juntam em
algumas ocasides com poderes demoniacos para se opor a Deus e ao seu povo
(cf. 13.1-8, 11-18; 16.12-14, 16; 19.19-21; 20.3, 8-10)".*°

Outra diferenca notoria é que na profecia de Isaias os reis da terra trazem
suas riquezas para Jerusalém, enquanto que “gléria e honra” em Apocalipse
séo realidades espirituais.

Esta é uma interpretacdo deliberada de Isaias no sentido doxolégico. As nagoes
ndo mais reivindicam gldria e honra para si mesmas em rejeicdo idolatra ao
governo divino, mas reconhecem que a Deus pertence toda gléria e honra e o
adoram.*

Osborne compartilha da mesma ideia: “Toda fama e reputagdo que um dia
pertenceu as nacdes da terra agora estdo sujeitas ao Deus glorioso”.*

Apocalipse 22 continua a viséo das na¢des diante do Cordeiro e estas agora
tém acesso a arvore da vida com suas folhas usadas para sua cura espiritual
e fisica, numa clara alusdo a Ezequiel 42.12. Se no Antigo Testamento a cura
estava reservada somente para lIsrael, Jodo amplia sua aplicabilidade para as
nacdes, assim como em Apocalipse 1.7, onde o lamento de arrependimento de
Israel € agora também das nacdes.*? A cura das nagdes pelas folhas da arvore
da vida é o desfecho triunfante das Escrituras e a reversédo final da maldicao
em Génesis 3.24.%

a gléria e honra do lugar’. O conceito de uma peregrinagdo escatoldgica universal das na¢fes € uma
implicacdo natural do nacionalismo profético que aguardava uma restauracdo permanente das glérias
do passado (e.g., 1Rs 10.23-25) e associava costumes politicos comuns com imagens de festividades
religiosas. Sido/Jerusalém é o centro politico e religioso de onde Yahweh ou o seu ungido ird governar
as nacdes da terra. Essa expectativa é especialmente vibrante em Isaias e nos Salmos: Is 2.1-4; 11.10;
60.1-16; 61.5-6; 66; S| 22.27-29; 47.7-9; 68.29; 72.9-11; 86.9; 102.21-22; 122.3-4; 138.4-5; cf. Zc.
14.9,16,17; 1 En 90.30-33; 1QpPs 68.29-30".

39 HERMS, Ronald. An Apocalypse for the Church and for the World: The Narrative Function
of Universal Language in the Book of Revelation. Beihefte zur Zeitschrift fur die Neutestamentliche
Wissenschaft und die Kunde Der Alteren Kirche Bd. 143. Berlin; New York: W. de Gruyter, 2006, p. 197.

40 BAUCKHAM, The Climax of Prophecy, p. 315.

41 OSBORNE, “The Mission to the Nations in the Book of Revelation”, p. 356.

42 Ipid., p. 269-270. “A dependéncia das nacées da luz da Nova Jerusalém na nova era é uma

deliberada antitese do relacionamento prévio entre as nagdes e a Babil6nia. Enquanto antes as na¢des
recebiam a sua direcédo e inclinagao da cidade maligna (Ap 14.8; 18.3, 23), agora elas confiam na direcdo
da gléria divina. Enquanto elas antes pisotearam a Cidade Santa (11.2), agora elas andam na sua luz. Essa
reorientacdo escatoldgica das nagdes cumpre a expectativa de Ap 15.4 de que ‘todas as nagdes virdo e
adoragdo diante de ti’”.

43 OSBORNE, “The Mission to the Nations in the Book of Revelation”, p. 356. “Na literatura
judaica essas arvores estdo plantadas numa ‘terra imortal’ (Odes de Salomao 11.16) com “frutos incor-
ruptos’ crescendo no paraiso (4 Esdras 7:123-24) e tornados disponiveis para os justos (Enoque 25.4-5).
Neste ‘as folhas da arvore sdo para a cura das nag¢des’, com t@v £€0v@dv sendo um genitivo objetivo,
‘serd a cura das nagdes,’ vemos referéncia a Ez 47.12, onde as folhas produzem cura. O Eden final sera
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2.3 Chamando as nacées ao arrependimento

Inquestionavelmente o livro do Apocalipse como um todo tem um tom
mais pessimista quanto ao destino das nacdes. Schnabel nota que, das sete
ocorréncias da expressdo “todas as tribos, linguas, povos e na¢fes”, em apenas
duas delas (5.9 e 7.9) se faz referéncia aos redimidos. Em 10.11, 11.9, 13.7-8
e 17.15 a expressdo € usada para os incrédulos que serdo julgados por sua
identificacdo com a besta e com a Babil6nia.** Entretanto, devemos lembrar
que o tema principal do livro ndo é o juizo final das na¢fes, mas a soberania
do Cordeiro em sua justica final. Até mesmo nos momentos em que 0 juizo
ocorre, 0 chamado ao arrependimento é graciosamente oferecido a todos.

Apocalipse 9.20 é uma dessas ocorréncias no final do soar das sete trom-
betas. As pragas serviram como adverténcias para todos e o chamado para a
salvacdo, se rejeitado, demonstraria a real depravacao daquelas nacdes. No
Novo Testamento ndo ha uma distin¢éo entre o arrependimento de cristaos e
ndo-cristdos. Todos devem se arrepender. Outros comentarios* demonstram
que 0 juizo ndo era final e que um terco do resto da humanidade recebe uma
oportunidade para o arrependimento.*®

Apocalipse 14.6-7 traz a expressdo €vayyéAov aicdviov sem o artigo
definido indicando uma ocasido para o arrependimento. Mounce afirma que
se trata de um chamado para aceitarem o evangelho da graga redentora,*” mas
a Unica ocorréncia da forma sem o artigo aparece em Romanos 1.1, onde o
contexto claramente é de condenagdo com a manifestacdo da ira de Deus.
Talvez a explicacdo da utilizacdo dessa forma seria o seu posicionamento na
saudacdo da epistola.*® Apesar do contexto de Apocalipse 14.6-7 ser de juizo,
a linguagem “temam a Deus e deem gldria a ele” indica uma forma de “edito
compulsdrio” onde um suserano requer o reconhecimento de todos.*® O verso
7 aponta para este chamado ao arrependimento.*

caracterizado pela cura eterna. Isso nao significa que a cura ainda seré necesséria... antes, simboliza toda
‘cura’ espiritual que o Cordeiro trouxe as nagoes”.

44 SCHNABEL, Eckhard J. “John and the Future of the Nations”. Bulletin for Biblical Research
12, no. 2 (2002): 252. Contra esse ponto de vista, Bauckham reserva toda uma secdo para a formula
quadrupla enfatizando o seu uso predominantemente positivo no livro (cf. BAUCKHAM, Climax of
Prophecy, p. 326-337).

45 Hughes, Ladd e Keener.
46 OSBORNE, “The Mission to the Nations in the Book of Revelation”, p. 359.
47 MOUNCE, The Book of Revelation, p. 270.

48 OSBORNE, “The Mission to the Nations in the Book of Revelation”, p. 358. “Muita coisa pode
ser deduzida a partir dessa forma sem o artigo, pois isso geralmente destaca as tonalidades qualitativas,
abstratas ou teoldgicas de um termo”.

49 Ibid., p. 751.
50 AUNE, Revelation, 1:826; SMALLEY, The Revelation to John, p. 362.
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Os habitantes da terra sdo vistos em 14.6 ndo como meros adoradores da besta,
mas como ouvintes do evangelho eterno que os chama ao arrependimento para
adorar a Deus. Eles sdo as mesmas pessoas que em 13.8 sdo referidas de forma
positiva. A expressao também os descreve em 13.7 (toda tribo e povos e linguas
e nacdes)... ndo carrega no uso de Jodo um tom negativo, mas se refere preci-
samente ao potencial dos que pertencem a besta de se converterem a Deus.!

Na frase recorrente “quem ndo te temerd, 6 Senhor, e ndo glorificara o teu
nome?” ha uma expectativa quanto ao arrependimento das nagdes com o qual
elas terdo sua oportunidade final. No Apocalipse, “temor” frequentemente
carrega o significado positivo do “temor do SEnHOR” do Antigo Testamento,
significando a adoragéo apropriada e reverente para com Deus (11.18; 14.7;
15.4; 19.5)”.%2

3. A PRAXIS MISSIO A PARTIR DA DUALIDADE ESTABELECIDA
NO PROLOGO

A ambiguidade deliberada introduzida no prologo e na citacéo de Daniel
7.13 e Zacarias 12.10 continua em todo o livro definindo a natureza da pratica
missionaria da igreja no livro de Apocalipse. O dualismo é muito comum no
livro com a utilizagé@o de imagens como, por exemplo, a do Cordeiro e o Leéo
e o rolo de Escritura doce e amargo.> O tema da praxis missio também segue
essa mesma tendéncia quando Cristo é chamado de fiel Maptopia, o primogé-
nito dos mortos e o rei de toda a terra (v. 5) e a igreja € um reino e sacerdotes
ao mesmo tempo (v. 6). A vitoria do Cordeiro se da de forma inesperada pelo
sofrimento e martirio da igreja a0 mesmo tempo em que eles exercem autori-
dade e reinado com Cristo.

3.1 A dualidade no prélogo

O tema principal de todo o livro do Apocalipse é o reinado de Cristo e seu
triunfo final. Desde o prologo, ele recebe toda a autoridade, sendo o Senhor
sobre todos os reis da terra (v. 5). Mas, assim como no restante do livro, também
se aponta para o seu sofrimento quando ele é chamado de fiel testemunha e

51 BAUCKHAM, The Climax of Prophecy, p. 241.
52 |bid., p. 278.

53 STEWART, Quentin D. “The Triumph of the Lamb and His Followers Through ‘Defeat’ and
‘Sacrifice’ in St. John’s Apocalypse”. Tese de M.A., Trinity Evangelical Divinity School, 1998, p. 1.
“O Cordeiro aparentemente sem poder que leva as marcas da matanca se posiciona e € descrito como
possuindo os tradicionais simbolos de poder: sete chifres e sete olhos, denotando poder e onisciéncia
absolutos”. Bauckham também vé este contraste como algo deliberado, por causa de sua inimizade na-
tural e pelo contexto do AT onde o Le&o da tribo de Juda triunfa sobre os inimigos de Israel. “A vitoria
em questdo ndo € de natureza militar sobre as na¢es pagéas [mas]... Jodo a estabelece de uma vez por
todas representando o conquistador messianico como o Cordeiro sacrificial”. The Climax of Prophecy,
p. 180-183.
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o primogénito dos mortos. Maptupia ainda ndo significava “martir” no livro
de Apocalipse, mas seu uso aparece repetidas vezes em conjunto com a morte
dos cristdos.>* O primogénito dos mortos é um termo paulino (ClI 1.18) que
aponta Cristo como o pioneiro e o penhor da ressurrei¢do e da imortalidade.
Esses termos formam o primeiro par que introduz a ambiguidade proposital
que da o tom da préatica missionaria.

O segundo par esta no verso seguinte em 1.6. Logo se percebe que se trata
de uma aluso a Exodo 19.6 e a 1 Pedro 2.9. Osborne nota que a expresso
Baotheiav, iepeic (Ap 1.7) € bem diferente da construg¢do gramatical Baciielov
iepdtevpa em 1 Pedro em seu uso adjetival, que € traduzida por “sacerdocio
real”. Neste caso o sacerddcio € qualificado como real. A ideia em Apocalipse
é um pouco diferente trazendo a funcao dupla de rei e de sacerdote a0 mesmo
tempo. O que estd implicito em Apocalipse 1.6 fica explicito em Apocalipse
5.10 (Baotieiav kai iepeic), apontando para a tradigdo de Exodo 19.6.% Ao ser
tirado do Eqgito, o proposito do povo de Israel, isto €, 0 seu chamado, é definido
como sendo uma nacdo real e sacerdotal mediando a luz salvifica de Yahweh
para os gentios (cf. Is 43.10-13).%° Da mesma forma, a igreja agora assume esse
papel real e sacerdotal, exercendo autoridade e poder, mas a0 mesmo tempo
carregando o peso do pecado do povo como o0s sacerdotes.

O terceiro par na sequéncia é a citacdo em Apocalipse 1.7. No tema do
reinado “Daniel 7.13-14 retrata ndo apenas a parousia, mas também a transfe-
réncia de soberania das nagdes do mundo para Jesus, o Filho do Homem que
exerce 0 governo de Deus”.%” Em Zacarias 12.10, aquele que foi traspassado
causara o lamento final de arrependimento das nac¢des. O rei sofredor, isto €,
o rei sacerdote, faz da sua igreja seus imitadores no exercicio do seu reinado
na terra e do seu sacerddcio para as nacgdes.

Este reinado é coerente com a visdo amilenista em que o dragdo se en-
contra atualmente acorrentado, ndo mais enganando as nagdes. A pregacéo do
evangelho é vista na imagem de Cristo montado em seu cavalo branco, com a
espada da Palavra em sua boca, conquistando as nagdes juntamente com sua
igreja na terra.

3.2 Missao como reinado e sofrimento
A préxis binaria em missao, reinado/sofrimento, continua no livro em

N4

Apocalipse 5.9. O polissindeto méong eLATS Kol YAdcong Kot Aaod kol E0voug
em sua fraseologia tipica vem de Daniel 3.4. Por ocasido da inauguracédo da

54 AUNE, Revelation, 1:38; BEALE, The Book of Revelation, p. 190.
55 OSBORNE, Revelation, p. 65.

56 BEALE, The Book of Revelation, p. 193.

57 BAUCKHAM, The Climax of Prophecy, p. 322.
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estatua de Nabucodonozor, “todos 0s povos, nacdes e homens de todas as
linguas” estavam reunidos numa clara indicacéo de universalidade.>® O cum-
primento de Daniel 7.14 ocorre aqui com todas as nacGes se submetendo ao
dominio do Filho do Homem.* “Estamos no coracdo do tema de missdes.
O sangue sacrificial de Jesus trouxe a redencédo de todas as na¢6es e tornou
possivel que elas sejam um reino e sacerdotes para servir 0 nosso Deus (1.6 =
5.10)”.%° Se em Daniel todos os povos, nacdes e homens de todas as linguas
sdo subjugados pelo reinado de Israel, agora todas as tribos, linguas, povos e
nacdes reinam junto com o Messias.®!
Em Apocalipse 5.10 o paralelo com Daniel 7.22 e 27 é marcante:

Kol €roinocag avtovg @ Oed Mudv Paciieiav kol iepels, kol factieboovoty
€mi ¢ yiic (Ap 5.10) — e para o nosso Deus os constituiste reino e sacerdotes;
e reinardo sobre a terra.

Kol TV Poactreioy katéoyov ot dytot (Dn 7.22b) — os santos possuiram o reino.

kol 1 Pacireia kol 1 E€ovoia Koi 1) HEYOA®GUVN TOV PACIAE®Y TGV VTOKAT®O
TavTOg To 0Vpavod €660 dyiolg DyioTov kol 1 Paciieio avtod Poacireio
aioviog (Dn 7.27a) — o reino, ¢ o dominio, ¢ a majestade dos reinos debaixo de
todo o céu serdo dados ao povo dos santos do Altissimo.

Ha pelo menos quatro elementos em comum na comparagao:

(1) A entrega do reino aos santos no fim dos tempos. (2) O reinar dos santos,
ambos precedidos pela (3) formula repetida quatro ou trés vezes indicando uni-
versalidade e (4) a entrega da autoridade soberana a figura (messianica) divina.®?

Nesse ponto alguém pode se perguntar qual seria a natureza deste reinado.
A tendéncia de se espiritualizar o reinado de Cristo e dos santos € comum
nos escritos gnosticos. Outra tendéncia € adiar o reinado num suposto futuro
milénio. Quando os santos estdo ativamente envolvidos na proclamacéo e
testemunho do Cordeiro ressurreto, eles estdo estabelecendo na terra o reino
de Cristo na perspectiva do ja e do ainda ndo. A missdo da igreja na préatica
do reinado e do sofrimento foi capaz de conquistar e subjugar o poderoso

58 SMALLEY, The Revelation to John, p. 137; OSBORNE, Revelation, p. 260; AUNE, Revelation,
1:361; BEALE, The Book of Revelation, p. 359.

59 OSBORNE, Revelation, p. 261.
60 OSBORNE, “The Mission to the Nations in the Book of Revelation”, p. 34.

61 BEALE, G. K. “The Use of Old Testament in Revelation”. In: BEALE, G. K. (Org.). The Right
Doctrine from the Wrong Texts?: Essays on the Use of the Old Testament in the New. Grand Rapids, MI:
Baker, 1994, p. 271.

62 BEALE, The Book of Revelation, p. 361.
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Império Romano.® Eles reinam ao exercer autoridade espiritual sobre o mundo
(pregacéo, evangelizacéo, cura, exorcismo, intercesséo, adoracao, etc) e sofrem
ao serem oferecidos como libacédo (cf. 2 Tm 4.6) (impedimento de atividade
comercial, injdrias, confisco de bens, prisdo, tortura e martirio violento). A
funcdo de rei e sacerdote exercida por uma mesma pessoa era uma atribuicédo
exclusiva do Messias. Em Apocalipse a igreja assume esse papel como a co-
munidade messianica.

No texto de Apocalipse 7.9 encontramos a expressao évomiov tod Opdvou
Kal évomov Tod apviov indicando a vitoria através do martirio. O kol assume
uma fung¢ao explicativa na repeti¢ao do termo évomiov evidenciando o aspecto
binario da soberania e humildade daquele que se assenta no trono.® As pal-
mas fazem referéncia a entrada triunfal de Jesus em Jerusalém montado num
jumentinho e as vestes brancas e seu clamor em alta voz (7.10) é um paralelo
com Apocalipse 6.9-11, uma clara passagem sobre o tema do martirio.

Outra passagem que usa o0 contraste para descrever a missao em Apocalip-
se e encontrado no ministério das duas testemunhas em 11.13. Elas representam
o testemunho profético da igreja. Apos completarem seu poderoso ministério, a
besta as assassina diante de todos. Elas s&o ressuscitadas, um grande terremoto
se segue matando sete mil e o restante aterrorizado glorifica ao Deus do céu.
Assim como em Apocalipse 1.7, 0 tom de juizo e arrependimento estd ambiguo
na passagem. A igreja ndo foi redimida de todas as nac@es por sua propria causa,
mas para testemunhar as na¢des. O martirio ndo é uma simples libertacdo da
igreja deste mundo, mas a culminacdo de seu testemunho ao mundo.

ABSTRACT

This article explores the function of Revelation 1:7 to the mission motif
in the book of Revelation. The main thesis is that Revelation 1:7 sets the tone
for this theme in the entire book. The placement of the conflated quotation of
Daniel 7:13 and Zechariah 12:10 in the prologue introduces a deliberate dualism
calling the nations to repent or receive the coming judgment. The difficulty
is in the interpretation of the prophecy of Zech. 12:10. The notion that this
prophecy delineates the future of the nations in foreseeing their eschatologi-

63 STARK, Rodney. The Rise of Christianity: How the Obscure, Marginal Jesus Movement Became
the Dominant Religious Force in the Western World in a Few Centuries. San Francisco: Harper San
Francisco, 1997.

64 OSBORNE, Revelation, p. 319. Oshorne vé aqui ainda outro par de contrastes, “primeiro, como
0s quatro anjos ‘em pé nos quatro cantos da terra’ (7.1), esses crentes vitoriosos estdo ‘em pé diante do
trono e do Cordeiro’. Os anjos atuam na terra antes da grande batalha e os santos atuam no céu depois
dela. Segundo, em 6.16 o trono e o Cordeiro estdo cheios de ira contra 0s moradores da terra, enquanto
que aqui eles dao as boas-vindas aos santos vencedores no lar celestial. O trono divino significa juizo
no cap. 6 e recompensa no cap. 7. Estando ‘diante do trono’, os crentes recebem um lugar de honra ao
receberem a recompensa por sua fidelidade”.
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cal mourning in repentance is not widely accepted by scholarship. In the OT
context of Zech. 12:10 and in its use in the Second Temple Judaism literature,
the tone of judgment is altogether absent. The eschatological mourning in re-
pentance of all the tribes of Israel is then universalized to all the tribes of the
earth in the NT quotations of Zech. 12:10. Rev. 1:7 introduces four important
missional themes, namely, the fulfillment of the Abrahamic blessing, the final
procession of the nations to Zion, the urgent call to repentance, and a dualistic
tendency of a victorious and a suffering Church in the mission-to-the-nations.

KEYWORDS

Revelation; Use of the Old Testament in the New Testament; Mission;
Repentance; Ambiguity; Nature of missions; Sacrifice; Martyrdom; Authority;
Conversion of the nations.
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A METANARRATIVA ALIANCISTA
DO CHAMADO MISSIONARIO

Mauro Meister”

RESUMO

Explorando de forma biblico-teoldgica o tema do andar com Deus nas
Escrituras, especialmente nos primeiros capitulos de Génesis, 0 autor estabelece
uma relacdo dessa reiterada metanarrativa biblica com um tema teleoldgico,
i.e., a missédo do povo de Deus e da igreja. Claramente numa fraseologia
aliancista, o andar com Deus ndo implicava apenas no relacionamento intimo
de Deus com seu povo escolhido, mas também envolvia o chamado para que
outros fossem convidados a andar junto com o Deus de Israel na medida em
que seus representantes os atraiam pelo seu exemplo.

PALAVRAS-CHAVE
Génesis; Alianca; Andar com Deus; Béngéo; Maldi¢do; Chamado; Me-
tanarrativa; Misséo.

INTRODUCAO!

A metanarrativa é uma funcéo linguistica usada para trazer coesdo a uma
historia, interligando a narrativa como um todo.? A historia nos conta quem,

Bacharel em teologia pelo Seminario Presbiteriano do Sul (extensdo de Goiania), Mestre em
Teologia Exegética pelo Covenant Theological Seminaty, EUA, e Doutor em Literatura Semitica pela
Universidade de Stellenbosch, Africa do Sul. E ministro presbiteriano e diretor do CPAJ.

1 Agradeco aos alunos do MDiv do CPAJ Lucas Fonseca e Paulo Alves pelas transcricées e tra-
ducdes do texto e palestra proferidos em inglés e ao professor Chun Kwang Chung pelo trabalho final
de revisdo e editoragédo do artigo.

2 QO conceito de metanarrativa é muito complexo. E usado em estudos de narratologia de diferen-
tes maneiras. Algumas vezes é distinguido por palavras analogas como metanarragdo e metaficcéo. Cf.
NEUMANN, B.; NUNNING, A. “Metanarration and metafiction”. Disponivel em: http://wikis.sub.
uni-hamburg.de/lhn/index. php/Metanarration_and_Metafiction. Acesso em: 23 fev. 2016. O conceito
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guando e como o drama se desenvolve, enquanto a metanarrativa explica por
que aquela histdria esta ali. A maior e mais importante metanarrativa biblica é
formada por quatro conceitos principais: criagdo-queda-redencao-consumacéo,
todas narradas em diferentes textos especificos da Biblia. O conceito de meta-
narrativa ajuda a pessoa a entender a mensagem biblica como um todo. Nesse
caso, a metanarrativa ajuda a responder a pergunta: “Do que trata a Biblia?”
Podemos responder usando 0s quatro conceitos principais. Dentro da meta-
narrativa biblica existem outras camadas trazidas a tona por temas, conceitos
e ideias distintas que ajudam o leitor/ouvinte a ligar os seus pontos.®

Nossa visdo de metanarrativa pode ser enriquecida quando percebemos
quais os temas que atravessam toda a historia da Biblia. Eles séo percebidos
por significados linguisticos como subtemas, estruturas, frases de efeito e
outros padr@es linguisticos. Por exemplo, ao lado do tema de cria¢do-queda-
-redencao-consumacdo nos encontramos o conceito do casamento de Deus
com 0 seu povo como um constante lembrete teoldgico em toda a Biblia. Em
Exodo 19 Deus prop&e um contrato de casamento a Israel.

Assim falaras a casa de Jaco, e anunciaras aos filhos de Israel: VV6s tendes visto
0 que fiz aos egipcios, como vos levei sobre asas de aguias, e vos trouxe a mim.
Agora, pois, se atentamente ouvirdes a minha voz e guardardes o meu pacto,
entdo sereis a minha possessao peculiar dentre todos os povos, porque minha é
toda a terra; e vOs sereis para mim reino sacerdotal e nacao santa. S&o estas as
palavras que falaras aos filhos de Israel (Ex 19.3b-6).*

Ainda que toda a terra pertenca a Yahweh, Israel recebe a proposta de ser a
“possessdo peculiar entre todos os povos”, uma noiva especialmente escolhida
para viver e andar fielmente com o seu noivo divino. As “dez palavras” no
proximo capitulo de Exodo sdo exatamente a resposta do Senhor, uma alianca

mais popularmente usado — como a grande histéria que da significado a realidade — vem de seus usos
no campo da filosofia e estudos culturais, principalmente por apropriagdo de ideias do fildsofo francés
Jean-Francois Lyotard no seu trabalho La condition postmoderne: rapport sur le savoir (“A condigdo
po6s-moderna: um relato sobre o conhecimento”), originalmente publicado em 1979 e traduzido para o
inglés em 1984. E nesse sentido que o termo ¢ usado neste artigo.

3 Recentemente alguns tedlogos levantaram objecdes ao uso do conceito de metanarrativa para
se referir & historia biblica. Cf. http://blogs.thegospelcoalition.org/justintaylor/2015/03/12/why-the-
christian-narrative-is-not-a-metanarrative/. Estou consciente do carater ideoldgico atribuido por Lyotard
ao conceito. Ainda assim, estou usando o termo aqui de uma maneira mais geral e abrangente, que foi
desenvolvida depois do conceito ideoldgico e filos6fico inicial —a grande histdria que atribui significado
para todas as outras. Um dos ataques fundamentais é que o pés-modernismo sujeita 0 modernismo a sua
crenca na grande a narrativa. E a rejeicdo da ideia de que a verdade absoluta associada a uma grande
narrativa seria possivel e que o mundo como experimentado seria o resultado de estruturas secretas. A
grande narrativa ou a metanarraiva pode também ser entendida como uma ideologia ou paradigma, um
sistema de pensamento ou crenca. Tal crenga exerce uma forte influéncia naquilo que é considerado
verdadeiro ou justo. DU TOIT, Angélique. “Grand Narrative, Metanarrative”. In: SIM, Stuart. The Lyotard
Dictionary. Edinburgh: Edinburgh University Press (p. 86-89), p. 86.

4 Todas as citagdes biblicas sio retiradas da versio Almeida Revista e Atualizada (ARA).
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escrita, apos a resposta de Israel: “Ao gque todo o0 povo respondeu a uma voz:
Tudo o que o Senhor tem falado, faremos. E relatou Moisés ao Senhor as pa-
lavras do povo” (Ex 19.8).

Essa imagem da proposta de casamento foi entendida pelos profetas,
como lIsaias: “Pois o teu Criador € o teu marido; o Senhor dos exércitos é o seu
nome; e o0 Santo de Israel é o teu Redentor, que é chamado o Deus de toda a
terra” (Is 54.5). E também Jeremias: “Vai, e clama aos ouvidos de Jerusalém,
dizendo: Assim diz o Senhor: Lembro-me, a favor de ti, da devocdo da tua
mocidade, do amor dos teus desposorios, de como me seguiste no deserto,
numa terra ndo semeada” (Jr 2.2).5 A esséncia do propdsito da posi¢do de Israel
é que eles, como povo que pertencia ao Senhor, deveriam ser béncdo para as
nacdes, operando como reino de sacerdotes, sendo distintos de todos 0s outros,
uma nacao santa para abencoar as familias da terra.

Essa metanarrativa é traduzida para o Novo Testamento na configuracédo
do casamento entre Cristo e a Igreja. Cristo € o criador e redentor de um povo
para si mesmo. Ele € o cabeca da Igreja como o marido deve ser de sua esposa.
O apdstolo Paulo, descrevendo o relacionamento entre marido e esposa em
Efésios 5, claramente afirma, tomando a imagem do antigo testamento: “Gran-
de é este mistério, mas eu falo em referéncia a Cristo e a igreja” (Ef 5.32). A
consumacao de toda a histéria termina com o grande dia das bodas da igreja,
como uma nacao santa, um sacerdocio real (1Pe 2.9), a nova Jerusalém, a noiva
que estara presente nos NOVOS CEUSs e nova terra.

Existem muitos temas que nos ajudam a entender diferentes aspectos da
redengdo, como a arvore da vida (Gn 2, Ap 22 e Jo 15), o jardim, o tabernécu-
lo, o templo em Jerusalém, o Verbo encarnado vivendo entre nos e o templo
da nova Jerusalém. Este curto artigo é uma tratativa de como a narrativa da
Escritura apresenta o tema da necessidade de andarmos com Deus como a
esséncia do nosso chamado missionario.

1. ANDANDO COM DEUS: OS PRIMEIROS PASSOS E UMA
DEFINICAO®

Aexpressdo “andar com Deus” aparece pela primeira vez em Génesis 5.24,
referindo-se a Enoque. O leitor é supreendido na narrativa quando o padrao

5 Vertambém Is50.1; Jr 3.14; Jr 16 e o livro de Oséias, que ilustram a traicdo de Israel para com
seus votos de casamento e como o Senhor atua trazendo de volta sua noiva da vida de prostitui¢do. Para
uma breve descri¢do do relacionamento pactual como um contrato de casamento ver: VAN GRONINGEN,
Gerard. Criacdo e consumacao. Vol. 1. So Paulo: Cultura Crista, 2002, p. 324.

6 Vaérios autores tem desenvolvido o “caminhar com Deus” no campo da teologia biblica. Parti-
cularmente sou devedor ao meu mentor e professor Dr. Gerard Van Groningen em seu livro Criagao e
Consumacéo (Editora Cultura Cristd), a William Dumbrell, Covenant and Creation (Crownhill: Pater-
noster, 2013) e ao Rev. Sebastido Arruda, que escreveu sua tese de Th.M. no Centro de P6s-Graduagédo
Andrew Jumper, “Walking with God as a Covenant Man” (ndo publicada, 1997). Entretanto, existe muito
pouco material que relaciona o andar com Deus com o chamado missionario.
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repetitivo de nascimento e morte € interrompido por um homem que “andou
com Deus e ndo foi mais, pois Deus o tomou para si”. Ele nasceu, teve filhos
e, diferenciando-se, andou com Deus. Em nenhum lugar do texto € reportado
que Enoque morreu. E dito apenas que Deus 0 tomou para si, sem mais ex-
plicacdes. Essa situacao excepcional e teoldgica no texto chama a atencao do
leitor. A quebra do padrdo narrativo em si ja tem a fungdo de levar o leitor &
pergunta por que o autor fez tal mudanca abrupta? Seguindo a isso, o leitor deve
se perguntar por que o padrdo de morte é particularmente modificado, pois o
proprio Senhor disse que 0 homem certamente morreria. O personagem néo se
encaixa nesse padréo. O que aconteceu ou por que isso aconteceu? A resposta
vem do autor da epistola aos Hebreus gque destaca este como um importante
ponto na historia da redencao.

Pela fé Enoque foi trasladado para ndo ver a morte; e ndo foi achado, porque
Deus o trasladara; pois antes da sua trasladacdo alcancou testemunho de que
agradara a Deus (Hb 11.5).

O autor de Hebreus observa, seguindo a LXX, que Enogue “agradara a
Deus” e dé a explicacao do porque ele foi tomado, ndo vendo a morte. Com
a quebra do padréo narrativo o leitor identifica o ato misericordioso do Criador
para com o sétimo nascido de Ad&o. E um ato de restauracio como podemos
ver abaixo.

A ideia de Deus andar entre 0s homens ndo é nova na narrativa. Em Gé-
nesis 3.8 nos lemos que homem e mulher, criados a imagem de Deus, ouviram
“a voz do Senhor Deus, que passeava no jardim a tardinha” (3.8a). Podemos
entender que eles deveriam se encontrar e andar juntos com Deus, mas, ao
invés disso, “esconderam-se 0 homem e sua mulher da presenca do Senhor
Deus, entre as arvores do jardim” (3.8b). Desobediéncia e pecado estavam no
caminho da intimidade e comunh&o. Os seres humanos foram criados para de-
senvolver esse tipo de caminhar piedoso lado a lado com o Criador no jardim.
Isso nos traz a definicéo biblica de piedade, ou na terminologia moderna, de
espiritualidade biblica: o andar com Deus. A pessoa que anda com Deus toma
o caminho e exemplo de Deus e desenvolve o seu carater e vida tendo o pro-
prio Deus como padrdo. Como afirmado pelo apdstolo Paulo em Efésios 5.1,
“portanto sejam imitadores de Deus, como filhos amados.” Esse era o padréo
pretendido pelo Senhor desde o principio.

Porém, nos sabemos que a consequéncia do pecado é a morte e a se-
paracdo. Deus ndo apenas declara a maldi¢do sobre o homem por causa da
desobediéncia, mas também separa 0s seres humanos do seu proprio jardim
onde eles estavam, inicialmente, para manter e desenvolver comunh&o. Deus
fez isso colocando “ao oriente do jardim do Eden os querubins, e uma espada
flamejante que se volvia por todos os lados, para guardar o caminho da arvore
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davida” (Gn 3.24). Entéo, agora, 0 homem n&o pode voltar para o jardim e para
a arvore da vida. O homem se encontra sem a possibilidade ou oportunidade
de desenvolver sua vida espiritual. E apenas a interferéncia extraordinaria do
proprio Deus que permite ao homem desenvolver qualquer conhecimento e
interacdo com seu criador.

Esta é condigdo trazida ao ser humano pelo fruto do conhecimento do
bem e do mal: ele ndo pode controlar o mal por si mesmo. O homem se tornou
dominado pelo mal e agora age em fungao dele. A primeira mostra clara disso,
depois que a humanidade estava fora do jardim, é o fato de o filho de Adéo,
Caim, assassinar, por raiva invejosa, seu proprio irmdo, sua carne e sangue.
Assim como seu pai, Caim também é amaldicoado, mas a mitigacdo da mal-
dicdo dada a Addo ndo é dada a ele. Observe sua reclamacdo: “Eis que hoje
me lancas da face da terra; também da tua presenca ficarei escondido; serei
fugitivo e errante na terra; e qualquer que me encontrar matar-me-a” (Gn 4.14).
Para Addo, a terra ainda iria produzir frutos, mas para Caim, as consequéncias
parecem ser ainda mais pesadas: “Quando lavrares a terra, ndo te dard mais
a sua forca; fugitivo e errante seras na terra” (Gn 4.12). Ele teria que andar
sobre a terra sem a presenca de Deus (escondido de sua face) e ir para mais
longe ainda do jardim. Génesis 4.16 afirma que “saiu Caim da presenca do
Senhor”, significando que ele havia dado as costas para a face de Deus, que
ele ndo mais poderia andar na presenca de Deus.

Um ponto interessante é que o primeiro filho de Caim em sua genealo-
gia é também chamado de Enoque, apresentando um grande contraste com
0 Enoque do capitulo seguinte.” Por meio da semente desse personagem nos
veremos que a semente de Caim é também dominada pelo mal e caminha
em um padréo de separacdo de Deus. Um dos seus descendentes, Lameque,
comeca tomando duas esposas, um claro contraste com a observacao do autor
em 2.23-25, sobre marido e esposa serem uma s6 carne. Ele também acaba
sendo violento, vingando-se com forca desproporcional: “Disse Lameque a
suas mulheres: Ada e Zila, ouvi a minha voz; escutai, mulheres de Lameque,
as minhas palavras; pois matei um homem por me ferir, e um mancebo por me
pisar” (4.23). Esse torna-se o padrdo daqueles que ndo caminham com Deus.

A culminacdo da narrativa se concretiza em Génesis 6: “ Viu o Senhor
que era grande a maldade do homem na terra, e que toda a imaginagéo dos
pensamentos de seu coracdo era ma continuamente” (6.5). Chega-se a um
ponto onde Deus se arrepende de sua propria criacdo: “Entdo arrependeu-se 0

7 “Ajustica e a esperanca exibidas por Enogque e Lameque, da linhagem de Sete, contrastam agu-
damente com a violéncia e desespero na linhagem de Caim. Enoque, o sétimo na linhagem de Sete, anda
com Deus (5.24), em contraste com o sétimo na linhagem de Caim, Lameque, o bigamo e vingativo
assassino que ousadamente canta seus feitos violentos”. WALTKE, Bruce K.; FREDERICKS, Cathi J.
Génesis. S&o Paulo: Cultura Cristd, 2010, p. 135.
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Senhor de haver feito o0 homem na terra, e isso lhe pesou no coracdo” (6.6).2
A situacdo mostra a tensdo na narrativa, na qual a criacdo ndo esta cumprindo
0 seu proposito e Deus decide por um fim nela: “E disse o Senhor: Destruireli
da face da terra 0 homem que criei, tanto 0 homem como o animal, os répteis
e as aves do céu; porque me arrependo de os haver feito” (6.7).

Fechando essa secdo que vai de Génesis 5.1 a 6.8,° nds encontramos
um homem que era diferenciado no meio de sua geracdo, Noé, pois encontrou
favor aos olhos do Senhor. Na sequéncia, como uma nova se¢do da narrativa
gue apresenta o personagem, nosso tema é novamente apresentado ao leitor de
Génesis: “Estas sdo as geracOes de Noé. Era homem justo e perfeito em suas
gerac0es, e andava com Deus” (Gn 6.9). Essas duas referéncias em sequéncia,
Génesis 5.24 seguida de 6.9, usam a mesma expressao do capitulo 3 em que
Yahweh aparece andando pelo jardim. Isso causa uma separa¢do da narrativa
de Caim, um individuo e sua geracdo distantes da face de Deus, gerando uma
interessante expectativa de como isso ira se desenvolver.

Gn 1-2
O homem (Ad&o) € criado para obedecer
(e andar com Deus).

Gn3

O homem desobedece e recebe a maldicdo
(morte). E expulso do jardim, mas
continua na presenca de Deus (a graca esta
presente em Gn 3).

Gn4
Caim mata (gera morte).

Gn4

Caim é banido definitivamente da
possibilidade de andar com Deus, mas é
protegido de outros assassinos.

Gnb5 Gnb5

As geracgdes de Addo continuam no
processo de nascimento, vida e morte.

Enoque muda o padrdo; ele anda com
Deus e ndo morre.

Gn o6
A humanidade se degenera — todos devem

Gn 6
Noé encontra graga e anda com Deus.

morrer.

No texto de Génesis 6.9 vemos que andar com Deus se reflete na inten-
cionalidade de Noé em viver no meio de sua geracao: “Estas sdo as geracoes

8 Obviamente é uma figura de linguagem ou acomodagcéo. O autor humano do texto ¢ limitado

para expressar a verdade divina e eterna em uma linguagem que seja compreensivel para ele e para seus
ouvintes. Em outros lugares nas Escrituras sera afirmado que “também aquele que é a Forca de Israel
ndo mente nem se arrepende, porquanto ndo é homem para que se arrependa” (1Sm 15.29).

9 E amplamente aceito nos meios académicos que o livro de Génesis ¢ dividido pelas chamadas
toledots que aparecem em Gn 2.4; 5.1; 6.9; 10.1; 11.10, 27; 25.12, 19; 36.1 (e 9); 37.2. Elas s&o tra-
duzidas como “Estas sdo as geracdes” e servem como ferramentas que sinalizam novas se¢des do livro.
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de Noé. Era homem justo e perfeito em suas geracdes, e andava com Deus”.
Nos capitulos seguintes a narrativa vai mostrar como Noé andou com Deus:
ao obedecer e confiar (6.22; 7.5; 8.16-18), ao adorar (8.20-22) e ao receber do
Senhor a alianga (9.1-19). A narrativa também mostra que andar com Deus ndo
significa perfeicdo absoluta. No capitulo 9 vemos Noé abusar de seu mandato
cultural ao ficar embriagado do fruto da terra e expor sua nudez, uma retomada
do tema da cena no capitulo 3: “Respondeu-lhe o homem: Ouvi a tua voz no
jardim e tive medo, porque estava nu; e escondi-me” (3:10).

Desse modo, a partir das narrativas dos primeiros capitulos de Génesis,
podemos facilmente observar o contraste entre aqueles que andam com Deus
e 0s que ndo andam. Adao comecou andando com Deus para cumprir o pro-
posito de Deus, mas desobedeceu o Senhor e tornou-se alvo da maldicdo, a
morte. Ao contrario de Enoque filho de Caim, Enoque filho de Jerede andou
com Deus e foi tomado pelo Senhor. Ao contrério de toda uma geracéo, Noé
andou com Deus, recebeu a salvagéo e o privilégio de continuar a vida humana
através de sua semente.

Em suma, observamos que Deus anda no meio dos homens e os chama
para esta caminhada de aprendizagem. Na desobediéncia 0 homem perde este
privilégio, que lhe €é restaurado, pela graca divina, mediante a salvagédo pela
graca. Esse € o propdsito colocado para a vida do homem: andar com Deus,
sem esconder-se da sua face. Assim, os primeiros capitulos de Génesis esta-
belecem um padrdo que servird como tema e metanarrativa para o restante da
literatura biblica tanto no Antigo como no Novo Testamento. Nas proximas
secdes veremos como este padrdo se manifesta.

2. O ANDAR COM DEUS COMO UM CHAMADO PARA
ABENCOAR

Ao final do capitulo 11 de Génesis somos apresentados a Abrdo, des-
cendente de Sem, filho de Noé. O chamado de Abréo é feito na forma de uma
promessa para abencoar, junto com sua familia, todas as familias da terra. No
capitulo 12 o texto indica como isto aconteceria:

Ora, disse 0 SEnHOR a Abrdo: Sai da tua terra, da tua parentela e da casa de teu
pai e vai para a terra que te mostrarei; de ti farei uma grande nacéo, e te aben-
coarei, e te engrandecerei 0 nome. Sé tu uma béncao! Abengoarei 0s que te
abencoarem e amaldicoarei 0s que te amaldigoarem; em ti serdo benditas todas
as familias da terra. Partiu, pois, Abrdo, como lho ordenara o SentoR, € L6 foi
com ele. Tinha Abr&o setenta e cinco anos quando saiu de Haré (Gn 12.1-4).

Implicita na ordem de Deus a Abrdo esta a caminhada que faria na pre-
senca do Senhor saindo da sua terra para ir a uma terra que Deus mesmo lhe
mostraria. O verbo sair, no imperativo, € a mesma raiz de “andar” que apare-
ce em Génesis 5.24 e 6.9 com referéncia a Enoque e Noé, que andaram com
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Deus. O mesmo se repetird na sequéncia do texto em 12.5 (“e sairam a fim de
irem a terra de Canad”) e em 12.9 (“Depois continuou Abrao o seu caminho,
seguindo ainda para o sul”).

O que o0 comeco da histéria de Abrado nos ensina? Qual foi 0 exatamente
0 chamado de Abrado?

84

1)
2)

3)

4)

5)

Seguindo o padrdo dos textos anteriores, ele foi chamado para andar
com Deus;
Esse “andar com Deus” (ir para o lugar que Deus iria mostrar) impli-
cava em escutar, obedecer, seguir e confiar no Senhor;
Ele foi chamado para servir e abencoar outros (esse nao era um plano
pequeno ou particular, mas um plano grandioso envolvendo simples-
mente todas as familias da terra).
Obviamente, Abrado ndo foi moralmente perfeito em resposta ao seu
chamado de andar com Deus. Ainda que por vezes Abrdo buscasse
os padrdes de Deus para abencoar, por exemplo, agindo como um
intercessor sobre Sodoma, em outras ocasides nao andou em confianca
diante do Senhor, trazendo maldigdes sobre as pessoas. Seguem alguns
exemplos:

a. Farad e sua casa (Gn 12.17) — “Feriu, porém, o Senhor a Farad
e a sua casa com grandes pragas, por causa de Sarai, mulher de
Abrao”.

b. Suaesposa Sarai (Gn 16.5) — ainda que Sarai tivesse planejado e
tolerado o relacionamento de Abrado com Hagar, sua atitude trouxe
dor e sofrimento para Sarai: “Entdo disse Sarai a Abrdo: Sobre ti
seja a afronta que me é dirigida a mim; pus a minha serva em teu
regaco; vendo ela agora que concebeu, sou desprezada aos seus
olhos; o Senhor julgue entre mim e ti”.

c. Sobre Hagar e seu filho (Gn 16.12) — seu filho ilegitimo tem um
progndstico ndo muito animador nesta profecia: “Ele sera como
um jumento selvagem entre 0s homens; a sua mao sera contra to-
dos, e a mdo de todos contra ele; e habitara diante da face de todos
0S seus irmé&os”.

Todas essas situacGes levam o Senhor a relembrar Abrdo do seu

chamado e de suas responsabilidades pactuais: “Quando Abrao tinha

noventa e nove anos, apareceu-lhe o Senhor e lhe disse: Eu sou 0 Deus

Todo-Poderoso; anda em minha presenca, e sé perfeito; e firmarei o

meu pacto contigo, e sobremaneira te multiplicarei” (Gn 17.1-2). Foi

necessario que Abrdo se humilhasse e se dobrasse diante do Senhor
para que pudesse continuar na tarefa de andar diante do Senhor: “entdo

Abrado prostrou-se rosto em terra”.
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Até este ponto temos elementos suficientes para afirmar que o tema do
nosso estudo ocupa uma posicgao central dentro do relacionamento pactual entre
Deus e Abrdo. E justamente neste ponto que Abr&o é renomeado Abrado, para
ser relembrado de seu primeiro chamado, i.e., abengoar as familias da terra e
ndo ser uma maldicao! Para fazer isso, 0 homem de Deus deveria andar em sua
presenca e buscar ser irrepreensivel, aprendendo do carater de Deus.

Entretanto, o andar com Deus demandava um grande comprometimento
e Abrado é novamente chamado para andar diante de Deus em obediéncia
na mais dificil de todas as situagdes. O verbo sera ainda usado trés vezes na
narrativa de sua vida:

1. Em Génesis 22.2, Abrado deve andar em total obediéncia e confiar
na provisdo do Todo-Poderoso Senhor quando recebe a ordem de ir
ao monte Moria e sacrificar o seu préprio filho: “Prosseguiu Deus:
Toma agora teu filho; o teu Unico filho, Isaque, a quem amas; vai a
terra de Mori4, e oferece-o ali em holocausto sobre um dos montes
que te hei de mostrar”.

2. Em Génesis 22.6, 0 verbo andar é usado novamente: “Tomou, pois,
Abrado a lenha do holocausto e a pds sobre Isaque, seu filho; tomou
também na méo o fogo e o cutelo, e foram caminhando juntos”.

3. Em Génesis 22.8 a expressao € repetida: “Respondeu Abrado: Deus
provera para si o cordeiro para o holocausto, meu filho. E eles iam
juntos”.

Nesse episddio, a caminhada de pai e filho rumo a obediéncia servem
como um reflexo da caminhada de Abrado diante do Pai, buscando sempre a
providéncia do Senhor. Abrado estava pronto a oferecer, diante da providéncia
daquele que o chamara para andar na sua presenca, 0 mais precioso dom que
viera do proprio Deus, seu filho legitimo.

Mais adiante, quando o servo de Abrado sai em busca de uma esposa para
Isaque, ouvimos da boca do servo as palavras do proprio Abrado: “Ao que
ele me disse: O Senhor, em cuja presenca tenho andado, enviara o seu anjo
contigo, e prosperara o teu caminho; e da minha parentela e da casa de meu
pai tomards mulher para meu filho” (Gn 24.40). Seus descendentes viram 0
mesmo padrdo na vida do partriarca: “E abencoou a José, dizendo: O Deus em
cuja presenca andaram os meus pais Abrado e Isaque, o Deus que tem sido
0 meu pastor durante toda a minha vida até este dia...” (48.15). O conceito
estabelecido nas primeiras paginas da narrativa, “andar com Deus”, se tornou
0 padrdo a ser seguido pelas geracBes posteriores. Assim viveriam aqueles
que tivessem o desejo de ser chamados “amigos de Deus” como Abraéo foi
reconhecido (2Cr 20.7).
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Esse andar com Deus para abencgoar torna-se o padrao missionario para o
Antigo e 0 Novo Testamentos. Desde o principio Deus planejava encher a terra
da sua gloria, pela sua imagem, por meio daqueles que caminhariam com ele.

3. ANDAR COM DEUS: UM CHAMADO PARA O POVO DE
ISRAEL E UMA PROMESSA DO SENHOR

Passaremos a examinar brevemente como o tema do andar com Deus se
desenvolve de diferentes maneiras ao longo da revelacdo biblica. Em certo
sentido ele se expande para envolver todas as pessoas e a0 mesmo tempo
enfoca um chamado para cada individuo que pertenca ao povo de Deus. Por
exemplo, quando vamos ao livro de Levitico, ele nos da todas as leis sobre
adoracdo no Antigo Testamento. Ali encontramos um chamado explicito para
0 povo de Israel andar na presenca de Deus: “Se andardes nos meus estatutos,
e guardardes os meus mandamentos e 0os cumprirdes, eu vos darei as vossas
chuvas a seu tempo, e a terra daré o seu produto, e as arvores do campo dardo
os seus frutos” (Lv 26.3-4).

Andar na presenca, no caminho ou sob a dire¢do de Deus é um conceito
que se desenvolve em diversos lugares ao longo do Pentateuco, incluindo o
andar com os filhos em vida, educacdo e ensino, espelhando os padrdes e
valores de Deus:

Andareis em todo o caminho que vos ordenou a Senhor vosso Deus, para que
vivais e bem vos suceda, e prolongueis o0s vossos dias na terra que haveis de
possuir (Dt 5.33).

... e as ensinaras a teus filhos, e delas falaras sentado em tua casa e andando
pelo caminho, ao deitar-te e ao levantar-te (Dt 6.7).

Em todos esses textos, encontramos um chamado para andar nos cami-
nhos de Deus em obediéncia aos seus estatutos e leis, sequido por suas promes-
sas de prosperidade na terra que iriam receber por possessdo. Contudo, no
livro de Levitico, no mesmo capitulo 26, encontramos uma promessa que faz
com que todas as outras sejam possiveis. Deus promete que habitaria no meio
do seu povo e andaria entre eles. O texto acrescenta a mesma promessa feita a
Abrado: “Eu.... serei 0 vosso Deus e vOs sereis 0 meu povo”; “Também porei 0
meu taberndculo no meio de voés, e a minha alma ndo vos abominaré. Andarei
no meio de vos, e serei 0 vosso Deus, e vos sereis 0 meu povo” (Lv 26.11-12).10

10 Quando chegou a hora de construir o templo, 0 Senhor usou a mesma expressao ao se referir aos
Seus passos para com seu povo: “Mas naquela mesma noite a palavra do Senhor veio a Nata, dizendo:
Vai, e dize a meu servo Davi: Assim diz o Senhor: Edificar-me-as tu uma casa para eu nela habitar?
Porque em casa nenhuma habitei, desde o dia em que fiz subir do Egito os filhos de Israel até o dia de
hoje, mas tenho andado em tenda e em tabernaculo” (2Sm 7.4-6).
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Assim como Abrado foi chamado para andar com Deus, todo o povo de
Israel também recebeu um chamado para andar em obediéncia diante de Deus
com a clara promessa de que ele mesmo andaria no meio deles. 1sso tudo vem
no contexto em que o povo saira do Egito sob a lideranca de Moisés quando
a presenca de Deus ia continuamente com eles durante o dia numa nuvem e
durante a noite na coluna fogo. Estas foram claras manifestagdes de Deus an-
dando com seu povo. Seu chamado, naquele ponto no progresso da revelacao,
era para seguir o Senhor a terra prometida e tomar posse dela.'*

A realidade da presenca de Deus no meio de seu povo deveria ser muito
clara e visivel, manifestada de todas as maneiras possiveis para demonstrar
sua pureza. Deuterondmio 23 reafirma essa verdade na lei sobre como o povo
de Israel deveria “usar 0 banheiro” fora do acampamento, justamente porque
0 Senhor anda no meio do povo.

Entre os teus utensilios teras uma pa; e quando te assentares la fora, entdo com
ela cavaras e, virando-te, cobrirds o teu excremento; porquanto o Senhor teu
Deus anda no meio do teu arraial, para te livrar, e para te entregar a ti 0s teus
inimigos; pelo que o teu arraial sera santo, para que ele ndo veja coisa impura
em ti, e de ti se aparte (Dt 23.13-14).

E um detalhe muito importante o fato de o Senhor andar com seu povo e no
meio deles: sua santidade deve ser manifestada em todas as areas da vida,
incluindo na higiene pessoal!

Quando isso néo é feito, a reprovacdo vem do Senhor, como se percebe
em relacdo a casa de Eli e seus filhos. O Senhor relembrou ao sacerdote de
que eles foram chamados para andar diante dele:

Portanto, diz o Senhor Deus de Israel: Na verdade eu tinha dito que a tua casa e
a casa de teu pai andariam diante de mim perpetuamente. Mas agora o0 Senhor
diz: Longe de mim tal coisa, porque honrarei aos que me honram, mas 0s que
me desprezam serdo desprezados (1Sm 2.30).

Porque ndo praticaram seu sacerddcio “entrando e saindo” de diante da face
do Senhor, eles foram rejeitados e outra pessoa iria tomar o lugar deles: “E
eu suscitarei para mim um sacerdote fiel, que fara segundo o que esta no meu
coracdo e na minha mente. Edificar-lhe-ei uma casa duradoura, e ele andara
sempre diante de meu ungido” (1Sm 2.35).%

11 “No dia em que foi levantado o tabernaculo, a nuvem cobriu o tabernaculo, isto €, a propria
tenda do testemunho; e desde a tarde até pela manha havia sobre o tabernaculo uma aparéncia de fogo.
Assim acontecia de continuo: a nuvem o cobria, e de noite havia aparéncia de fogo. Mas sempre que a
nuvem se alcava de sobre a tenda, os filhos de Israel partiam; e no lugar em que a nuvem parava, ali 0s
filhos de Israel se acampavam” (Nm 9.15-17).

12 samuel substituiu Eli e dali em diante era ele que falava ao povo, apés ungir Saul: “Agora, eis
que o rei vai adiante de vés; quanto a mim, ja sou velho e encanecido, e meus filhos estdo convosco: eu
tenho andado adiante de vos desde a minha mocidade até o dia de hoje” (1Sm 12.2).
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Na oracao de Ezequias vemos: “Lembra-te agora, 6 Senhor, te peco, de
como tenho andado diante de ti com fidelidade e integridade de coracéo, e tenho
feito o que era reto aos teus olhos. E Ezequias chorou muitissimo” (2Rs 20.3).
Na mensagem de Miquéias é dito: “Ele te declarou, 6 homem, o que é bom;
e que é o que o Senhor requer de ti, sendo que pratiques a justica, e ames a
benevoléncia, e andes humildemente com o teu Deus?” (Mg 6.8).

Assim, perecebemos como o padrdo de andar na presenca do Senhor
permeia a literatura do proprio Pentateuco e a literuratura dos livros histo-
ricos e proféticos. A metanarrativa vai progredindo a medida que os autores
entendem que os patriarcas, 0 povo e os profetas foram chamados a andar na
presenca do Altissimo.

4. ANDAR COM DEUS: CHAMADO DE TODO INDIVIDUO

O Salmo 1 leva o tema do andar com Deus para a introducédo de toda a
salmodia. Esse Salmo, que é o portal do livro/hinario de Israel, mostra que o
povo de Israel deveria rejeitar o caminho e o andar fora da presenca do Senhor:

Bem-aventurado o homem que ndo anda segundo o conselho dos impios, nem
se detém no caminho dos pecadores, nem se assenta na roda dos escarnecedo-
res; antes tem seu prazer na lei do Senhor, e na sua lei medita de dia e de noite
(Sl 1.1-2).

O bem-aventurado, aquele que goza da paz plena de Deus, nega-se a andar
fora da presenca de Deus para colocar-se em situagdo antagdnica ao caminho
de Deus. Seu prazer estd em caminhar com o Senhor no ato de meditar em
sua lei permanentemente. Ao cantar e memorizar esse salmo o povo de Deus,
a comecar das criangas, tinha sua mente impregnada do conceito expresso em
Deuterondmio 6, onde o povo foi instruido a guardar a lei do Senhor, ama-lo
de todo coracdo, alma e forca, ter a lei no coracgdo e a inculca-la a seus filhos em
todas as situacgdes do cotidiano: “E estas palavras, que hoje te ordeno, estardo
no teu coracgdo; e as ensinaras a teus filhos, e delas falaras sentado em tua casa
e andando pelo caminho, ao deitar-te e ao levantar-te” (Dt 6.6-7).

O salmo termina tratando justamente do caminho do justo, aquele que néo
anda no conselho dos impios, mas anda no caminho da lei do Senhor: “Porque
0 Senhor conhece o0 caminho dos justos, mas o caminho dos impios conduz a
ruina” (Sl 1.6). E como o Senhor conhece o caminho dos justos? Ele anda com
0 justo, ao contrario do impio, que anda longe do Senhor.

Logo, baseados no Salmo 1, podemos afirmar que andar com Deus era
exatamente buscar uma vida de piedade na presenca de Deus. Obviamente,
nenhum homem poderia fazer isso por si mesmo. A pretensao de fazé-lo gerou
uma refinada classe de hipdcritas chamada de fariseus, aqueles que persegui-
ram Jesus com base no Salmo 1. Acusavam-no de andar com homens que néo
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eram da casa de Israel (impios), parar e falar com pessoas impuras (pecadores),
sentar-se na mesa com pessoas que ndo mereciam atencdo (escarnecedores).
Andar na presenca de Deus sempre pressupds a graca que encontrou Noe, a
justica da fé que foi imputada a Abrdo, a alianga da graga proposta ao povo de
Israel, todas elas baseadas na justica do Unico que é verdadeiramente justo, o
justo e o justificador, Jesus Cristo.

5. ANDANDO COM DEUS NO NOVO TESTAMENTO

Finalizando este breve ensaio, procuro demonstrar como a metanarra-
tiva ultrapassa as fronteiras do Antigo Testamento para o0 Novo. Comecgando
pela narrativa de Lucas, observamos como os pais de Jodo Batista, Zacarias
e Isabel, sdo caracterizados pelo evangelista: “Ambos eram justos diante de
Deus, andando irrepreensiveis em todos 0s mandamentos e preceitos do Se-
nhor” (Lc 1.6). Da mesma forma, logo no comeco do evangelho, Jodo Batista
vem para “preparar o caminho do Senhor”. A forca das narrativas é que Jesus
sempre anda com seus discipulos, sendo o0 modelo para todas as situacdes da
vida. O Verbo encarnado, que tabernaculou entre nds, serve como modelo
direto para a caminhada dos seus discipulos. Eles deveriam ser imitadores do
Deus vivo encarnado. E no caminho entre a Galiléia e Jerusalém, Jerico e o
Templo, Samaria e 0 Mar que esses homens tém a oportunidade de andar com
Deus na terra! Eles tém a oportunidade de ver Jesus sendo o préprio modelo do
Salmo 1, interpretando a Lei e os profetas, andando para a cruz e, finalmente,
andando para fora do tumulo.

Depois de sua ressurrei¢do, Jesus continua a andar com seus discipulos
e finalmente da a grande ordem de andar por sobre toda a terra, prometendo
que estaria com eles até o final dos tempos. “E, aproximando-se Jesus, falou-
-Ihes, dizendo: Foi-me dada toda a autoridade no céu e na terra. Portanto ide,
fazei discipulos de todas as nacGes, batizando-0s em nome do Pai, e do Filho,
e do Espirito Santo; ensinando-0s a observar todas as coisas que eu vos tenho
mandado; e eis que eu estou convosco todos os dias, até a consumacao dos
séculos” (Mt 28.18-20).

O conceito veterotestamentario, juntamente com o exemplo e 0s ensinos
de Jesus, serédo traduzidos na teologia de Paulo em expressdes como: “andar no
Espirito”, “andar em amor” e “andar nele”. “Portanto, assim como recebestes
a Cristo Jesus, 0 Senhor, assim também nele andai, arraigados e edificados
nele, e confirmados na fé, assim como fostes ensinados, abundando em acéo
de gracas” (Cl 2.6-7). Nessa expressao, andar com Deus € 0 mesmo que andar
com Cristo.

CONCLUSAO - ANDANDO COM DEUS E MISSOES

Concluindo, como missdes e o chamado missionario se encaixam na des-
crigdo do ser humano andando com Deus? A tese deste artigo foi demonstrar
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que, com base nos primeiros capitulos de Génesis, todo individuo chamado
para andar com Deus estava dentro de um objetivo intencionalmente missional.
Se tomarmos a primeira missdo dada por Deus ao homem no jardim, “Frutifi-
cai e multiplicai-vos; enchei a terra e sujeitai-a” (Gn 1.28), vemos o designio
de algo que completa o seu préposito.r* Como ja foi afirmado, o Senhor deu
ao homem a misséao de levar a sua gloéria por toda a terra (“até os confins da
terra”) por meio de sua imagem, cumprindo a missdo. Essa missao € valida
e continua apos a queda quando Deus chama homens, mulheres, familias e a
igreja (a familia de Deus) para espalhar a sua gléria por meio da sua presenca,
procedimento e caminhada perante o Senhor, evangelizando e amando uns aos
outros com o testemunho da unidade no corpo.

Somos chamados para cumprir nosso prop6sito na vida andando com
Deus, assumindo os valores que vem da Escritura e guardando a sua alianca.
N&o importa qual habilidade e dons individuais especificos possamos ter.
Somos missionarios quando andamos com Deus. Desde a intimidade de uma
mée que educa seus filhos no temor do Senhor até o mais nobre trabalho na
area publica, andar com Deus é a esséncia do chamado de alguém. E assim que
Lucas percebe o0 chamado da igrejaem At 9.31: “Assim, pois, a igreja em toda
a Judeia, Galileia e Samaria, tinha paz, sendo edificada, e andando no temor
do Senhor; e, pelo auxilio do Espirito Santo, se multiplicava”.

E nesse sentido que Chris Wright propde a seguinte definico para o
termo missional:

Estritamente falando, a palavra “missional” significa “pertencer ou ser caracteri-
zado pela missdo” — da mesma forma que “aliancista” se relaciona com “alianga”
ou como “tribal” para com “tribo”. A questdo real é: De quem é a missao quando
falamos de atividade, comunidade ou estratégia como sendo missional.*

Assim, a questao ndo se resume em Deus ter uma missédo paraasuaigreja
no mundo, mas de Deus ter uma igreja para a sua missdo no mundo. Misséo
ndo foi feita para a igreja. A igreja foi feita para a missdo — a missdo de Deus.™
Os crentes cumprem a missao ao andar com Deus.

ABSTRACT

Exploring the biblical-theological theme of walking with God in the
Scriptures, especially in the first chapters of Genesis, the author establishes

13 LUNN, N. P. “Patterns in the Old Testament metanarrative: human attempts to fulfill divine
promises”. The Westminster Theological Journal 72, 2 (Sept. 2010), p. 237-249.

14 WRIGHT, Christopher. What do we mean by “missional”?. In: LOGAN, JR., Samuel T. (Ed.).
Reformed means missional: following Jesus into the world. Greensboro, NC: New Growth, 2013. p. ix-X.

15 \bid.
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a relationship between this frequent biblical metanarrative and a teleological
motif, i.e., the mission of the people of God and the church. With a clear
covenantal phraseology, the walk with God did not simply mean an intimate
relationship of the chosen people with God, but included a call to invite others
to walk with the God of Israel insofar as they would be attracted by the way
His representatives walked.

KEYWORDS

Walking with God; Genesis; Covenant; Blessing; Curse; Calling; Meta-
narrative; Mission.
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“EXISTIRMOS: A QUE SERA QUE SE DESTINA?”
Nossa ExisTENCIA A Luz bo PAcTo DA CRIACAO

Flavio Américo Dantas de Carvalho™

RESUMO

A Unica resposta correta a pergunta sobre o porqué de existirmos é a que
nos é dada pelas Escrituras. O objetivo deste artigo € demonstrar isso. Paratal, a
questdo da existéncia humana serd analisada a partir do Pacto da Cria¢&o, mais
especificamente conforme expresso em Génesis 1-3. Conforme ensina a cosmo-
visdo reformada, fomos criados para glorificar a Deus e € isso que da sentido a
vida. Diferentes cosmovisdes da sociedade contemporanea dao outras respostas
a pergunta fundamental citada acima, sendo as duas mais importantes na atuali-
dade, e que serdo aqui confrontadas com a teologia reformada, o Naturalismo e
a Pds-modernidade. Para a primeira visao de mundo, somos filhos do acaso
e a razéo de existirmos € a procriagdo. A segunda concorda com a perspectiva
naturalista quanto a nossa origem; por outro lado, considera a vida sem sentido.

PALAVRAS-CHAVE

Teologia reformada; Teologia dos pactos; Pacto da criacdo; Cosmovisao;
Génesis 1-3; Naturalismo; P6s-modernidade.

INTRODUCAO

Amusica de onde vem o titulo deste texto foi escrita pelo baiano Caetano
\eloso,! depois de uma visita, em Teresina, ao pai do poeta piauiense Torquato

*  Pastor auxiliar na Igreja Preshiteriana de Natal (RN); licenciado e mestre em Histéria pela
Universidade Federal do Rio Grande do Norte; bacharel em Teologia pelo Seminario Preshiteriano do
Sul; aluno do Programa de Doutorado em Ministério do Reformed Theological Seminary e do Centro
Preshiteriano de P6s-Graduagdo Andrew Jumper.

1 VELOSO, Caetano. Cajuina. Cinema Transcendental. Salvador: Polygram/Philips, 1981.
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Neto, que se suicidara no Rio de Janeiro, deixando a esposa e um filho de uns
trés anos de idade.? Diante da morte como escolha pessoal para fugir do mundo
e suas dores, a cancao pergunta sobre o porqué de existirmos.

Outra formulacédo artistica sobre o suicidio como forma de fuga das
dores da vida esta em Hamlet, de William Shakespeare. Na peca ha o famoso
monologo “Ser ou ndo ser — eis a questdo”.® Essa cena mostra o dilema do
atormentado principe, cujo pai fora assassinado, sobre se continua sofrendo
“pedradas e flechadas do destino feroz”, isto &, “ser”, ou se pega “em armas
contra 0 mar de angustias — e, combatendo-o, dar-lhe fim”, significando
matar-se, “ndo ser”.*

A expressdo passou para a tradicao teatral e o imaginario popular como
sendo uma questdo mais ampla do que continuar vivendo ou matar-se, signifi-
cando uma reflexéo sobre o sentido da existéncia. Dai misturar-se 0 monologo
de Hamlet com outra cena, na qual 0 mesmo personagem, agora conversando
com outras pessoas, segura a caveira de Yorick (bobo da corte que brincava com
0 principe quando este ainda era crianga) e reflete sobre a morte e o fato de
que todos, nobres ou ndo, estao destinados a se tornarem caveiras repugnantes
e fetidas.®

Perguntar sobre o porqué de existirmos ndo € uma questdo apenas da
esfera das artes. O suicidio € um grave problema na sociedade contemporanea.
A Organizacdo Mundial da Satude (OMS) afirma que, a cada quarenta segundos,
uma pessoa comete suicidio no mundo.® Segundo o Ministério da Satde do
Brasil, em dados de 2017, até o final do dia de hoje trinta pessoas terdo se
matado em nosso pais, mais de uma pessoa por hora.’

O suicidio tem como causa diversos fatores, tais quais doencas psiquicas,
questdes culturais (por exemplo, a ideia de honra no Japdo) e motivacdes religio-
sas (para citar um exemplo, a jihad do islamismo). No entanto, um dos motivos
tem a ver com o desespero do homem contemporaneo, cujas cosmovisdes® sdo

2 “Altas horas — explicacdo de Cajuina”. Direcdo e producdo: Serginho Groisman e Adriana

Ferreira. Programa de televisdo. Rio de Janeiro, Rede Globo, 01/02/2014. Disponivel em: <https://
globoplay.globo.com/v/3119899/>. Acesso em: 04 maio 2018.

3 SHAKESPEARE, William. Hamlet. Porto Alegre: L&PM, 2009, p. 67.

4 Ibid.

5 Ibid., p. 123.

6 “OMS: suicidio é responséavel por uma morte a cada 40 segundos no mundo”. ONUBR, Brasil,

12/11/2016. Se¢do desenvolvimento sustentavel. Disponivel em: <https://nacoesunidas.org/oms-suicidio-
-e-responsavel-por-uma-morte-a-cada-40-segundos-no-mundo/>. Acesso em: 05 maio 2018.

7 MINISTERIO DA SAUDE. “Setembro amarelo: Agenda Estratégica de Prevencéo do Suicidio”.
Brasilia: Portal do Ministério da Salde, 21/09/2017. Disponivel em: <http://portalarquivos.saude.gov.
br/images/pdf/2017/setembro/21/Coletiva-suicidio-21-09.pdf> Acesso em 05 maio 2018.

8 Por cosmovisdo, quer-se dizer “a estrutura compreensiva da crenca de uma pessoa sobre as

coisas”, conforme WOLTERS, Albert M. A criacado restaurada: base biblica para uma cosmovisdo re-
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desprovidas de respostas corretas as perguntas antigas e essenciais: De onde
viemos? Quem somos e por que estamos aqui? Para onde vamos?

O objetivo deste artigo é demonstrar que a Unica resposta correta a
pergunta feita pelo poeta baiano acima mencionado € a que nos é dada pelas
Escrituras. Isso sera feito comparando a cosmovisdo reformada com as duas
principais respostas filosoficas dadas na sociedade contemporénea a questdo
do porqué de existirmos. Tal discussdo passa necessariamente por questoes
sobre 0 passado, o presente e o futuro da humanidade. O recorte da Teolo-
gia Reformada que serd abordado aqui é o chamado Pacto da Criacdo, mais
especificamente conforme expresso em Génesis 1-3.°

Antes da comparacao entre as cosmovisoes, explicar-se-a, sumariamente,
0 que € e qual aimportancia da Teologia dos Pactos, da qual o Pacto da Criagéo
é parte integrante. Depois, serdo abordadas as duas principais cosmovisfes
contemporaneas e suas respostas as questdes sobre o passado, o presente e 0
futuro do homem. Por fim, se demonstrara como o Pacto da Criacédo responde
a questdo “existirmos: a que sera que se destina?”

1. TEOLOGIA DOS PACTOS

A Teologia dos Pactos (também chamada Teologia Federal, do latim
foedus) € uma sistematizacdo teoldgica que se organiza, tradicionalmente, a
partir de trés grandes pactos: (1) o Pacto da Redencéo (entre Deus Pai e Deus
Filho),° (2) o Pacto da Criacao, feito entre Deus e Adao, sendo este ultimo
o representante federativo da humanidade,* e (3) o Pacto da Graga, no qual
Deus, de forma livre e bondosa, oferece aos pecadores “a vida e a salvacdo por
Jesus Cristo, exigindo deles a fé nele para que sejam salvos; e prometendo dar

formada. S&o Paulo: Cultura Cristd, 2006, p. 12. O conceito ndo se aplica apenas aos individuos, ja que
também esta ligado a preponderante forma de ver o mundo em determinado grupo ou periodo histérico.
Fundamental para o desenvolvimento do conceito é a obra: KUYPER, Abraham. Calvinismo. Sdo Paulo:
Cultura Crista, 2003.

9 Usa-se 0 nome Pacto da Criaco ao invés de Pacto de Obras porque, concordando com Palmer

Robertson, o Gltimo termo contribui para limitar o foco da discusséo a questédo relativa ao ndo comer da
arvore da vida. O termo Pacto da Criacéo engloba, além do referido mandamento, as responsabilidades
humanas, que perduram ainda hoje, mesmo depois da Queda, de “multiplicar-se, dominar a terra e ofe-
recer o trabalho de suas maos para a gléria do Criador/Redentor”. ROBERTSON, O. Palmer. O Cristo
dos pactos. Sao Paulo: Cultura Crista, 2011, p. 45.

10 “Este foi um pacto eterno entre o Pai e o Filho, segundo o qual o Filho tornou-se fiador por seu

povo, comprometendo-se a obedecer e sofrer em seu lugar e recebeu a promessa de tudo o que pertence
a graca e a salvagdo”. MACLEOD, Donald. “Covenant Theology”. In: CAMERON, Nigel M. de S.
(Org.). The Dictionary of Scottish Church History and Theology. Edinburgh: T&T Clark, 1993, p. 215.
Minha traducao.

11 Assim se expressa a Confisséo de Fé de Westminster, 7.2: “O primeiro pacto feito com 0 homem

era um pacto de obras; nesse pacto foi a vida prometida a Adéo e nele a sua posteridade, sob a condicao
de perfeita obediéncia pessoal”.
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a todos os que estao ordenados para a vida o seu Santo Espirito, para dispo-los
e habilita-los a crer”.*?

Por causa do escopo deste trabalho, a discussao se limitara ao Pacto da
Criacdo. O Pacto da Graga aparecera na discussao, embora ndo seja exausti-
vamente tratado. A sua aparicdo se deve ao fato de a cosmovisdo reformada
ser cristocéntrica, sendo uma violagao desse principio tratar os trés primeiros
capitulos da Biblia sem falar de Jesus Cristo, de quem toda a Escritura trata
(Lc 24.27, 44; Jo 5.39; etc.).®® Junto ao motivo cristocéntrico, colabora para
que o Pacto da Graca apareca nessa discussdo o fato de que um redentor ja é
prometido em Génesis 3.15.

O Pacto da Redencédo também ndo sera discutido por causa das delimi-
tacOes proprias deste artigo, ja que essa relacdo pactual ndo é unanimidade na
teologia reformada, fazendo com que seja necessario consideravel tempo para
justificar tanto sua inclusao quanto sua exclusao na Teologia dos Pactos. Um dos
tedlogos pactuais que discordam da formulag&o teolégica do Pacto da Redencéo
é Palmer Robertson.** O argumento do pensador norte-americano é duplo. Em
primeiro lugar, ha escassez de textos biblicos que tratam dos decretos de Deus
antes da Criacdo, o que impede a afirmacdo sobre relacionamento pactual entre
Deus Pai e Deus Filho antes do que é narrado em Génesis 1-3. Em segundo
lugar, Robertson nega a existéncia do Pacto da Redengéo porque tal vinculo
ndo poderia ser unilateral, sendo esta a Unica forma pactual aceita pelo tedlogo.
Quanto ao primeiro argumento, deve ser lembrado que os textos biblicos que
existem séo suficientes, como argumentam Louis Berkhof e Donald Macleod,
para provar um pacto entre o Pai e o Filho antes da fundac¢do do mundo.*® Em
relacdo ao segundo argumento, ele também é falho por limitar o conceito da
palavra hebraica berith (pacto) como tendo apenas sentido unilateral.

ATeologia Pactual possui uma longa historia. Ela recebe esse nome, con-
forme Donald Macleod, porque “usa 0 conceito de pacto como um principio
arquiteténico para a sistematizacao da verdade cristd”.* Isso inclui entender

12 Confissdo de Fé de Westminster, 7.3.

13 Neste trabalho, sio usadas as Biblias Almeida Revista e Atualizada (ARA) e Nova Versao Inter-
nacional (NVI). A tradugdo mais utilizada é a ARA. Sendo assim, so sera identificada a versdo quando
ela for a NVI, ficando explicado, a partir daqui, que as passagens sem especificacao sdo da ARA. Biblia
de Estudo Almeida Revista e Atualizada. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 1999; A Biblia: Nova
Versdo Internacional. Sdo Paulo: Sociedade Biblica Internacional, 2006.

14 ROBERTSON, O Cristo dos pactos, p. 51-52.

15 BERKHOF, Louis. Teologia sistematica. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2009, p. 247-252; e
MACLEOD, “Covenant theology”, p. 215-216.

16 MACLEOD, “Covenant theology”, p. 214. Minha tradug&o. No original: “Covenant (or federal)
theology is so called because it uses the covenant concept as an architectonic principle for the systemizing
of Christian truth”. Além desse artigo, também discutem a histéria da Teologia do Pacto: BERKHOF,
Teologia sistematica, p. 195-202; 243-278; e MEISTER, Mauro F. “Uma breve introducéo ao estudo do
pacto”. Fides Reformata I11-1 (1998): 110-123.
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que Deus lida e sempre lidou com a humanidade através de pactos, quer seja
antes da queda, quer seja depois. Embora Calvino ndo tenha sistematizado
0 que chamamos hoje de Teologia Pactual, sua obra traz as sementes dessa
abordagem, inclusive com a ideia de um pacto antes da queda.*’

Geerhardus Vos, em um artigo intitulado “The Doctrine of the Covenant
in Reformed Theology”, defende que, embora a Teologia dos Pactos tenha se
desenvolvido no seio da teologia reformada, nao basta afirmar que isso se deu
porque os reformados mergulharam na Biblia como Gnica fonte de fé e pratica,
uma vez que os luteranos, pelo menos no periodo da Reforma Protestante e
por longo tempo depois dela, também encararam as Escrituras dessa forma. A
diferenca, afirma Vos, esta no fato de que o luteranismo é teologia feita a partir
do homem, enquanto os tedlogos influenciados por Calvino pensam a partir de
Deus, partindo da ideia radical (fundamental) da “preeminéncia da Gloria
de Deus na consideracdo de tudo o que foi criado”.*®

A cosmovisdo reformada, ancorada na Teologia dos Pactos, entende a
Biblia como uma metanarrativa que contém quatro partes: Criacdo-Queda-
-Redencdo-Consumacao.’® Génesis 1-2 retrata a perfeicdo no Jardim do
Eden; Génesis 3 narra como essa relagdo harmoniosa é quebrada e promete
um Redentor (3.15); de Génesis 4 a Apocalipse 20, narra-se como a reden¢ao
é alcancada e como a serpente e a sua descendéncia sdo derrotadas de forma
final; Apocalipse 21-22 da um vislumbre da eternidade futura na cidade-jardim,
a Nova Jerusalém, a consumacéo escatologica.

Essa metanarrativa (Criacdo-Queda-Redencao-Consumacao) faz com que
0s cristdos entendam que o relacionamento pactual do Criador com Adao (Gé-
nesis 1-2), o Pacto da Criacdo, tem certa continuacdo no Pacto da Graca. Adao
perdeu seu estado original de pureza, todavia, “por causa desse relacionamento
continuo entre criatura e Criador, também pode ser dito que a alianca original
de Deus com o0 homem continua a ter relevancia permanente”.? Portanto, a

17 MEISTER, “Uma breve introdugéo”, p. 113.

18 vOS, Geerhardus. “The Doctrine of the Covenant in Reformed Theology”. In: VOS, Geerhardus.
Redemptive History and Biblical Interpretation: The Shorter Writings of Geerhardus Vos. Phillipsburg:
P&R Publishing, 2001, p. 242. Minha traduc&o.

19 £ mister observar que o cristdo é alguém que vive uma redencéo iniciada, mas que também a
expectativa de ela ser consumada, a chamada tenséao entre o “ja” e o “ainda ndo” do reino escatologico
inaugurado por Cristo. Segundo Anthony Hoekema, o que caracteriza a escatologia do Novo Testamento
“é a tensdo subliminar entre 0 ‘ja’ e o0 ‘ainda ndo’”. O crente, assim ensina 0 Novo Testamento, ja esta
na era escatolégica mencionada pelos profetas do Antigo testamento, mas ainda néo esta no estado final.
Ele j& experimenta a presenca do Espirito Santo em si, mas ainda espera por seu corpo ressurreto. Ele
vive nos Ultimos dias, mas o ultimo dia ainda ndo chegou”. HOEKEMA, Anthony A. A Biblia e o futuro.
Sao Paulo: Editora Cristd, 2012, p. 79. Ver tamhém STOTT, John. Ouca o0 Espirito, ougca 0 mundo. Sao
Paulo: ABU Editora, 2005, p. 419-438.

20 ROBERTSON, O Cristo dos pactos, p. 45.
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Teologia dos Pactos é “uma chave extraordinariamente util para abrir o Anti-
go Testamento a partir de dentro de uma maneira textualmente precisa”.?* O
mesmo se aplica a totalidade das Escrituras.

ATeologia dos Pactos, do ponto de vista exegético, trabalha com a discus-
sdo da palavra hebraica berith, que pode ser traduzida como pacto ou alianca
e aparece cerca de 280 vezes no Antigo Testamento. A traducéo do livro O
Cristo dos Pactos,?? de Palmer Robertson, mantém no titulo da obra o termo
“pacto” e usa ao longo do livro o termo “alianga”.? Desse modo, a definicéo
de berith de Robertson, na versao em portugués, fica assim: “Alianca € um
pacto de sangue soberanamente administrado”,? ficando um tanto quanto con-
fusa. Analisando a obra, € possivel entender que a ideia original é que berith
(alianga ou pacto) significa um vinculo ou um relacionamento. De acordo com
0 autor norte-americano, uma alianca une pessoas e é essencialmente um laco
inviolavel. Deus “se propds a criar e sustentar a sua criacéo, estabelecendo
assim um vinculo que, segundo a propria Escritura, sé pode ser um vinculo
de amor”.? Isso decorre do fato de o Criador ser amor, conforme nos ensinam
as Escrituras: “Deus é amor” (1Jo 4.16).

Pela expressdo “de sangue” deve-se entender que implica em vida ou
morte, isto é, tem carater absoluto, obrigando os participantes “a fidelidade,
sob pena de morte. Uma vez firmada a relacdo de alianga, nada menos que
0 derramamento de sangue pode libertar das obrigacdes contraidas”.?® Um
exemplo desse tipo de pacto esta em Génesis 15, no qual Deus e Abrado sim-
bolizam, nos animais partidos ao meio, 0 sangue que deve ser derramando caso
as estipulacOes pactuais sejam quebradas.

Quanto as palavras “soberanamente administrada”, Robertson, embora
observe que existiam pactos bilaterais entre os homens ou entre nacées, curio-
samente, ao definir pacto, explica berith como sendo unicamente um vinculo
unilateral. Meister, em sua “Uma breve introducdo ao estudo do pacto”, es-
clarece melhor que a palavra hebraica em questdo pode ter sentido unilateral e
bilateral. Quanto ao relacionamento pactual entre Deus e 0s homens, temos 0

21 BARTHOLOMEW, Craig. G. “Covenant and Creation: covenant overload or covenantal decon-
struction”. Calvin Theological Journal. Grand Rapids, Vol. XXX-1 (1995): p. 31. Traducéo do autor.

22 ROBERTSON, O Cristo dos pactos.
23 Ha uma nota sobre isso no préprio livro: Ibid., p. 9.
24 \bid., p. 14.

25 MEISTER, “Uma breve introducdo”, p. 119. Sobre isso, a Confissao de Fé de Westminster, VI,
1, afirma: “Tao grande é a distancia entre Deus e a criatura, que, embora as criaturas racionais lhe devam
obediéncia como ao seu Criador, nunca poderiam fruir nada dele como bem-aventuranga e recompensa,
sendo por alguma voluntaria condescendéncia da parte de Deus, a qual foi ele servido significar por
meio de um pacto”.

26 ROBERTSON, O Cristo dos pactos, p. 19.
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Criador e Senhor de tudo o que existe ditando, aos homens, os termos de seu
pacto. Segundo o tedlogo brasileiro, o relacionamento soberanamente adminis-
trado “é ilustrado pelos pactos do antigo Oriente Proximo entre conquistadores
e conquistados, reis e vassalos”.?” Nesses vinculos, as partes conquistadas
ndo podiam interferir nos termos pactuais, embora as duas partes tivessem
responsabilidades.

Concluindo, berith, quando pacto entre Deus e a humanidade, pode ser
definido como sendo um relacionamento de amor, que parte do Senhor para
0 homem, e que possui estipulacbes pactuais, sob pena de morte para quem
desobedecer a essas obrigagdes.

2. AS PRINCIPAIS RESPOSTAS FILOSOFICAS
CONTEMPORANEAS AO PORQUE DE EXISTIRMOS

Uma das tentativas de resposta sobre a nossa existéncia € o Naturalismo.
De acordo com essa cosmovisao, o universo, como conhecemos hoje, é fruto
de um longo processo de expansao de matéria e energia ao longo do espago-
-tempo (tanto o espaco quanto o tempo sendo criados a partir da expanséo).
Antes disso, 0 universo estava imensuravelmente condensado e aquecido. De
onde veio esse estado primordial e 0 que ocasionou essa expansdo sdo incdg-
nitas. O nome dessa teoria cosmolodgica é Big Bang, o que gera a impressao,
bastante popular, de uma explosdo como o comeco de tudo. O mais apropriado
é pensar no Big Bang como o rapido inicio desse processo de expansdo.?

Quanto ao surgimento do homem, entende-se que ele nada mais é do que
uma infima parte de um processo aleatorio. Por acaso, surgiu uma galaxia (Via
Léactea) e, dentro dela, uma distancia apropriada entre um sol e um planeta
(Terra). O sol nem esta muito perto nem muito longe; esta a distancia neces-
saria para a vida, que, por sua vez, também surgiu aleatoriamente. Processos
envolvendo elementos quimicos e energia, por puro acaso, geraram vida. Grosso
modo, essa é a visdo do Naturalismo sobre o surgimento da vida, sendo a vida
algo que os naturalistas ndo conseguem definir, ja que ha visdes discordantes
entre eles sobre o que diferencia viventes de ndo viventes.?

27 MEISTER, “Uma breve introducdo”, p. 118. Meister também esta correto ao defender que o0s
povos do Antigo Oriente Préximo, ao usarem caracteristicas pactuais semelhantes as caracteristicas
presentes no Pacto da Criagéo, estavam reproduzindo um padrdo estabelecido por Deus desde o inicio
do mundo.

28 Encyclopaedia Britannica UK, Inc. Big-Bang model. Disponivel em: <https://Awww.britannica.
com/science/big-bang-model>. Acesso em 05 maio 2018; e GROTZINGER, John; JORDAN, Tom. Para
entender a Terra. Porto Alegre: Bookman, 2013, p. 224.

29 Desde 0 meu ensino médio, 1999-2001, discute-se se 0s virus sdo seres vivos ou ndo. Sobre
isso, ver: SCHWARTSMAN, Hélio. Todos os “bugs’” do mundo. Disponivel em: <http://www1.folha.
uol.com.br/folha/pensata/helioschwartsman/ult510u355778.shtml>. Acesso em 05 maio 2018; e LO-
PES, Reinaldo José. Tretas na origem da vida. Disponivel em: <http://darwinedeus. blogfolha.uol.com.
br/2014/12/08/tretas-na-origem-da-vida/>. Acesso em 05 maio 2018.
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O direcionamento para alimentacdo e multiplica¢do (junto com nascimen-
to e morte) esta na constituicdo elementar de um ser que vive e é 0 que o distin-
gue de um outro ndo vivo. Conforme Adauto Lourenco, a vida é matéria mais
informacdo, que direciona o ser vivo para seu funcionamento e multiplicagéo:
“Amacro-molécula do DNA possui [...] uma grande quantidade de informacéo
armazenada em forma de substancias quimicas. Este cédigo quimico tem sido
chamado de a linguagem da vida [...]”. Lourengo também afirma que “todas
as experiéncias que tentaram construir vida em tubo de ensaio fracassaram,
pois vida é mais que matéria [e energia]: é informacédo”.*

Por mais que o Naturalismo tenha dificuldade de distinguir seres vivos de
seres nado vivos, dentro do espectro do que ele chama de vida, ele afirma que a
vida, seja la o que isso signifique, surgiu por acaso. E os seres humanos? Para
essa visdo de mundo, depois de um longo processo de evolugédo do primeiro
ser vivente, surgiram os primatas, e, a partir deles, em algum lugar da atual
Africa, surgiu um grupo de primatas hoje chamados de homo sapiens. Essa
perspectiva naturalista entende que as pessoas séo apenas filhas da mesma
aleatoriedade que gerou o universo e possibilitou as condi¢des ideais para
que surgisse vida, embora o Naturalismo ndo saiba exatamente o que significa
essa palavra. Nessa visdo de mundo, a humanidade € o resultado de processos
naturais e impessoais, sendo o pai dela o acaso.

Logo, o que define as pessoas € a biologia, inclusive quanto a sexua-
lidade, como exemplifica o debate entre o pastor evangélico Silas Malafaia
e 0 geneticista ateu Eli Vieira quanto ao que faz com que uma pessoa seja
homossexual. Para o primeiro, a ciéncia ja provou que ndo existe causa ge-
nética, ou seja, bioldgica, para desejos sexuais por pessoas do mesmo sexo,
enquanto o geneticista, representando a visdo de mundo naturalista, defende a
tese exatamente oposta a do pastor.®! Foge a discussao deste artigo a questdo
da homossexualidade. O que se deseja apontar é que, para um dos envolvidos
no debate, o geneticista citado, o desejo sexual por pessoas do mesmo sexo é

30 Arespeito dessa discussdo: LOURENCO, Adauto. “Desvendando os mistérios da vida”. Dispo-
nivel em: <https://www.guiame.com.br/gospel/mundo-cristao/desvendando-os-misterios-da-vida-coluna-
-prof-adauto-lourenco.html>. Acesso em 05 maio 2018; e DAVIES, Paul. “How we could create life”.
Disponivel em: <https://www.theguardian.com/education/2002/dec/11/highereducation.uk>. Acesso em
05 maio 2018.

31 A polémica comegou depois que Malafaia deu uma entrevista a Marilia Grabriela na qual
afirmou que ndo existe um componente genético para determinar a homossexualidade e que, por isso,
a orientacdo sexual homossexual seria um comportamento fruto de escolhas do sujeito. MALAFAIA,
Silas. “Silas Malafaia de frente com Gabi, entrevista completa”. Disponivel em: <https://www.youtube.
com/watch?v=RcPwYopDER4>. Acesso em 07 maio 2018; VIEIRA, Eli. “Resposta de geneticista a Silas
Malafaia” [CC-eng] [Biologist refutes preacher on homosexuality]. Disponivel em: <https://www.youtube.
com/watch?v=3wx3fdnOEos>. Acesso em 05 maio 2018; MALAFAIA, Silas. “Pastor Silas Malafaia
responde ao geneticista Eli Vieira”. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=3DIKS_Va894>.
Acesso em 07 maio 2018.
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explicado por questdes genéticas. Sendo assim, 0 comportamento humano &,
para a cosmovisdo naturalista, determinado por questdes meramente biolégicas/
naturais e ndo por escolhas pessoais.

Questdes sobre aborto (lembrar que o Naturalismo tem dificuldade de
definir o que é vida), eutanasia, pesquisa com células tronco e a convivéncia
humana com outras espécies sdo alguns dos temas que, se respondidos par-
tindo de pressupostos naturalistas, entram em confronto direto com a viséo
de mundo crista.

Quanto ao sentido da vida e o valor de cada ser humano, um exemplo de
como essas questdes se dao na cosmovisdo naturalista é o video gravado em
um evento no Banco do Brasil (uma instituicdo publica) com uma prelecéo
do filésofo Sergio Cortella. O preletor defendeu que o individuo, qualquer ser
humano, é o “vice-treco do subtroco”, ja que cada pessoa € um ente dentro
de uma espécie composta, conforme dados da época da palestra (2007), por
6 bilhdes e 400 milhdes de individuos. Além disso, a espécie humana, apenas
mais uma das cerca de 3 milhdes de espécies catalogadas em nosso planeta,
vive “num planetinha que gira em torno de uma estrelinha, que é uma dentre
outras 100 bilhdes de estrelas compondo uma Unica galaxia dentre outras 200
bilhdes de galéxias, num dos universos possiveis, e que vai desaparecer”.*

Diante dessa visdo pouco apreciativa das pessoas e do sentido da exis-
téncia delas, ndo surpreende que Cortella afirme, no mesmo video, que sua
definicdo preferida de homem seja a dada por Fernando Pessoa: um cadaver
adiado. Para o0 poeta portugués, além de alguém que espera a morte e que é
capaz de procriar, 0 ser humano € capaz de sonhar, sendo isso que o diferencia
de outros animais, embora Pessoa (€ uma ironia 0 nome dele ser esse) chame de
loucura essa busca por grandezas. Segue abaixo, na integra, o0 poema intitulado
D. Sebasti&o, Rei de Portugal:

Louco, sim, louco, porque quis grandeza
Qual a Sorte a nédo da.

Mal coube em mim minha certeza;

Por isso onde o areal esta

Ficou meu ser que houve, ndo o que ha.

Minha loucura, outros que me a tomem
Com o que nela ia.

Sem a loucura que é 0 homem

Mais que a besta sadia,

Cadaver adiado que procria?*

32 CORTELLA, Mério Sérgio. “Vocé sabe com quem esta falando?” Disponivel em: <https://www.

youtube .com/watch?v=H6adMBxFIxQ>. Acesso em 04 maio 2018.

33 PESSOA, Fernando. “D. Sebastido, rei de Portugal”. In: Poesias. Porto Alegre: L&PM Edito-
res, 1996, p. 9. O poema analisado faz referéncia ao monarca que, em 1578, ao desaparecer nas areias
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Para o Naturalismo, a esperanca da humanidade esta na ciéncia e na
tecnologia, que poderdo adiar ou evitar a morte. Espera-se também encontrar
outro planeta para morarmos antes que 0 nosso morra por causa do fim dos
recursos naturais ou devido a outro colapso ambiental. De qualquer forma,
mesmo que se proteja o planeta, o sol, como as outras inumeraveis estrelas,
morrera. Dai essa esperanca e discussdo ser colocada em muitos filmes sobre a
humanidade tentando viver fora da Terra. Existirmos: a que sera que se destina?
Para o0 Naturalismo, o proposito de nossa existéncia €, de forma semelhante
aos outros animas, procriar.

APds-modernidade é outra abordagem contemporanea da questdo. Dentro
da chamada* filosofia pds-moderna, encontram-se varias escolas e variacdes
dentro delas, como Existencialismo, Psicanalise, Estruturalismo, Desconstru-
cionismo, Marxismo Cultural, New Left, etc. Autores como Friedrich Nietzsche,
Sigmund Freud, Jean-Paul Sartre, Jacques Derrida, Roland Barthes, Thomas
Kuhn, Umberto Eco, s para citar alguns, sdo importantes para a Linguistica,
Historia, Sociologia, Epistemologia, Filologia e Psicologia, dentre outras areas
do saber.

A cosmovisdo po6s-moderna, assim como o Naturalismo, também é uma
visdo de mundo materialista, pois entende que ndo existe nada além da matéria
e declara a morte de qualquer tipo de metafisica (transcendéncia) que dé sen-
tido a existéncia. Quando Friedrich Nietzsche proclamou a “morte de Deus”,
pretendia declarar a ndo existéncia de qualquer fator fora da realidade mate-
rial, isto é, a completa auséncia de algo que possa funcionar como elemento
regulador da ética ou que dé a esséncia de conceitos como mulher, homem,
paternidade, belo, familia, etc.:

O homem louco se langou para 0 meio deles e trespassou-0s com seu olhar.
“Para onde foi Deus?”, gritou ele, “ja lhes direi! N6s 0 matamos — vocés e eu.
Somos todos seus assassinos! [...] Deus esta morto! Deus continua morto! E nés
0 matamos! [...] A grandeza desse ato ndo é demasiado grande para n6s? N&o
deveriamos nds mesmos nos tornar deuses, para ao menos parecer dignos dele?”®

do atual Marrocos, tentando conquistar esse territério africano, passou a ser considerado “O Desejado”
ou “O Adormecido”, nascendo assim o Sebastianismo, conjunto de crengas misticas e messianicas que
influenciou profundamente o imaginario e a politica lusitana e brasileira, como exemplifica a Guerra
de Canudos.

34 O nomenclatura “pds-modernidade” ndo é de uso unanime. Umas das principais criticas ao seu
uso esta na falsa compreensdo de que a sociedade contemporanea é marcada pela superagdo do mundo
moderno. De fato, aspectos como o otimismo socio-politico e a alta confianga na razdo e na ciéncia,
embora fossem acentuados na sociedade moderna, estdo em baixa atualmente. Todavia, as pessoas de
hoje sdo, cada vez mais, individualistas e materialistas/consumistas, algo que marcou a modernidade
em oposi¢do ao medievo e tem se intensificado ao longo da histéria ocidental.

35 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Gaia Ciéncia. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2001, p. 147.
Ver também: Assim falou Zaratustra: um livro para todos e para ninguém. 2013. Versdo Kindle.
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A Pés-modernidade se diferencia do Naturalismo por ter sua énfase na
capacidade de escolha do individuo. A “morte de Deus” é a oportunidade de
cada pessoa ser o seu proprio deus. E pura idolatria do ego. E o chamado, por
Nietzsche, super-homem, o individuo que vive a revelia do “préximo”. E a
superacdo do que o filésofo alemdo chama de moralidade de rebanho, a sujei-
cao irrefletida das massas aos valores cristdos e burgueses (vontade escrava).

Nessa cosmovisdo, Somos nossas escolhas. Esse quadro é assim descrito
por Anthony Hoekema:

A0 que parece, resta um individualismo total: cada pessoa deve tentar encontrar
0 seu caminho da existéncia ndo auténtica para a existéncia auténtica, por meio
da tomada de decis0es significativas. No entanto, a histéria como um todo, fica
desprovida de sentido [e esperanga].®’

Por exemplo, como ndo existe uma esséncia metafisica para o conceito de
mulher, essa visao de mundo defende que resta apenas a maneira como cada
pessoa (ndo necessariamente alguém que nasceu com Cromossomos sexuais
XX) encara o significado de ser mulher. Conforme afirma Simone de Beauvoir.

Ninguém nasce mulher: torna-se mulher. Nenhum destino bioldgico, psiquico,
econdmico define a forma que a fémea humana assume no seio da sociedade; €
0 conjunto da civilizacdo que elabora esse produto intermediério entre o macho
e o castrado que qualificam o feminino.®®

Acima foi relatada a polémica Silas Malafaia versus Eli Vieira. Depois da
critica de Eli Vieira ao pastor, afirmando que a homossexualidade € uma questao
genética, surgiram varias criticas ao geneticista acusando-o de determinismo
bioldgico. Para esses criticos, a quem Vieira passou a atacar chamando-os de
relativistas doutrinados pelos cursos da area das ciéncias humanas, o desejo
homossexual é questéo de escolha. Vieira reflete a visdo de mundo naturalista.
Os que o0 acusam de determinista sdo pds-modernos.

As repostas dadas pela P6s-modernidade para as questdes sobre origem,
presente e futuro da humanidade interferem em diversas dimensdes como eco-
nomia, ecologia, consumo, politica, género (nome social, cirurgia de mudanca

36 O termo alemao é Ubermensch, que, ao pé da letra, significa “além do homem”. E a superagéo,
para Nietzsche, do homem enfraquecido por anos de cristianismo no Ocidente.

37 HOEKEMA, O Cristo dos pactos, p. 35. Grifo no original.
38  BEAUVOIR, S. O segundo sexo. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1980, p. 9.

39 Como um exemplo de critica ao geneticista, ver: MILARE, Jéssica. “Critica  concepgAo positi-
vista de Eli Vieira”. Disponivel em: <http://travestimarxista.blogspot.com.br/2015/01/critica-concepcao-
-positivista-de-eli.html>. Acesso em 07 maio 2018. Para uma resposta de Eli Vieira as criticas a ele:
VIEIRA, Eli. “Positivista!l Cartesiano! Determinista! E outros xingamentos académicos”. Disponivel
em: <https://www.youtube.com/watch?v =aa75DDF2_30>. Acesso em 07 maio 2018.
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de sexo, banheiros publicos, esporte, etc.), pesquisas com células-tronco, pena
capital, aborto, dentre outras coisas.

Tanto o Naturalismo quanto a PGs-modernidade fazem com que muitas
pessoas evitem lidar com a pergunta sobre o propoésito de existirmos. Fugir
dessas perguntas é uma forma de respondé-las e isso implica em formas de
viver e morrer. Essa fuga da reflexdo sobre a condi¢cdo humana é semelhante
ao que Zygmunt Bauman descreve, citando o poeta Ralph Waldo Emerson
(1803-1882), como alguém que patina em gelo fino, e que, para evitar que-
brar 0 que o sustenta, tem como protecdo a velocidade para evitar entrar na
agua, congelar e afogar-se. Evitando ficar parado e concentrar seu peso em
um ponto, 0 movimento acelerado do patinador € a sua salvacdo. Segundo o
autor polonés, a sociedade contemporanea evita pensar sobre essas questoes
por meio da correria do dia a dia.*’ Isso se da porque, ao final das contas, a
resposta pés-moderna ao porqué de existirmos é que nao héa porqué, sobrando
apenas a soliddo no tentar encontrar um motivo individualista para viver.

3. A RESPOSTA A LUZ DO PACTO DA CRIACAO

A Unica resposta apropriada a pergunta titulo deste artigo é a dada pelas
Escrituras. Como vimos, as respostas anteriores nao respondem satisfato-
riamente aos nossos anseios mais profundos. Como exposto na introducéo,
0 Pacto da Criacdo seré a base para a discussao aqui para mostrar 0 porqué
de existirmos. Para tratar do Pacto da Criacdo, 0s trés primeiros capitulos de
Génesis sdo fundamentais, ja que eles ndo s6 introduzem o livro em si, 0
Pentateuco e a Biblia como um todo, mas sdo o inicio do paradigma pactual
do relacionamento entre Deus e os homens. Muitos dos temas tratados nessa
secdo biblica serdo retomados ao longo das Escrituras, tais quais: Deus como
Criador Soberano sobre tudo; descanso sabéatico; casamento; trabalho; peca-
do; a expectativa da Redencao e da vinda de um Redentor; o relacionamento
pactual divino-humano, etc.

E sabido que a primeira ocorréncia da palavra hebraica berith (pacto) na
Biblia esta em Génesis 6.18, no contexto do Pacto Noaico. Dois argumentos
sdo suficientes para demonstrar a existéncia do relacionamento pactual entre
Deus e 0 homem antes de Noé. O primeiro é que o fato de a palavra berith ndo
aparecer antes ndo indica a auséncia do que ela descreve. A palavra Trindade
nédo aparece nas Escrituras, mas isso ndo implica em dizer que a doutrina néo
esta 14; a realidade mostra exatamente o contrario, os elementos que sustentam
a doutrina trinitaria estdo na Biblia. Assim, os elementos constitutivos de um
pacto estdo presentes em Geénesis 1-3: um relacionamento de amor que possui

40 BAUMANN, Zygmunt. Modernidade liquida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001, p. 259-260.
EMERSON, Ralph Waldo. “Prudence”. Disponivel em: <https://emersoncentral.com/texts/essays-first-
-series/prudence/>. Acesso em 04 de maio de 2018.
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privilégios e responsabilidades, sob pena de morte quando sdo quebradas as
estipulacdes pactuais. No caso do Pacto da Criagdo, ele é soberanamente
administrado, pois é Deus quem o institui e preserva.*

O segundo argumento para a existéncia de um pacto entre Deus e Adéao
diz respeito ao testemunho biblico direto. Essa é uma discussdo exegética
extensa, mas ela pode ser resumida assim: a) em Oseias 6.7, é dito que Israel
transgrediu o pacto “como Ad&o”. A discussao em torno dessa traducéo é para
substituir “como ad&o” por “na cidade de Addo” ou “como homem”. Nao
existe relato de um pecado nacional na cidade chamada Adao (Js 3.16), o que
torna mera suposicao trabalhar com a tradugdo como se referindo a um lugar.*?
Quanto a ter o sentido de humanidade (“como homem?”), traduzir como um
ser humano implicaria em um vinculo pactual entre Deus e uma pessoa fora
de Israel, o que ndo é mencionado na Biblia e, consequentemente, faria pouco
sentido para criticar o pecado do povo de Deus. Sendo assim, é preferivel a
traducdo “como Adéo”, fazendo referéncia a uma relacdo pactual entre Deus
e 0 primeiro homem.

O segundo texto que aponta para a realidade pactual antes do Pacto entre
Deus e Noé estd em Jeremias 33.20-21:

Assim diz o SexHor: Se puderdes invalidar a minha alianga com o dia e a minha
alianca com a noite, de tal modo que ndo haja nem dia nem noite a seu tempo,
poder-se-a também invalidar a minha alianca com Davi, meu servo, para que
ndo tenha filho que reine no seu trono; como também com os levitas sacerdotes,
meus ministros.

O debate gira em torno da questdo de se o pacto mencionado (de Deus
com o dia e a noite) se refere a criagdo de mundo ou ao fim do DilGvio. Tanto
Robertson quanto Meister usam Jeremias 31.35-36 como argumento para
defender que Jeremias 33.20-21 se refere a criagdo do mundo. Segundo 0s
dois autores, Jeremias 31.35-36: a) usa um argumento parecido para defender
a perpetuidade da relacdo pactual entre Deus e seu povo; e b) menciona um
pacto com o sol, a lua e as estrelas, linguagem parecida com o relato da criacao
e que ndo aparece no Pacto Noaico.

Quanto a pergunta de onde veio o universo e de onde veio a humanidade,
0 Pacto da Criacédo, conforme Génesis 1-3, ensina que tudo foi criado por um
cuidadoso, amoroso e habilidoso artifice. A Teoria Cosmoldgica atual estuda o
que aconteceu depois do Big Bang, ndo respondendo a questdo de onde veio a
matéria e a energia extremamente concentradas anteriores a grande expansao.
A Escritura comeca declarando, digamos assim, na lata, que Deus é antes de
todas as coisas e essas “todas as coisas” foram criadas por ele (Sl 148.5; Pv

41 ROBERTSON, O Cristo dos pactos, p. 27; MEISTER, “Uma breve introduc&o”, p. 120-121.
42 Ipid.
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8.22-27), 0 que mostra sua eternidade e poder. “No principio, criou Deus 0s
céus e aterra” (Gn 1.1), isto é, tudo.® O restante da passagem descreve como
Deus atua para mudar o “sem forma e vazia” (Gn 1.2) ao longo dos seis dias
da criacéo (tabela 1).

Tabela 1: A estrutura do processo de criacao de tudo.*

SEM FORMA VAZIA
Dia | Casa Dia | Moradores
1 |Luz(Gn1l.3-5) 4 | Luzeiros (Gn 1.14-19)
2 | Firmamento e mares (Gn 1.6-8) 5 | Aves e peixes (Gn 1.20-23)
3 | Terra e vegetagdo (1.9-13) 6 | Animais terrestres (Gn 1.24-25)

O Criador prepara carinhosamente a casa para seus moradores. Seguindo
tal 16gica, uma vez que a humanidade é a Gltima a ser criada, pode-se deduzir
que a Criagéo foi preparada como uma casa lindamente decorada (Gn 1.26-31)
para 0 homem. Os privilégios pactuais do primeiro casal também aparecem de
outras formas no relato da Criagé&o.

Primeiro, percebe-se a singularidade na forma do relato da criacdo do
homem em Génesis 1.26. Somente nesse ato criador se enuncia, de antemao,
a intencdo divina de criar a humanidade. Além disso, o impessoal “haja”™* é
substituido pelo pessoal “fagamos” (Gn 1.26). Outro fator importante € que a
formula “‘e assim se fez’ é substituida por uma béncdo triplice. Assim, o nar-
rador pde ‘a humanidade mais perto de Deus do que o restante da criagdo’”.*6

Em segundo lugar, quando o foco da narragdo é colocado na criacao da
humanidade (Gn 2:4-25), em contraste com a visdo panoramica de Génesis
1.1-2.3, dois elementos chamam a atencdo para os privilégios pactuais do
primeiro casal diante das outras criaturas: (1) é a primeira vez que aparece na
Biblia 0 nome pessoal de Deus, SENHOR - YHWH (Gn 2.4). Ao invés de usar
0 nome genérico para Deus (’Elohim), Moisés usa SENHOR Deus (YHWH
"Elohim) no momento em que passa a detalhar a criacdo de Adao. Como afir-
ma Meredith Kline, isso identifica o Criador com o Deus do relacionamento
pactual com Israel.*” O uso de “SENHOR Deus” traz tanta intimidade para a

43 segundo Gordon Wenham, o termo “céus e terra” é uma forma de falar da totalidade a partir dos
seus extremos. Portanto, Génesis 1.1 esta afirmando que Deus criou o universo. WENHAM, Gordon J.
Genesis 1-15. Dallas: Word, 1998, p. 15.

44 Elaborada pelo autor com base no relato biblico de Géneses 1.

45 “Haja” ou equivalentes aparecem em sete atos criativos anteriores.
46 WALTKE, Bruce K.; FREDERICKS, Cathi. Génesis. Sdo Paulo: Cultura Cristé, 2010, p. 74.

47 KLINE, Meredith G. Genesis: A New Commentary. Peabody, MA: Hendrickson Publishers,
2016, p. 17.
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conversa que a Serpente e a Mulher, durante o processo de tentacdo (Gn 3),
evitam usar o nome mais pessoal e usam *Elohim (Deus). Victor Hamilton afir-
ma que a “primeira conversa da Biblia sobre Deus ¢ sobre 'El6him, ndo sobre
Yahweh”.*® "Elohim apresenta Deus como o Soberano Criador do universo,
enguanto YHWH o relaciona como aquele que redime seu povo.* (2) A outra
coisa que chama a atengédo, em Génesis 2.4-25, é a forma como a humanidade
foi criada. O texto biblico diz que Deus, como um artesdo, esculpiu 0 homem
e, como um construtor, fez a mulher. 1sso mostra o Criador como alguém que
se envolveu fisicamente na feitura de Adao e Eva. Além disso, ele soprou nas
narinas do homem *“o folego de vida” (Gn 2.7), algo completamente singular
no relato, mostrando o quanto o ser humano € especial.

Aterceira caracteristica singular do primeiro casal, quando comparados as
outras criaturas e que mostra seus privilégios pactuais, tem a ver com a criacdo
deles & imagem e semelhanca de Deus. Embora outras criaturas tenham vida,
algo que, como ja vimos, o Naturalismo nédo consegue definir, a vida dada aos
homens € completamente diferente. Biblicamente falando, vida ndo é mera-
mente matéria energizada, como afirma a cosmovisao naturalista. 1sso seria 0
Frankenstein. Em Génesis 1 e 2, narra-se que o Criador fez as plantas e animais
“segundo as suas espécies” (Gn 1.11, 21, 24) e que Deus criou a humanidade
a sua “imagem” e “semelhanca” (Gn 1.26).>° Como afirma Bruce Waltke:

A compreensdo veterotestamentaria de “alma” (nepe$) [...] significa “vitalidade
emocional”. Juntamente com o restante das criaturas, 0s seres humanos tém
impetos e apetites para o alimento e 0 sexo [procriacdo, algo que as plantas
possuem]. O que distingue a humanidade dos animais é a imago Dei e um
apetite emocional em direcdo a Deus (cf. SI 42.1). Nossa nepes distintiva nos
distingue do resto da criagdo, porém mais importante é a imago Dei que nos pde
a parte para Deus.*

48 HAMILTON, Victor P. The Book of Genesis: Chapters 1-17. Grand Rapids: Eerdmans, 1990,
p. 153. Sobre a questdo do uso de SENHOR Deus ao invés de apenas Deus como apontado para o rela-
cionamento pactual de Deus com Addo e seus descendentes, Gordon Wenham afirma que, sem ddvida, os
dois nomes sdo combinados para sugerir que “esta histdria revela tanto o carater de Deus como soberano
criador do universo (Deus) quanto seu intimo relacionamento pactual com a humanidade (SeEnHOR)”.
WENHAM, Genesis 1-15, p. 87. Minha traduc&o.

49 WALTKE e FREDERICKS, Genesis, p. 99.

50 Tanto as plantas quanto os animais e 0s humanos tinham a capacidade de se reproduzir (Gn
1.11-12, 22, 28). Embora Deus ndo abencoe 0s animais terrestres com a fecundidade, isso ndo quer dizer
esterilidade, tem mais a ver com o dominio sobre o espaco. As aves foram abencoadas para dominarem
0s céus, 0s peixes, as aguas, e 0s homens, a terra. Segundo Bruce Waltke: “E notéavel a auséncia da
béncdo nos animais terrestres. Ndo podem exercer dominio sobre a humanidade, a qual é abencoada
para governa-los. Os peixes e as aves, contudo, recebem béncdo, visto que habitam diferentes esferas e
ndo constituem ameaca as pessoas”. Ibid, p. 74.

51 WALTKE e FREDERICKS, Genesis, p. 83.
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A criacdo de Adao a imagem e semelhanca de Deus possui muitas in-
terpretacGes. Uma delas € essa inclinacdo em direcdo a Deus apontada por
Waltke. Calvino chama esse “apetite emocional em direcdo a Deus” de senso
da divindade (sensus divinitatis), que € a semente religiosa (semen religionis)
que direciona o coragdo de cada pessoa para o sagrado, para a transcendéncia.
Faz parte, portanto, do Pacto da Criacéo, essa busca pelo Criador; estava em
Adao e esta em toda a humanidade, mesmo depois da Queda.>> Com a entrada
do pecado no mundo, essa inclinagéo constituinte da imago Dei foi corrompida.
Por isso, ao invés de adorar ao Deus que o criou, 0 homem constréi deuses
conforme sua prépria imagem. Essa € a base da idolatria.

Portanto, o ateismo, o0 negar a existéncia de um Criador, é uma decisédo
deliberada, ndo algo natural. Essa € a escolha do Naturalismo e da Pds-mo-
dernidade, que sdos formas de idolatria, uma vez que, como qualquer outra
cosmoviséo, partem de pressupostos religiosos. No final das contas, fomos
criados por Deus e tudo na nossa vida parte de como nos relacionamos com
ele, passa pelo Pacto da Criagdo, mesmo que seja negar sua existéncia ou vi-
ver como se ele ndo existisse, quebrando as estipulacGes pactuais que fazem
parte do ser imago Dei. Isso é o que Herman Dooyeweerd chama de “motivos
religiosos basicos [religieuse grondmotieven]”, que, segundo ele,

E uma forca orientadora absolutamente central porque, a partir do centro religioso
da vida, governa as expressfes temporais e aponta para a verdadeira ou suposta
origem de toda a existéncia. No sentido mais profundo possivel, determina toda
a maneira de viver da sociedade e sua visdo de mundo.>

Sendo assim, a ciéncia (naturalista, ps-moderna ou qualquer outra), “no
seu préprio ponto de partida, é orientada por um motivo religioso”.* Qualquer
que seja a cosmovisao de alguém, parte necessariamente de como a pessoa
entende de onde veio, quem € e para onde vai; tem profunda ligacdo com o
relacionamento dela com Deus.

A imago Dei também faz do homem um ser espiritual. Isso também o
diferencia dos outros seres vivos do mundo. Como consequéncia de Deus e
homem compartilharem da natureza espiritual, isso possibilita uma maior inti-
midade pactual entre eles: “Deus € espirito; e importa que os seus adoradores o
adorem em espirito e em verdade” (Jo 4.24).% Além disso, a criagdo a imagem

52 Calvino chega a afirmar que “no coragao de todos jaz gravado o senso da divindade”. CALVINO,
Jodo. As Institutas: Edicdo Classica. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2006, vol. I, p. 47.

53 DOOYEWEERD, Herman. Raizes da cultura ocidental: As opcdes pagd, secular e cristd. S&o
Paulo: Cultura Crista, 2015, p. 22.
54 Ibid.

5 GRONINGEN, Gerard van. Criac&o e consumacao: o reino, a alianca e 0 Mediador. Sao Paulo:
Cultura Cristd, 2002, vol. 1, p. 84.
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e semelhanca de Deus faz com que a humanidade seja capaz de ter relaciona-
mentos de amor, pense de maneira autoconsciente e autocritica, possua senso
e habilidades estéticas, e tome decisdes morais.*®

O quarto e ultimo elemento que diferencia Adao e Eva do restante da
Criacéo é que eles foram colocados como vice-regentes do mundo. Ao mesmo
tempo que isso é um privilégio, é também uma responsabilidade pactual.

Todos esses privilégios pactuais, que marcam profundamente a diferenca
entre os seres humanos e 0s demais seres vivos criados nesse mundo, mostram
como a Teologia do Pacto da Criacédo da extremo valor tanto ao mundo criado
quanto ao homem. Mesmo com a Queda, h&d um valor inerente a humanidade,
principalmente porque ela é imago Dei. Dai decorre o motivo pelo qual Deus
estabeleceu a pena capital para o homicidio, pois ele “fez 0o homem segundo a
sua imagem” (Gn 9.6). Essa dignidade da vida humana também faz com que
0s cristdos sejam contrarios ao aborto, a eutanasia e a outras coisas que ndo
respeitem o fato de cada homem e cada mulher ser imago Dei, 0 que também
explica a oposi¢do crista, dentre outros fatores, a prostituicao, pornografia, etc.

Outro aspecto importante da doutrina do Pacto da Criacdo € a maneira
como ele foi violado na Queda. Deus deu muitos privilégios ao homem, mas
também, responsabilidades. O Criador, como Rei do universo, conferiu aos
seus vassalos estipula¢des pactuais que deveriam ser observadas, sob pena de
morte caso fossem quebradas. Palmer Robertson esta correto quando acusa a
teologia de muitas vezes ignorar que as ordenancas de Deus ao homem né&o
se limitavam a ndo comer da &rvore do conhecimento do bem e do mal.>” I1sso
implicou, ao longo da historia da Igreja, em negligéncia das ordenancas pac-
tuais e criacionais ligadas aos deveres sociais, culturais e espirituais do homem.
Como consequéncia, muitos cristdos ndo percebem as dimensdes globais da
redencdo, limitando o reino inaugurado pelo Messias a vida eclesiastica.

As estipulagdes pactuais podem ser resumidas em trés gerais e uma fo-
cal, essa ultima significando “a responsabilidade mais especifica do homem,
decorrente do momento especial de prova ou teste instituido por Deus”, ou
seja, 0 ndo comer da arvore do conhecimento do bem e do mal.®® As trés
ordenancas gerais estdo ligadas aos temas do (a) trabalho, (b) casamento e
(c) descanso sabatico. Por causa desses trés deveres decorrentes do Pacto da
Criacéo, todos os seres humanos possuem responsabilidades que interferem
nos diversos aspectos da vida, tais como economia, ecologia, politica, arte,
sociedade, familia, educacéo, etc.

56 \er STOTT, Ouca o Espirito, ouga 0 mundo, p. 40-42.

57 Robertson e Meister descrevem as ordenancas do Pacto da Criacdo de formas diferentes. Neste

artigo, segue-se a divisdo conforme o primeiro. ROBERTSON, O Cristo dos pactos; MEISTER, “Uma
breve introdugéo”.

58 ROBERTSON, O Cristo dos pactos, p. 61-62.
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Quanto ao aspecto focal do Pacto da Criacdo, ha uma grande discusséo
quanto ao que significa comer da arvore do conhecimento do bem e do mal.
Por causa da sugestdo da Serpente> de que consumir a fruta faria 0 homem
alguém igual a Deus (Gn 3.5) e da declaracdo do Senhor de que a humanidade
se tornou igual a ele apds comer da arvore proibida (Gn 3.22), o texto indica
um desejo de autonomia.®® Ironicamente, antes de comer, a humanidade sé
conhecia 0 bem. Ao querer ser como Deus (embora ja fossem imago Dei)
e desejar conhecer autonomamente o bem e o mal, passaram a conhecer s
o mal. Conforme Waltke: “Menciona-se primeiro a ‘arvore da vida’, mas a
segunda arvore focaliza Addo e Eva. A busca priméaria da humanidade é por
poder, ndo por vida”.%

O aspecto focal do Pacto da Criacéao foi quebrado, mas isso nédo significa
anulacdo completa do relacionamento pactual, visto que 0 homem nédo tem
poder para tal.®> O Pacto da Graga é um novo elemento no Pacto da Criacao.%
A humanidade passa a sofrer as consequéncias da Queda: (a) inimizade com
Deus (que podemos chamar de morte espiritual); (a) doengas (no corpo, nas
emoc0es, no entendimento e na vontade), envelhecimento e morte fisica; e
(c) morte eterna (separacéo de Deus e sofrimento eterno). A humanidade foi
separada de Deus (comunhéo presente), foi separada das bénc¢édos da comunhéo
pactual com ele (vida, vida em abundancia e vida com sentido) e foi separada
da comunhdo eterna com o Criador. Como consequéncia, a corrup¢do passou
amarcar a relagdo do homem com Deus, com o préximo e com toda a criacéo.

O mesmo capitulo que narra a queda promete o Redentor. Por meio do
Pacto da Graca, Deus atuara para salvar parte da humanidade, os que fazem
parte da “semente da mulher”. O propdsito de comunhéo do Pacto da Criacao,
suas trés ordenancas gerais (familia, trabalho e descanso sabatico), ainda fazem
parte das responsabilidades humanas por causa da imago Dei. Os objetivos
do Pacto da Criagéo e do Pacto da Graca séo correspondentes, pois “median-
te a redencdo, 0s propositos originais da criacdo sdo atingidos — ou mesmo
superados”.®

59 Sabemos que a Serpente representa Satanés por causa de passagens como Rm 16.20; Ap 12.9
e 20.2.

60 para a interpretagdo do primeiro pecado como desejo de autonomia, ver WALTKE e FRE-
DERICKS, Génesis, p. 103, 109 e 123; WENHAM, Genesis 1-15, p. 87; HAMILTON, The Book of
Genesis, p.190; e KIDNER, Derek. Génesis. Sao Paulo: Vida Nova, 1979, p. 64.

61 WALTKE e FREDERICKS, Génesis, p. 101.

62 MEISTER, Mauro F. “Uma Breve Introdugao ao Estudo do Pacto (11)”. Fides Reformata IV-1
(1999), p. 98: “O pacto quebrado ndo é anulado. O homem ndo tinha qualquer condicdo de anular o
pacto; antes, s6 podia submeter-se a realidade do mesmo, a béncéo ou maldicdo que ele traria”.

63 |bid., p.102.
64 ROBERTSON, O Cristo dos pactos, p. 58.

110



FIDES REFORMATA XXIII, N° 2 (2018): 93-114

A promessa-mée do Redentor (Gn 3.15), também chamada protoevan-
gelho, orienta todo o Antigo Testamento, no qual se espera um filho que é
gradativamente especificado: descendente da mulher, descendente de Abrado
(Gn 22.18), descendente da Tribo de Juda (Gn 49.10), descendente de Davi
(2Sm7.12-13). Ao longo dos textos veterotestamentarios, 0 Redentor passou
a ser entendido como alguém que une e plenifica trés ministérios ungidos, a
saber, o rei de origem davidica (por exemplo, Is 9.7 e Ez 34.24), o sacerdo-
te segundo a ordem de Melquisedeque (Sl 110.4) e o profeta maior do que
Moisés (Dt 18.15). Outros titulos dados ao Redentor sao “servo sofredor” (Is
42.1-4;49.5-7;52.13-15 ¢ 53.1-12) e “filho do homem” (Dn 7.13-14). Avinda
do Redentor também estava ligada a vinda de YHWH para viver no meio do
Seu povo; por isso essa pessoa tdo aguardada pode ser chamada de Emanuel,
“Deus conosco” (Is 7.14). Segundo Palmer Robertson, essa é a esséncia do
relacionamento pactual do Senhor com os crentes, pois a Biblia registra de
forma recorrente YHWH dizendo que serd Deus dos eleitos e que os eleitos
Serdo seu povo, 0 que aponta para a unidade das varias ministragdes do mesmo
pacto. A isso Robertson chama de Principio Emanuel do Pacto: “O coracéo da
alianca é a declaracéo de que ‘Deus esta conosco’”.%

Embora o Novo Testamento ndo chame Jesus com o titulo de Reden-
tor, os titulos dados a essa pessoa esperada sdo aplicados a Cristo no texto
neotestamentario, como exemplificam “Filho do Homem?”, “Filho de Davi”,
“Cristo”, “Filho de Deus”, etc. Além disso, é-nos dito que Jesus, por meio de
sua morte, nos trouxe a redencdo. Para citar um exemplo: “Nele [Cristo] te-
mos a redencdo [apolytrosis] por meio de seu sangue, o perddo dos pecados”
(Ef 1.7, NVI). A palavra grega para redencao traz o sentido de libertacdo de
um escravo por meio do pagamento do valor do resgate: “O proprio Filho do
Homem ndo veio para ser servido, mas para servir e dar a sua vida em resgate
[lytron] por muitos” (Mc 10.45). Antes os homens eram escravos do pecado;
agora sao libertos por Jesus, que pagou um alto preco para os libertar. O Pai
“nos resgatou do dominio das trevas e nos transportou para 0 Reino do seu
Filho amado, em quem temos a redencéo, a saber, o perddo dos pecados” (Cl
1.13-14, NVI).

O Reino dos Céus ja comecou, mas aguarda-se sua consumacao. Essa
tensdo entre 0 “ja” e 0 “ainda ndo” faz com que os crentes se sintam desejosos
de participar da restauracdo de todas as coisas vivendo conforme as estipulacdes
pactuais, inclusive as do Pacto da Criagdo. Os cristdos devem levar a sério suas
responsabilidades em todos os aspectos de suas vidas.

Na chamada Grande Comissdo (Mt 28.18-20), Cristo, o Redentor, é
descrito como tendo toda (pas) autoridade. Ele envia os discipulos a irem por

65 Ibid., p. 45.
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todo (pas) o mundo, fazendo discipulos, que devem aprender e viver tudo (pas)
que o Senhor ensinou. Os discipulos, tanto os que ouviram diretamente Jesus
falando naguele momento quanto os que vieram depois ou ainda virdo, podem
descansar na promessa de que 0 amado Pai esta com os seus filhos todos (pas)
os dias até a sua volta. Afinal, Cristo realiza o Principio Emanuel do Pacto.
Ele, segundo a estrutura literaria de Mateus, é “Deus conosco” do inicio (Mt
1.23) ao fim (Mt 28.20).

Conforme o Pacto da Criacdo, existimos por bondade de Deus. Ele
nos criou de forma especial e isso inclui a capacidade de nos relacionarmos
pessoalmente com ele. Embora o relacionamento tenha sido maculado pela
queda, por meio do Pacto da Graca fomos redimidos, nossa relagdo com Deus
foi restaurada, embora ainda n&o tenha sido consumada, ndo tenha se tornado
perfeita, algo que se dara na segunda vinda do Senhor. Todo ser humano tem
dignidade inerente porque é imago Dei, mesmo que seja uma imagem caida.
Todo cristdo tem ainda mais valor, pois, ao viver imitando a Cristo se torna
cada vez mais parecido com a perfeita imago Dei, o proprio Jesus (2Co 4.4 e
Cl 1.15), sendo esse 0 porqué de nossa existéncia.

CONCLUSAO

Ao longo do artigo, procurou-se mostrar que as cosmovisoes naturalista e
p6s-moderna ndo respondem adequadamente a pergunta — “EXistirmos: a que
sera que se destina?” Suas respostas sdo iddlatras e, portanto, pecaminosas,
uma vez que nao reconhecem o Unico Deus, Criador dos céus e da terra. Além
disso, elas ddo pouco valor ao ser humano, ja que ele é filho do acaso e seu
futuro ndo € nada melhor do que a morte. A Unica resposta correta parte da
autorrevelagéo de Deus, conforme encontramos nas Escrituras, que testificam a
respeito de Jesus Cristo, 0 Redentor aguardado desde a Queda. No artigo, deu-se
maior énfase aos aspectos ligados ao Pacto da Criacdo, embora, como Visto,
o0 Pacto da Graga também tenha sido discutido, mesmo que de forma sucinta.
Isso se deve ao fato de que um esta ligado ao outro. Ha continuidade entre os
pactos, pois o primeiro é fundamento e norma para a vida dos redimidos no
mundo criado por Deus. Conforme Craig Bartholomew, a Teologia dos Pactos

nos alerta para os diferentes estagios nos propositos de Deus que se desdobram
e sua continuidade e enraizamento na Criagdo. A compreensdo reformada da

alianca € como dinamite quando se trata de minar o dualismo que é tao predo-
minante no pensamento evangélico contemporaneo.5

Essa visdo ajuda a igreja a nao cair em uma cosmovisao que despreza
a vida neste mundo. J& vivemos para a gloria de Deus hoje. Cristo é 0 nosso
66 BARTHOLOMEW, “Covenant and creation”, p. 31. Traduco do autor.
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passado, presente e futuro. A nossa identidade é muito mais do que o RG,
impressao digital, DNA, redes sociais, ideologias politicas, escolhas pessoais,
profisséo, carreira, amigos ou mesmo familia. Nossa identidade esta em nosso
relacionamento com o Deus Trino. O Criador chamou o0 mundo a existéncia
em Génesis 1.1 pelo poder de sua Palavra. Em Génesis 12.1, também pelo
poder de sua Palavra, ele chamou a existéncia o seu povo. Pelo poder de sua
Palavra, ele nos introduz nesse povo, nos introduz na Nova Criacéo (2Co 4.6).

Podemos resumir a resposta biblica a pergunta de Caetano Veloso citando
os Catecismos de Westminster, tanto o Maior quanto o Menor: “O fim principal
do homem é glorificar a Deus e goza-lo para sempre”.” Algo semelhante disse
Agostinho de Hipona: “Fizeste-nos para ti, e inquieto estd 0 nosso coragéo,
enquanto nao repousa em ti”.®8 Jodo Calvino, no Catecismo de Genebra, no
qual provavelmente se fiaram os Catecismos de Westminster, ensina que a vida
humana tem como propoésito a gléria de Deus e isso também é o melhor bem
que uma pessoa pode ter. “Existirmos: a que sera que se destina?” O pastor de
Genebra responde ao poeta da Bahia:

Mestre: Qual é o fim principal da vida humana?

Aluno: Conhecer Deus, por quem os homens foram criados.

Mestre. Que razao vocé tem para dizer isso?

Aluno: Porque Ele nos criou e nos colocou neste mundo para ser glorificado
em nos. E é fato certo que a nossa vida, da qual Ele mesmo é o comeco, deve
ser devotada a sua gloria.

Mestre: Qual é o bem supremo do homem?

Aluno: Exatamente a mesma coisa.

Mestre: Por que voceé sustenta que seja 0 bem supremo?

Aluno: Porque sem isso a nossa condicéo é pior do que a dos animais irracionais.
Mestre: Assim, entdo, vemos claramente que nada pior pode acontecer ao homem
do que néo viver para Deus.5®

ABSTRACT

The only correct answer to the question of why we exist is the one pro-
vided by Scripture. The purpose of this article is to demonstrate that. To that
end, the issue of human existence is analyzed from the perspective of the
Covenant of Creation, more pointedly as it is expressed in Genesis 1-3. As
taught by the Reformed worldview, we were created to glorify God and this is
what gives meaning to life. Various worldviews in contemporary society give
different answers to this fundamental question, the two most important today

67 Catecismo Maior de Westminster, 1.1; Breve Catecismo de Westminster, 1.
68 AGOSTINHO DE HIPONA. Confissées. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 25.

69 CALVIN, John. “Catechism of the Church of Geneva”. In: CALVIN, John. Tracts Relating to
the Reformation. Edinburgh: Calvin Translation Society, 1849, v. 2, p. 37-38. Minha traducdo.
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being Naturalism and Post-modernity, which will be compared to Reformed
theology. For the naturalist worldview, we are the children of chance and the
reason why we exist is procreation. On one hand, post-modernity agrees with
the naturalist perspective regarding our origin; on the other, it considers life
meaningless.

KEYWORDS

Reformed theology; Covenant theology; Covenant of creation; World-
view; Genesis 1-3; Naturalism; Post-modernity.
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RESENHA

George Camargo dos Santos™

HARRISON, Peter. Os territorios da ciéncia e da religido. Trad. Djair
Dias Filho. Vigosa, MG: Ultimato, 2017. 312 p. [Titulo original: The Ter-
ritories of Science and Religion. Chicago, IL: University of Chicago Press,
2015. 320 p.].

As denominadas “Prelec¢des Gifford” (Gifford Lectures — GL), iniciadas
em 1888 por vontade de Adam Lord Gifford (1820-1887) e mantidas até os dias
atuais, tém o objetivo de promover profundas reflexdes acerca dos grandes
desafios da teologia natural e assuntos correlatos. Um convite para participar
das GL é uma das mais prestigiosas honrarias da academia escocesa. Além
disso, os resultados das GL anuais originaram as primeiras versoes de obras
classicas no campo da Teologia, da Filosofia e da relacdo entre Religido e
Ciéncia, dentre elas: The Varieties of Religious Experience (GL 1900-1902),
de William James; Process and Reality (GL 1927-1928), de Alfred North
Whitehead; The Quest for Certainty (GL 1928-1929), de John Dewey; The
Nature and Destiny of Man (GL 1938-1940), de Reinhold Niebuhr; Causality
and Complementarity (GL 1949-1950), de Niels Bohr; Personal Knowledge
(1951-1952), de Michel Polanyi; Systematic Theology (GL 1953-1954), de
Paul Tillich (os trés volumes); History and Eschatology (GL 1954-1955),
de Rudolf Bultmann; Physics and Philosophy (GL 1955-1956), de Werner
Heisenberg; The Road of Science and the Ways to God (GL 1974-1976), de
Stanley Jaki; God in Creation (GL 1984-1985), de Jurgen Moltmann; Oneself
as Another (GL 1985-1986), de Paul Ricoeur; An Interpretation of Religion (GL

* Mestre em Ciéncias em Engenharia Elétrica pelo PEE-COPPE/UFRJ (M.Sc., 2006), mestre em
Ciéncias em Engenharia de Energia pela UNIFEI (M.Sc., 2016), especialista em eficiéncia energética
pelo CEURE/UNIFEI (2010), engenheiro eletricista pelo DEE/UFRJ (B.Sc., 2002), bacharel em teologia
pelo Seminario Teoldgico Presbiteriano do Rio de Janeiro (2009) e pela EST-Mackenzie/SP (2010) e
membro da Igreja Presbiteriana do Brasil na Barra da Tijuca, RJ.
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1986-1987), de John Hick; Three Rival Versions of Moral Enquiry (GL 1987-
1988), de Alasdair MaclIntyre; Religion in the Age of Science (GL 1989-91), de
lan Barbour, Christianity and Classical Culture (GL 1992-1993), de Jaroslav
Pelikan; Science and Christian Belief (GL 1993-94), de John Polkinghorne;
A Fine-Tuned Universe (GL 2009), de Alister McGrath, e outras referéncias.!

Conforme pode ser observado as GL tém uma producéo vasta e bastante
eclética. Todavia sempre se deve ter em mente a exortacdo do médico e drama-
turgo russo Anton Tchekhov (1860-1904): “A universidade desenvolve todas
as capacidades, inclusive a estupidez”.

Em fevereiro de 2011, o tema da GL foi “Science, Religion and the Mo-
dern”. Nessa ocasido, o historiador australiano Peter Harrison foi convidado
para palestrar na Universidade de Edimburgo sobre o tema “The Territories of
Science and Religion” (Os territdrios da ciéncia e da religido). Ele apresentou
uma série de seis palestras sob os titulos: (1) “The Territories of Science and
Religion”; (2) “The Cosmos and the Religious Quest”, (3) “The Disenchant-
ment of the World”, (4) “Fallen Knowledge”, (5) “Science and Progress” e
(6) “Religion and the Future of Science”. Harrison era o entdo diretor do lan
Ramsey Centre for Science and Religion e professor titular da catedra de
Ciéncia e Religido, ambos ligados a Universidade de Oxford. Atualmente, essas
posicdes sdo ocupadas por Alister McGrath. O principal fruto da GL 2011 foi
a publicacdo da versdo final do livro de Harrison pela University of Chicago
Press em 2015, com 320 paginas. Essa obra permaneceu com o mesmo titulo
dado por Harrison para as seis palestras. Em maio de 2017, a Editora Ultimato
nos brindou com a traducédo para o portugués do livro de Harrison, fruto dos
esforcos da Associacdo Kuyper para Estudos Transdisciplinares (AKET) e da
Associacao Brasileira de Cristédos na Ciéncia (ABC?) com o apoio financeiro
do 6rgdo de fomento Templeton World Charity Foundation (TWCF). A obra
de Harrison em portugués € o alvo desta resenha.

Peter Harrison (n. 1955) ndo é tdo conhecido no Brasil. Portanto, sera apre-
sentado a seguir um resumo da carreira desse historiador das ideias da ciéncia
e religido. Harrison obteve o B.Sc. pela Universidade de Queensland em 1976,
Dip. Ed. pela Universidade de Queensland em 1977, B.A. pela Universidade de
Queensland em 1983 (summa cum laude), M.A. pela Universidade de Yale em
1985; M.A. pela Universidade de Oxford em 2007; Ph.D. pela Universidade de
Queensland em 1989 e D.Litt. pela Universidade de Oxford em 2013. Desde
2015, e diretor do Institute for Advanced Studies in the Humanities (IASH),
da Universidade de Queensland. Ja foi diretor e professor pesquisador do
Centre of the History of European Discourses, da Universidade de Queensland
(2011-2015), como também professor de Ciéncia e Religido (Andreas ldreos

1 Outras referéncias sobre os pensadores convidados, os titulos das palestras, os livros publicados
ou mais detalhes estdo disponiveis no sitio da Gifford Lectures. Disponivel em: <https://www.gifford-
lectures.org/>. Acesso em: 14 jun. 2018.
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Professor) e diretor do lan Ramsey Centre, ambos na Universidade de Oxford
(2011-2015), e professor de Historia e Filosofia na Bond University (1989-2006).
Atualmente, é um Australian Laureate Fellow (2015-2019).

E oportuno mencionar cinco obras de Harrison: “Religion” and the Reli-
gions in the English Enlightenment (Cambridge, 1990), The Bible, Protestantism
and the Rise of Natural Science (Cambridge, 1998), The Fall of Man and the
Foundation of Science (Cambridge, 2007), The Territories of Science and
Religion (Chicago, 2015) e Narratives of Secularization (Routledge, 2018),
para a qual deve ser dada especial atencéo, pois trata da teoria da secularizacao.>
Esse projeto foi iniciado em 2014, quando ele foi premiado pela Australian
Laureate Fellowship, e tem como objetivo conduzir uma pesquisa de cinco
anos sobre “Ciéncia e Secularizacdo”. No Brasil, as referéncias de Harrison sdo
poucas, a saber: um livro organizado e introduzido por ele com mais catorze
artigos de especialistas — Ciéncia e Religiao® (Ideias & Letras, 2014); um ar-
tigo publicado na Revista de Estudos da Religido — REVER (PUC-SP, 2007)
intitulado: “*Ciéncia’ e ‘Religido’: Construindo os Limites”; duas palestras
proferidas® no 11l Curso Faraday Kuyper® (Igreja Presbiteriana do Recreio,

2 Teoria da Secularizacéo é o entendimento de que a ciéncia causa a secularizacéo. Para infor-
mac0es adicionais, ver: BROOKE, John H. “Ciéncia e Secularizacdo”. In: HARRISON, Peter (Org.).
Ciéncia e religido. S8o Paulo: ldeias & Letras, 2014, p. 137-161; BROOKE, John H. “Mito 25 — A
ciéncia moderna secularizou a cultura ocidental”. In: NUMBERS, Ronald L. (Org.). Galileu na prisdo
e outros mitos sobre ciéncia e religido. Lishboa: Gradiva, 2012, p. 262-271; BERGER, Peter L. “The
Desecularization of the World: A Global Overview”. In: BERGER, Peter L. (Org.) The Deseculariza-
tion of the World: Resurgent Religion and World Politics. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1999, p. 1-18;
EVANS, John H.; EVANS, Michael S. “Religion and Science: Beyond the Epistemological Conflict
Narrative”. Annual Review of Sociology, 34, (5), 2008, p. 1-19; MARTIN, David. “Does the Advance
of Science Mean Secularization?”. Science and Christian Belief, 19, 2007, p. 3-14; TAYLOR, Charles.
A Secular Age. Cambridge, MA: Harvard University Press, 2007.

3 Cf.HARRISON, Peter (Org.). The Cambridge Companion to Science and Religion. New York:
Cambridge University Press, 2010. Esse livro se divide em trés partes, a saber: interagdes historicas,
a religido e a ciéncia contemporanea e perspectivas filosoficas. Os quinze colaboradores desse projeto
foram: John Hedley Brooke, Simon Conway Morris, John H. Evans, Peter Harrison, John Haught, John
Henry, David C. Lindberg, Nancy Murphy, Ronald L. Numbers, John H. Roberts, Michel Ruse, Michael
Stenmark, William R. Stoeger, Jonathan R. Topham e Fraser \Watts.

4 Cf. HARRISON, Peter. “*Science’ and ‘Religion’: Constructing the Boundaries”. Journal of
Religion, 86 (2006), p. 81-106. Essa publicagéo foi traduzida e autorizada por Peter Harrison e pelos
editores do Journal of Religion. A referéncia da tradugéo portuguesa é: HARRISON, Peter. “*Ciéncia’ e
‘Religido’: Construindo os Limites”. Revista de Estudos da Religido (Rever), margo de 2007, p. 1-33.
Disponivel em: <https://www.pucsp. br/rever/rvl_2007/t_harrison.htm>. Acesso em: 24 jul. 2018.

5 As duas palestras proferidas por Harrison foram: “As Origens Cristas da Ciéncia Moderna”
(Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=jBKBvjkbyxU>. Acesso em: 23 jul. 2018) e “Os
Territérios da Ciéncia e da Religido” (Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=k6byeO2sial>.
Acesso em: 23 jul. 2018).

6 O Il Curso Faraday Kuyper ocorreu no Rio de Janeiro, nos dias 26 a 29 de julho de 2017,
organizado pela ABC2 na Igreja Presbiteriana do Recreio. Para maiores informagdes sobre os palestran-
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2017) e uma entrevista’ para 0 25° Congresso Internacional de Histéria da
Ciéncia e Tecnologia (25CIHCT — UFRJ, 2017).

A primeira parte da obra € intitulada “Os territorios da ciéncia e da reli-
gido”, onde sdo definidas as palavras “territorio” (i.e., territorios do passado)
e “mapas” (i.e., mapas conceituais do presente) a fim de dar sentido ao titulo
do livro. Inicia-se com um caso bélico hipotético entre Israel e Egito na Idade
Média, cujo exemplo € desmascarado, pois historicamente “Israel e Egito eram
parte da mesma coisa, a saber, o Império Otomano” (p. 18). Essa tentativa de
explicacdo anacronica, como diz Harrison: “A ideia de um Israel medieval e
um Egito medieval s6 péde surgir mediante a aplicacao equivocada dos nossos
mapas atuais e territorios passados” (p. 18, meu grifo), é a forma analoga,
segundo o historiador australiano, de como as entidades “ciéncia” e “religido”
sdo frequentemente confundidas em suas relacdes historicas. Em seguida, Har-
rison apresenta outra forma de pensar a partir do conceito de “tipos naturais”
ou de “género natural” (i.e., agrupamentos naturais de coisas — p. 20) e sdo
lancados dois desafios, a saber: (1) a distin¢do do jade com jadeite e do jade
com nefrite, ou seja, o jade ndo é um género natural e (2) a distincao de baleias
e peixes e de morcegos e aves, isto é, 0s comparados ndo pertencem ao mesmo
género natural. Com isso, Harrison argumenta: “As categorias de ‘religido’ e
‘ciéncia’ é que, em certo grau, estamos errados ao pensar que sejam analogas
a géneros naturais [...] 0s conceitos e modos como as empregamos mascaram
diferencas empiricas importantes” (p. 20). E importante este aceno, pois ape-
sar de a rubrica “ciéncia” antes do século XIX abarcar a “historia natural” e
a “filosofia natural”, ainda assim, tanto a palavra “ciéncia” como o verbete
“religido” ndo se prestam a uma classificagdo contemporanea por género
natural — isto €, “ndo deveriamos utilizar nossos mapas atuais para entender
o territdrio deles” (p. 21, meu grifo). E oportuno registrar que o texto de Har-
rison € repetitivo, como se pode observar nos grifos supramencionados neste
paragrafo, mas isso € necessario devido a complexidade do tema. Ainda nesse
capitulo, Harrison reserva uma breve exposicao sobre a histéria de “religido”
(p. 23-27) e a histdria de ciéncia (p. 27-31). Sobre a histéria de “religiGes”,
Harrison apoia-se na definicdo de “religido” de Tomas de Aquino — “religido
(religio) é uma virtude — ndo, alias, uma das virtudes teoldgicas preeminentes,
mas, mesmo assim, uma virtude moral importante relacionada a justica” (p. 23).
A partir do Aquinate, Harrison expde o sentido primario (i.e., 0s atos interiores
de devocéo e oracdo) e o sentido secundario de religido (i.e., votos, dizimos,

tes desse evento, ver o site da ABC2 Disponivel em: <https://www.cristaosnaciencia.org.br/recursos/
iii-curso-faraday-kuyper/>. Acesso em: 23 jul. 2018.

7 Aentrevista foi concedida & Super Rede Boa Vontade de Comunicagdo ocorrida no 25CIHCT nos
dias 23 a 29 de julho de 2017. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=0VgFZ3GiVQM>.
Acesso em: 23 jul. 2018.
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ofertas, etc.), e faz uma declaracdo ousada: “N&o ha nenhum sentido em que
religio se refira a sistemas de crencas proposicionais, nem nenhum sentido de
diferentes religiGes (plural)” (p. 23). Nessa declaracéo enfatica, John Heilbron e
Stephen Gaukroger entenderam que Harrison passou dos limites! Heilbron nos
lembra da proposicao latina “extra ecclesiam nulla salus” (fora da igreja ndo ha
salvacao) e dos credos e catecismos.® J& Gaukroger nos lembra que a religido
esta alicercada em termos doutrinarios para fundamentar uma teologia crista.’
Harrison se defende desses lembretes e reafirma a sua posicao,*° que se resume
assim: “Quando o termo [religido] era usado no Ocidente pré-moderno, ndo se
referia a conjuntos separados de crencas e praticas, mas sim a algo mais como
‘piedade interior’, conforme vimos no caso de Tomas de Aquino, ou ‘culto’
(p. 23). Harrison se estende a pesquisa acerca da ideia da expressao “religiao
verdadeira como culto” e esta é observada nos escritos latinos de Tertuliano
(c. 160-220), de Lactancio (c. 240-320), de Agostinho de Hipona (354-430),
do léxico grego threskéia' em Tiago 1.27, traduzido como religio por Jerbnimo
com a conotacdo: “a religido pura e sem macula [...]”, na obra Distinctiones
Abel do tedlogo parisiense Pedro Cantor (m. 1197), nas homilias do escolastico
Radulfus Ardens (m. 1200), no entendimento do fil6sofo humanista Marsilio
Ficino (1433-1499), no escrito “verdadeira e falsa religido exibida por cristao”,
de 1525, do reformador protestante Ulrico Zuinglio (1484-1531), até chegar
na obra latina de Jodo Calvino Institutio Christianae Religionis (1536), onde
se deveria traduzir como “Instrucdo de Religido Cristd”. Por que esse esfor-
¢o? Harrison quer destacar o devir da palavra “religides” em trés citacoes:
(1) a tradug&o inglesa de Thomas Norton (1561): The Institution of Christian
Religion (A Instituicdo de Religido Cristd); (2) a edicao de Glasgow de 1762,
onde se |é: The Institution of the Christian Religion (A Instituicdo da Religido
Cristd) e (3) a traducdo inglesa de John Allen de 1813, onde se I€é: Institutes of
the Christian Religion (Institutas da Religido Cristd). Eis a origem da ideia de
conteddo proposicional observado por Harrison, ou seja, de forma resumida:

8  HEILBRON, J. L. “Deep narrow territories”. Resenha de: HARRISON, Peter. “The Territories
of Science and Religion” (2015). Metascience, v. 25 (3), Nov. 2016, p. 349-353.

9  GAUKROGER, Stephen. “Religio and Scientia”. Resenha de: HARRISON, Peter (2015). “The
Territories of Science and Religion”. Metascience, v. 25 (3), Nov. 2016, p. 343-347.

10 HARRISON, Peter. “Beliefs, Lebensformen, and conceptual history”. Metascience, v. 25 (3),
Nov. 2016, p. 363-370.

11 Schmidt fez uma pesquisa aprofundada sobre o Iéxico thréskéia e correlatos. E interessante
observar a sua apari¢do entre os jonicos (Herddoto) e migrando para a LXX e 0 NT, como também em
Dionisio de Halicarnasso, Plutarco, Herodiano, os pais da igreja, inscri¢des e papiros. Tem uma etimologia
incerta e 0 uso deve ser observado em cada autor e contexto. Cf. SCHMIDT, K. L. “threskéia, thréskos,
ethelothreskéia”. In: KITTEL, Gerhard; BROMILEY, Geoffrey W. (Orgs.). Theological Dictionary of
New Testament. 8" printing. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1981, vol. I1l, p. 155-159.

119



0S TERRITORIOS DA CIENCIA E DA RELIGIAO

Com a frequéncia crescente das expressdes “religido” e “as religides” a partir
do século 16 em diante, testemunhamos o comeco da objetificagdo do que
outrora fora disposi¢éo interior. Enquanto para Toméas de Aquino eram os atos
“interiores” de religido que tinham primazia, o peso entdo caiu decisivamente
sobre 0 que é exterior. Tratou-se de evolugdo nova e significativa, a trans-
formacdo de religido numa entidade sistematica e genérica. O aparecimento
dessa nova concepgéo de religido foi precondicdo para a relagdo entre ciéncia
e religido. Embora as causas dessa objetificacdo sejam variadas, a reforma
Protestante e o surgimento da filosofia natural experimental foram fatores
fundamentais (p. 27).

Nesse primeiro capitulo, Harrison resgata a nogdo de ciéncia em Tomas
de Aquino como um “habito da mente ou “virtude do intelecto’ (p. 27). Dessa
forma, o historiador destaca a “ciéncia” como uma palavra paralela a “reli-
gido”, ou seja, ambas sdo essencialmente “qualidades pessoais” (p. 27) e ndo
“sistemas de crengas e praticas” (p. 27). Aqui, Harrison retoma mais uma vez
a critica dos sistemas de crengas ja comentada na se¢ao anterior sobre religido
e agora se estendendo para o verbete ciéncia. Nesse sentido, 0 pensamento de
Tomas de Aquino sobre as virtudes é exposto:

Tomas identificou trés virtudes — entendimento (intellectus), ciéncia (scientia) e
sabedoria (sapientia). Em resumo, entendimento dizia respeito a apreensdo dos
primeiros principios; ciéncia, a derivagdo de verdades a partir desses primeiros
principios; e sabedoria, a apreensdo das causas superiores, incluindo a causa
primeira, Deus (p. 28).

Os cinco capitulos seguintes sustentam as duas teses principais da obra
de Harrison e incrementam outros exemplos, citagdes historicas, recortes de
pensamentos e graficos. Por exemplo, o capitulo 2, intitulado “O cosmo e a
busca religiosa”, se concentra em responder duas perguntas:

Se ciéncia é uma ideia moderna, devemos nos perguntar o que aqueles que
tradicionalmente consideramos como se tivessem exercido a ciéncia na antigui-
dade se imaginavam fazendo. Do mesmo modo, se ndo havia nenhuma religido
antes do periodo moderno inicial, como é que grupos como os cristaos antigos
conceituavam aquilo com que estavam comprometidos? (p. 37, meu grifo das
duas principais teses da obra de Harrison).

No capitulo 3, cujo titulo é “Sinais e causas”, Harrison explana, a meu
ver, de forma acertada, o tema da assinatura do Criador impressa em dois livros
sagrados: a Escritura e a Natureza. Ja no capitulo 4, com o titulo “A ciéncia e
as origens da ‘religido’”, Harrison se esforga em mostrar com mais detalhes o
contexto da religido e da ciéncia pré-moderna e a transi¢éo para a modernidade.
A seguinte citacdo de Harrison traduz o que propGe o capitulo 4:
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O contelido de catecismos que outrora eram entendidos como técnicas para im-
primir a piedade interior veio, entdo, a ser interpretado como se encerrasse em si
aesséncia de algo objetivo —religido. A religido passou a estar mais presente nos
credos do que no coragao dos fiéis. Em processo correlato, o rétulo “scientia”,
que tradicionalmente havia se referido tanto a uma disposicdo mental quanto
a um conjunto formal de conhecimento, passou a ser associado somente com
este Ultimo, dando enfim origem a algo objetivo — ciéncia. Congquanto houvesse
outrora uma correspondéncia proxima entre ciéncia considerada como virtude
e ciéncia entendida do ponto de vista de conhecimento demonstravel, desse
periodo em diante comecgou-se a pensar cada vez mais em ciéncia como um
conjunto de conhecimento sistematico ou um método que existia totalmente
independente das disposicdes dos seus praticantes. A propria possibilidade
de uma “ciéncia da religido” repousa sobre essas transi¢Oes, e de fato a obra de
David Sloan Wilson é ancestral distante de uma nova abordagem a religido
que comega no século 17 (p. 96).

O capitulo 5, intitulado “Utilidade e progresso”, nos traz a ideia de his-
toria que é entendida como uma marcha inexoravel rumo ao progresso para o
bem da humanidade. Nesse contexto, é interessante observar Karl Marx (1818-
1883) defendendo uma sociedade sem classes e Auguste Comte (1798-1857)
com a doutrina dos trés estagios: teoldgico ou ficticio, metafisico ou abstrato
e cientifico ou positivista. Todo esse esforco de Harrison é para afirmar que
“0 novo entendimento de progresso lanca os fundamentos para uma varie-
dade de afirmagdes comuns acerca da superioridade da ciéncia em relacédo a
religido e acerca do Ocidente secular e cientifico como o apice da evolucgéo
cultural” (p. 131). Ja o capitulo 6, que foi intitulado “A ciéncia professada”,
mostra como a ciéncia moderna nasceu no século X1X e a religido moderna
no século XVII.

Em resumo, a obra de Harrison € uma abordagem histdrica sobre religido
e ciéncia. Nesse sentido, o livro traz uma nova reflexdo sobre a interacao entre
religido e ciéncia assim como também faz a atualizacéo desses termos no século
XVII e XIX respectivamente. E oportuno registrar que lan Graeme Barbour
(1923-2013) ja tinha contribuido com uma proposta de tipologia quadrupla,*?
i.e., quatro tipos de estudo, no campo da religido e da ciéncia: (1) modelo do
conflito, (2) modelo de independéncia, (3) modelo de dialogo e (4) modelo

12 Geralmente, a tipologia quadrupla de Barbour tem sido mais utilizada. Cf. BARBOUR, lan G.
Quando a ciéncia encontra a religido. Trad. Paulo Salles. Sdo Paulo: Cultrix, 2004. Por outro lado, John
Haught classifica em quatro modelos: (1) conflito; (2) contraste; (3) contato e (4) confirmagdo. HAUGHT,
John. Science & Religion: From conflict to conversation. J& Ted Peters classifica em oito modelos:
(1) cientificismo; (2) imperalismo cientifico; (3) autoritarismo eclesiastico; (4) criacionismo cientifico;
(5) teoria das duas linguagens; (6) consonancia hipotética; (7) sobreposicéo ética e (8) espiritualidade
na Nova Era. PETERS, Ted; BENNETT, Gaymon (Orgs.). Construindo pontes entre a ciéncia e a re-
ligido. Sao Paulo: Edi¢bes Loyola; Editora UNESP, 2003. E um terceiro exemplo é a tipologia dupla
de McGrath: (1) confronto e (2) dialogo. MCGRATH, Alister E. Science & Religion: An Introduction.
Oxford: Blackwell, 1999.
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de integracdo. Nesse contexto, a reflexdo de Harrison se enquadra como uma
leitura recomendada mostrando “como” na pré-modernidade havia uma inte-
racdo entre a religido e a ciéncia para um modelo de harmonia (i.e., algo entre
0 modelo de didlogo e 0 modelo de integragdo na proposta de Barbour).

Esse esforco de Harrison conduziu a quatro criticas a esta obra no cenario
internacional: (1) a questdo do cristianismo e da religido proposicional na pré-
-modernidade (e.g., Gaukroger, 2016; Heilbron, 2016); (2) a questdo de jogar
com as palavras (e.g., Heilbron, 2016); (3) a questdo do realismo interno e o
status da crenca (e.g., Fehige, 2016) e (4) a questdo da tese da complexidade®®
(e.g. Brooke, 1991). Todavia, Harrison foi muito elogiado pelo esforgo de mos-
trar um anacronismo da leitura pré-moderna dos verbetes religido e ciéncia,
quando se tenta utilizar as lentes da modernidade.

E digno de registro que o estudo sobre a perspectiva historica ndo tem
essa unanimidade! Ha outros eximios historiadores da ciéncia e da religido
como John H. Brooke!* (2003), David Lindberg*® (2014), Reijer Hooykaas'®
(1988) e Edward Grant (2002), que tém uma interpretacdo bem diferenciada
sobre a histdria da interacdo entre ciéncia e religido. Por exemplo, a abordagem
historica de Edward Grant ndo tem 0s mesmos pressupostos do pensamento
de Harrison:

Contrariamente a opinido geral, as raizes da ciéncia moderna foram estabele-
cidas nos Mundos Antigo e Medieval muito antes da Revolugdo Cientifica do
século XVII. Aliés, esta revolucdo teria sido inconcebivel se ndo fossem os
esforgcos cumulativos anteriores de trés grandes civilizagdes: Grega, Islamica
e Latina. Gracas a heranga cientifica recebida através de tradugdes de fontes
greco-islamicas nos séculos XII e XIlI, a civilizagdo Latino-Crista da Europa
Ocidental deu inicio a Gltima etapa da jornada intelectual que culminou numa
revolugdo cientifica que transformou 0 mundo. Quatro fatores essenciais per-
mitiram a Europa Medieval preparar o caminho para a nova ciéncia do século
XVII: as tradugdes para o latim dos textos cientificos gregos e arabes nos secu-
los XI1 e XIII; o desenvolvimento de universidades, que eram exclusivamente

13 A tese da complexidade atribuida a Brooke é uma abordagem historiografica que salienta os
diferentes aspectos politicos, culturais, sociais ou intelectuais presentes nas relagdes entre ciéncia e re-
ligido, o que contrapde as andlises reducionistas que pressupdem conflito ou harmonia. Cf. BROOKE,
John H. Science and Religion: Some Historical Perspectives. Cambridge Studies in the History of
Science. New York: Cambridge University Press, 1991. Outra obra que apresenta a tese da compexidade
¢ LINDBERG, David C.; NUMBERS, Ronald L. God and nature: historical essays on the encounter
between Christianity and science. California: University of California Press, 1986.

14 A obraem portugués ¢ BROOKE, John H. Ciéncia e Religi&o: algumas perspectivas histéricas.
Porto: Porto Editora, 2003.

15 LINDBERG, David C. “O destino da ciéncia na cristandade patristica e medieval”. In: HARRI-
SON, Peter (Org.). Ciéncia e Religido. Sdo Paulo: Ideais & Letras, 2014, p. 37-57.

16 HOOYKAAS, Reijer. A religido e o desenvolvimento da ciéncia moderna. Brasilia: Editora
UnB, 1988 [1973].

122



FIDES REFORMATA XXIlI, N° 2 (2018): 115-123

ocidentais e utilizavam as tradug¢fes como base de um curriculo cientifico; as
adaptacgdes da Cristandade ao ensino secular; e a transformacéo da filosofia
natural de Aristoteles. O presente estudo revé as realiza¢fes da ciéncia medie-
val e considera também, cuidadosamente, até que ponto foram precursoras da
Revolucéo Cientifica.t’

A obra de Harrison é recomendada como uma proposta de leitura harmé-
nica entre religido e ciéncia para um curso de graduagdo ou pos-graduacéo. As
consideragdes observadas nesta resenha ndo invalidam a pesquisa de Harrison,
todavia mostram que o0s estudos da interacdo entre ciéncia e religido merecem
uma atencdo nao reducionista e a rejeicdo do modelo de conflito.

17 GRANT, Edward. Os Fundamentos da Ciéncia Moderna na Idade Média. Porto: Porto Editora,
2002, p. v.
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RESENHA

Wendell Lessa Vilela Xavier”

LEWIS, C. S. Um experimento na critica literaria. Trad. Jodo Luis
Ceccantini. S&o Paulo: UNESP, 2009. 125p.

Na&o se trata de nenhum exagero afirmar que Clive Staples Lewis (1898-
1963), mais conhecido como C. S. Lewis, estd na lista dos maiores e mais
influentes fornecedores de argumentos cristdos apologéticos na ficcdo e no
romance. Nascido em Belfast, na Irlanda, em 29 de novembro de 1898, foi
admitido no University College, em Oxford, no ano de 1916, com 18 anos de
idade.

Em sua adolescéncia e juventude, C. S. Lewis viveu a efervescéncia
da Primeira Guerra Mundial, tendo sido inclusive convocado para servir no
conflito, o que, além de interromper seus estudos temporariamente, deu-lhe
percepc¢des muito nitidas acerca do problema do mal e do sofrimento humano.
Essa experiéncia real de conviver com a morte e 0 desespero de pessoas reais
gerou em Lewis um coracdo embrutecido e distante de Deus, conduzindo-o a
um ateismo pratico e a um materialismo filoséfico.!

Entretanto, ao se tornar professor de Literatura Inglesa e Medieval no
Magdalen College de Oxford, e depois em Cambridge, foi fortemente influen-
ciado pelaamizade com J. R. R. Tolkien, professor de literatura e cristéo, tendo
se convertido ao cristianismo aos 31 anos de idade, por meio de um processo

Bacharel em Teologia pelo Seminario Preshiteriano Rev. José Manoel da Conceigédo e doutor
em Lingua Portuguesa pela Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo.

1 Esse dilema de que “se Deus existe, como pode haver tanta injustica, fome e miséria no mundo?”
pode ser visto em LEWIS, C. S. O problema do sofrimento. Sdo Paulo: Vida, 2009. Outro problema na
vida de Lewis foi a perda de sua mée, Florence (ou Flora), em razdo de um cancer, em 23 de agosto de
1908. Mais tarde, Lewis também perde a esposa por causa do cancer. Seus sentimentos e a forma como
ele entendeu isso podem ser vistos em LEWIS, C. S. Surpreendido pela alegria. Sdo Paulo: Mundo
Cristdo, 1999.

125



UM EXPERIMENTO NA CRITICA LITERARIA

complexo de reconhecimento de que o sofrimento humano esta inserido no
plano de Deus de evidenciacdo de sua propria gloria.

Convertido, tornou-se um eminente divulgador e apologeta da fé crista,
popularizando-se por meio de suas prelecdes radiofénicas na BBC de Londres,
especialmente durante a Segunda Guerra Mundial. Um de seus livros mais
conhecidos, Cristianismo Puro e Simples, é uma coletanea dessas prelegdes.
Em uma linguagem acessivel, didatica e bem-humorada, Lewis suaviza
temas asperos da realidade humana a fim de comunicar verdades universais
aplicadas a moralidade.? Lewis trouxe conforto aos coracdes desesperados
pelo terror da guerra.

Um Experimento na Critica Literaria é outro presente com o qual Lewis
nos brinda, oferecendo-nos um caminho seguro na experiéncia subjetiva com
a literatura. O objetivo da obra €, como o proprio titulo indica, propor que a
leitura literaria seja um experimento individual, no qual o leitor “letrado” sera
capaz de se libertar de seu proprio mundo e perceber, por meio da relagdo com
0 texto e pelo texto, a construcdo de outros mundos e perspectivas.

A obra é composta por 11 capitulos, um epilogo e um apéndice sobre
Edipo. Os quatro primeiros capitulos s&o destinados a categorizar e a exem-
plificar quem s&o os leitores “literariamente letrados” (0s “poucos”) e os “lite-
rariamente iletrados” (os “muitos”). Aqueles sdo distintos destes por algumas
razBes pragmaticas em relacdo ao trato do texto literario. O que Lewis deseja
nos primeiros capitulos é deixar claros “os diferentes modos de ler” (p. 11).

Nem todos leem da mesma forma uma obra literaria. Os “literariamente
iletrados” em geral nunca leem duas vezes a mesma coisa. De acordo com
Lewis, o principal argumento deles é: “Eu ja li isso” (p. 8). Estes também
raramente dao importancia a leitura. “As pessoas se voltam a leitura como
Gltima opc¢éo e a abandonam com entusiasmo assim que qualquer alternativa
de passatempo se faca presente” (p. 8).

Por outro lado, os “literariamente letrados” sdo aqueles que “estdo
sempre procurando tempo livre e siléncio para poder ler e fazé-lo com toda a
sua atencao” (p. 8). Eles leem grandes obras 10, 20 ou 30 vezes ao longo de
suas vidas. Nao apenas leem as obras como sentem a obrigacao de critica-las,
tornando-se escravos de um objetivo definido de certo trabalho a ser cumprido.

“Os dois tipos de leitores ja estdo prenunciados no ber¢o” (p. 17), afirma
Lewis. Suas definigdes de ambos os tipos de leitores ndo séo absolutas, ele
reconhece. Admite que as categorizacfes acima sejam precipitadas, porque se
devem levar em consideracgéo outras tantas reacdes ndo contempladas aqui em
relagdo ao texto literario. De qualquer modo, tais categorizagdes sdo suficientes
para nos colocar em um lado ou outro dessa analise e nos provocar a tomada
de postura em relagdo ao que n6s mesmos fazemos com o texto literario.

2 LEWIS, C. S. Cristianismo puro e simples. S&o Paulo: WMF Martins Fontes, 2009.
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A pergunta mais efetiva talvez deva ser: “Por que lemos”? E a resposta
definird nossa compreensao da amplitude do que desejamos encontrar na arte
em geral e na literatura em particular. Embora a obra de Lewis se concentre
na literatura, ele também advoga que a leitura ndo é apenas do texto, mas do
mundo, e 0 mundo da arte. No capitulo 3, por exemplo, propde um encontro
experimental com a musica e as imagens. Em certo ponto, deixa transparecer
com clareza que a interacdo entre o individuo e a obra de arte é de entrega e
de contemplagéo:

Devemos usar nossos olhos. Devemos olhar e continuar olhando até que tenha-
mos visto com certeza o que ali esta. Sentamo-nos em frente ao quadro no intuito
de que ele nos faca algo, e ndo para que fagamos algo com ele. Entregar-se é a
primeira demanda que qualquer trabalho de arte nos faz. Olhar. Escutar. Receber.
Tirarmos a nés mesmos do caminho.

Exatamente nisso consiste a proposta de Lewis em relagdo a obra literaria:
tirarmos a nds mesmos do caminho. Deve haver uma troca de olhares entre
ambos. E uma relacéo de afeto e de singeleza, por meio da qual o leitor possa
experimentar a beleza que est4 construida no texto, assim como na mdsica.
Nao se trata de “gostar” ou “ndo gostar”. Esses adjetivos ndo refletem com
exatiddo o real sentido da arte. O gosto ndo define qualidades. A questdo é
que, por tras daquela obra, pode haver algo de que eu precise. Ndo o precisar
utilitario, mas o de contemplacéo. Preciso ver porque ela esta & para ser vista.
Nao devo apenas ler com os olhos, mas devo ouvir o que ela “tem a dizer”.
Seja na musica, na pintura ou na literatura, ha sempre o “dito” que esta la e
que deseja ser encontrado. A obra quer falar. Apenas os leitores literariamente
letrados sdo capazes de ouvi-la, porque ndo séo surdos para as cacofonias, as
aliteracdes e as elipses de um texto.

Assim,

como a primeira solicitacdo da pintura € “olhe”, a primeira solicitagdo da musica
é “ouca”. O compositor pode oferecer uma “melodia” que poderiamos assobiar,
mas a questdo ndo é se particularmente gostamos dessa melodia. Esperemos.
Prestemos atengdo. Vejamos o que ele vai fazer dessa melodia (p. 27).

O maior problema dos leitores é que eles sdo apressados — “gostam de
velocidade® — e normalmente submetem o valor das obras literarias aos seus

3 Lewis usa essa ideia para identificar os leitores “literariamente iletrados”, os quais s&o avidos
por uma historia rapida porque nela é mais fécil achar sentido nos acontecimentos. Eles ignoram o
sentido guardado nas palavras, mas querem saber “o que vem agora”. Eles utilizam palavras como

“lentas demais”, “enfadonhas” para condenar uma obra. O capitulo 4 — “A leitura dos literariamente
iletrados” — traz essa categoria.
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gostos pessoais. Assim é com a maioria. Nao ha, na maior parte das pessoas,
contemplacdo. A maior parte deseja ver o “significado”, o “sentido”, como se
a obra tivesse que dizer algo concreto — é o que Lewis chama de “aconteci-
mento”. “Ele 1€ apenas narrativas porque sabe que somente nelas encontrara
um Acontecimento” (p. 32).

Os temas “Mito”, “Fantasia” e “Realismo” sdo tratados nos capitulos 5 a
7. Seu objetivo € 0 mesmo: argumentar que os “literariamente iletrados” ndo
sdo capazes de observar experiéncias para além dos “acontecimentos”. No caso
dos mitos, eles sdo sempre “fantasticos”, remetem a fantasia, e o resultado da
interacdo deles conosco é de gravidade tal que sempre devem despertar em
nos um sentimento de “temor respeitoso” (p. 43).

As fantasias geram nos leitores “literariamente iletrados” um movimento
catartico. Eles se identificam com as personagens de modo a projetar neles seus
desejos idodlatras — digo eu — de prestigio ou substitui¢ao vicéria. As fantasias
podem prometer redencao aqueles que ndo enxergam nelas sua real finalidade,
levar-nos a outro mundo, mas sem que entremos nele — permanecermos fora,
numa contemplacdo maior que um mero devaneio.

A obra literaria deve desejar tornar palpavel e vivido aquilo que demons-
tra. As historias devem ser vividas e imaginaveis, nitidamente imaginadas.
Uma ficcéo é realista quando transmite algo de real e fiel a realidade. Esse é
o realismo de conteudo, do qual Lewis faz derivar o necessario entendimento
para uma critica literaria honesta e eficiente.

De acordo com Lewis, os “literariamente letrados” também podem realizar
mas leituras. Este é o tema do capitulo 8. Eles podem cair no erro de confundir
arte e vida, relacionando-as numa mesma dimens3o, quando sdo separadas. E
possivel que tais leitores tratem a ficcdo como fonte de conhecimento e passem a
se considerar “cultos”, conhecedores de conceitos e obras, chegando mesmo
a pensar que as curiosidades estdo se esgotando e que se esta construindo um
“estilo de vida”, uma “filosofia de vida”.

Pensar a literatura como a construcao de uma “filosofia de vida” é pro-
blematico para Lewis. Essa condi¢cdo daria ao leitor o afastamento da real
satisfacdo da literatura, tornando-a uma psicoterapia, uma religido, uma filo-
sofia — tudo menos um conjunto de arte, como deve ser. Lewis fornece uma
preciosa sugestéo:

Ao ler obras de imaginagdo, sugiro que deveriamos nos concentrar muito me-
nos em modificar nossas opiniGes — embora isso, € claro, constitua, por vezes,
seu efeito — do que adentrar plenamente nas opinides e, portanto, também nas
atitudes, nos sentimentos e na total experiéncia de outros homens.

De fato, é este o argumento do capitulo 9: é necessario ver a obra
literaria com uma viséo de conjunto entre as palavras e o contetdo. O leitor
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“literariamente iletrado” ndo vé o conjunto. Ele Ié apenas palavras. Despreza
seu conteldo e as interagGes. Para Lewis, “a distin¢do entre contetido e palavras
nos parece tamanha violéncia no que concerne a grande literatura” (p. 80).

A poesia toma conta do capitulo 10 e a experiéncia, do capitulo 11. Este
altimo capitulo é o mais sublime e 0 que ocupa maior espaco na obra, pois
é nele que a “experiéncia” literaria se mostra como uma realidade fantéstica e
por meio do qual Lewis constroi um sistema de leitura. Primeiramente, o valor
da literatura s6 tem sentido quando o leitor, de fato, a conhece, quando o
leitor 1€, de verdade, a obra. “Livros em uma estante sao apenas literatura em
potencial” (p. 93). Os sistemas de ensino devem propiciar experiéncia literaria
constante, tirando os leitores da abstracdo e conduzindo-os a “literatura em
operacgédo” (p. 94).

Em segundo lugar, Lewis propGe um sistema que ponha 0s nossos pés
no chdo ao inves da areia movedica proposta pelas demais préticas. De fato, a
pratica de leitura habitual é aquela leitura que conduz o leitor ao préprio mundo
das personagens, no qual o individuo estabelece com elas uma relagéo vicaria
e redentiva, catartica e psicoterapica. A literatura ndo existe para esse fim.
Ao contrério, devemos continuar realistas em nosso proprio mundo, olhando
bem, mas de fora, sem nos perturbar existencialmente com as coisas da ficcao.
Sonhar, mas sem confundir a fantasia e o real.

Em terceiro lugar, a experiéncia literaria deve produzir mais trabalho a
critica literaria, por propiciar a necessidade de uma hermenéutica mais séria e
propria da obra, de conjunto e conteudo, ndo apenas de palavras superficiais
ou de viagens quiméricas.

N&o ha duvida de que Um Experimento na Critica Literaria é, ainda
que escrito originalmente em 1961, uma novidade no modo de se fazer critica
literdria hoje. N6s mesmos que somos leitores vorazes devemos examinar
nosso método de leitura e verificar, de acordo com Lewis, se somos dignos
de nos considerar “literariamente letrados”. Talvez muitos ainda vejam a obra
literdria como uma redencéo ou catarse. Alguns, ndo ha davida, como substi-
tuto existencial. Normalmente, os “literariamente iletrados” habitam mundos
mindsculos. S&o vazios de sentido e contetdo.

As palavras no epilogo séo ricas e valem ser citadas:

O homem que se contenta em ser apenas ele mesmo e, portanto, ser menos,
vive numa prisdo. Meus préprios olhos ndo sdo suficientes para mim, verei
por meio dos olhos de outros. A realidade, mesmo vista por meio dos olhos de
muitos, ndo é suficiente. Verei o que outros inventaram. Até mesmo os olhos
de toda a humanidade ndo séo o bastante. Lamento que 0s animais nao possam
escrever livros. Ficaria contente em saber que face tém as coisas para os olhos
de um rato ou de uma abelha. Ainda mais contente ficaria em perceber o mundo
olfativo, impregnado com todas as informacdes e emogdes que contém para um
cdo (p. 120).
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Acexperiéncia literaria é remeédio para curar a individualidade sem, contu-
do, anula-la, afirma Lewis. Por meio do olhar do outro, revelado em sua obra
literaria, podemos experimentar com precisdo nossa prépria individualidade,
sem transforma-la no outro, sem se imiscuir no outro. A perspectiva do indi-
viduo permanece, mas ele é convidado a experimentar o outro.

Especialmente nds, pastores, professores e estudiosos cristdos, devemos
ler Um Experimento na Critica Literaria, a fim de perceber o quanto pode-
mOos ser mais criativos e imaginativos, o quanto devemos conhecer o mundo
através do olhar de outros, vermos a realidade sob varias formas e enfoques.
Saber que ndo somos somente nos que habitamos e povoamos 0s conceitos da
humanidade, mas que ha realidades fantasticas ao redor de n6s que podem nos
levar a pensar sobre n6s mesmos e sobre 0 mundo no qual habitamos.
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RESENHA

Alex Gongalves da Silva”

KEENER, Craig S. A Hermenéutica do Espirito: lendo as Escrituras a
luz do Pentecostes. Trad. Daniel Hubert Kroker. Sdo Paulo: Vida Nova, 2018.
640 p.

O autor € mestre pelo Seminario Teoldgico das Assembleias de Deus,
em Springfield, Missouri, e doutor em Novo Testamento pela Universidade
Duke. Atualmente é professor de Novo Testamento no Seminario Teoldgico
Asbury. E autor de 24 livros, dentre os quais estdo traduzidos para o portugués
A Mente do Espirito: A Visdo de Paulo sobre a Mente Transformada; Comen-
tario Historico-Cultural da Biblia: Novo Testamento; O Espirito na Igreja: O
que a Biblia Ensina sobre os Dons, e O Espirito nos Evangelhos e em Atos:
Pureza e Poder Divino.

Keener introduz A Hermenéutica do Espirito apresentando seu pressu-
posto central de que a experiéncia do Espirito vivenciada pela igreja no dia
de Pentecostes pode e deve moldar a interpretacdo e a leitura experiencial
das Escrituras para que se possa ouvir espiritualmente a sua mensagem. Essa
abordagem, como ele mesmo destaca, é prescritiva e ndo cessacionista, pois
pressupde que Deus modelou em Atos 2 uma experiéncia espiritual que deve
ser vivida pelos cristdos para que sejam capazes de ouvir a voz do Espirito na
interpretacéo das Escrituras. Como apoio para esse entendimento, ele fornece
o0 testemunho de intérpretes na histéria da tradicdo cristd que enfatizaram a
importancia da iluminacao ou de ouvir a voz do Espirito. Ndo obstante, outros
estudiosos que resenharam a obra de Keener ndo mencionam que ele funda-
menta seus argumentos a partir da premissa de que Atos 2 é um modelo para

Mestrando em Teologia (MDiv), com area de concentracdo em Estudos Biblico-Hermenéuticos,
no Centro Presbiteriano de P6s-Graduacdo Andrew Jumper e bacharel em Teologia pelo Seminario
Presbiteriano do Sul (Campinas-SP). E pastor presbiteriano no Presbitério Metropolitano de Campinas.
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as experiéncias contemporaneas, o que consideramos imprescindivel para que
possamos examinar as suas ideias.!

Na primeira parte da obra, que ele pretende que seja uma reflexdo
biblico-teoldgica, Keener comeca considerando a importancia do modelo de
leitura experiencial e escatoldgica da Biblia que caracterizou a interpretacdo
pentecostal inicial. Conforme a leitura que os primeiros pentecostais fizeram
especialmente de Atos 2, ele defende que devemos ler as narrativas biblicas
buscando modelos ou padrdes tanto da atividade divina quanto para as nossas
reagdes a Deus, com a esperanca de que atue com seu povo sempre do mesmo
modo como na época narrada nas Escrituras. Entéo, ele argumenta que tal leitura
experiencial das Escrituras € ler da perspectiva do Pentecostes e exige que se
tenha fé para crer que podemos experimentar pessoalmente as atividades de
Deus que os cristdos primitivos experimentaram. De acordo com essa leitura,
ele adota a narrativa do derramamento do Espirito em Atos 2 como o modelo
para apoiar a continuidade de todos os dons espirituais, enfatizando os dons
de profecia e de linguas.

A segunda parte inicia com a sugestdo de que ler da perspectiva do Pen-
tecostes também significa fazer leituras globais sensiveis a contextos culturais
diferentes, pois observa que o derramamento do Espirito sinalizado pelo dom
de linguas entre os primeiros cristdos (At 2.1-36) foca a capacitacdo para atra-
vessar barreiras culturais com o evangelho e sua repeti¢do entre os samarita-
nos (At 8.14-17) e os gentios (At 10.44-48) enfatiza que 0s cristdos de outras
culturas também foram capacitados para realizar a mesma missao. Por causa
dessa sensibilidade cultural, Keener defende a necessidade de entendermos o
contexto historico, cultural e linguistico dos textos biblicos para que possamos
recontextualiza-los comunicando sua mensagem nos contextos de diferentes
culturas. Ele destaca que a Biblia fornece 0 modelo para contextualiza-la em
novos contextos de maneira que sejamos fiéis a sua mensagem original e ressalta
que realizamos essa tarefa com o auxilio de cristdos de outras culturas, pois
novos contextos culturais podem nos ajudar nas areas em que temos pontos
cegos hermenéuticos como, por exemplo, a énfase em justica e libertacdo da

1 Consultamos as resenhas dos seguintes autores: ATKINSON, Jonathan. Book Reviews. The
Southern Baptist Journal of Theology, Louisville, KY, v. 21, n. 1 (Meréo 2017), p. 167-171. Disponivel
em: http://equip.sbts.edu/wp-content/uploads/2017/05/SBJT-21.1-Complete-Issue.pdf. Acesso em: 18
ago. 2018; AUTRY, Arden C. Book Reviews. ORU Journal of Theology, Tulsa, OK, v. 3, n. 1 (Verdo
2018), 127-129. Disponivel em: https://digitalshowcase.oru.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1056&¢
ontext=spiritus. Acesso em: 18 ago 2018; EMIG, Elodie Ballantine. A Denver Journal Book Review,
Littleton, CL, v. 20, mar. 2017. Disponivel em: <https://denverseminary.edu/resources/news-and-articles/
spirit-hermeneutics-reading-scripture-in-light-of-pentecost/>. Acesso em: 18 ago 2018; JIPP, Joshua
W. Book Reviews. Bulletin for Biblical Research, University Park, PA, v. 27, n. 2 (2017), p. 272-274.
Disponivel em: http://web.a.ebscohost.com/ehost/pdfviewer/pdfviewer?vid=0&sid=a2fa9002-1a6a-4d95-
-ad9a-1cbb162d420e%40sdc-v-sessmgr03. Acesso em: 18 ago 2018.
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igreja latino-americana, para que ou¢gamos como o texto biblico fala as vérias
situacdes além daquelas que nés mesmos vivenciamos.

Na terceira parte, Keener adverte para a conexdo inseparavel dos contex-
tos historico, cultural e linguistico dos textos biblicos com o sentido original
projetado pelos seus autores porque Deus forneceu as Escrituras em idiomas,
culturas e géneros especificos, de modo que precisamos ouvi-las conforme
a forma em que foram moldadas. Ele explica que essa adverténcia se deve a
preocupacdo com a substituicdo por parte de alguns pentecostais da mensagem
dos textos biblicos por interpretacdes e aplicacdes que ndo se fundamentam
neles. Contudo, ele esclarece que interpretacdes e aplicacdes legitimas podem
resultar da direcdo dada pelo Espirito por meio de visdes, de sonhos e de per-
cepcBes em meio a oracao e estudo biblico ou de experiéncias proféticas, pois
presume que a revelacdo ndo esta restrita a Biblia, alegando que Jesus teria
prometido em Jodo 16.13-15 que continuaria revelando seus ensinos por meio
do Espirito Santo (p. 194).

No entanto, conclui que as Escrituras constituem o canon que fornece a
tradicdo profética a luz do qual devem ser testadas as experiéncias de interpre-
tacdo e de aplicacdo guiadas ou reveladas pelo Espirito, pois a hermenéutica
do Espirito requer que toda interpretacédo e aplicacdo sejam conectadas com o
contexto do texto biblico originalmente inspirado pelo Espirito. Novamente, 0s
mesmaos resenhistas ja citados da obra de Keener ndo expdem a fundamentacéo
biblica que ele apresenta para seu pressuposto quanto a continuidade das pro-
fecias, de modo que néo propiciam subsidio suficiente para que a propriedade
dos argumentos dele seja avaliada adequadamente.

Tendo dito isso, Keener defende, em razao da tensdo que detecta no meio
académico pentecostal entre os que favorecem o contexto historico e os que
0 minimizam, que uma verdadeira hermenéutica do Espirito precisa ouvir as
Escrituras em seu contexto antigo para ouvir o significado antigo do texto ca-
nénico a fim de aplica-lo e recontextualiza-lo guiada pela estrutura do texto
biblico em seu contexto original, pois foi 0 ambiente em que Deus escolheu
inspira-lo e comunicar a sua mensagem. Ele também observa que o interesse
pelo significado antigo ndo € uma preocupacdo moderna iluminista ou do
método histdrico-critico, pois antes da critica histérica moderna os intérpretes
antigos consideravam o contexto autoral, como no caso de antigas leis romanas
e dos reformadores, como Zuinglio, que usaram a exegese histérico-gramatical.
Ainda, ele argumenta que devemos buscar a intencéo do autor para podermos
compreender a mensagem que Deus quis comunicar no contexto em que o texto
biblico foi moldado e para sermos capazes de responder ao seu significado na
atualidade. Por ultimo, ele trata da importancia de abordarmos as Escrituras
tanto literaria quanto historicamente, pois os estilos de elaboragdo dos textos
biblicos foram moldados em circunstancias culturais, teoldgicas e linguisticas
especificas compartilhadas entre os seus autores e leitores originais, de maneira
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gue podemaos entender tanto o seu significado antigo quanto o atual desde que
entendamos o contexto em que foram elaborados.

A quarta parte € dedicada a relacdo entre a epistemologia e o Espirito.
Keener considera o papel que o Espirito desempenha na epistemologia que tem
como fundamento a teologia revelada nas Escrituras, salientando que outras
abordagens epistemoldgicas, ainda que se correlacionem com a realidade como
é o0 caso do empirismo, ndo incluem a realidade sobre Deus que € entendida
de modos mais especificamente teoldgicos. Por essa razao, ele fala em favor de
uma epistemologia cristocéntrica na qual Cristo € o Senhor do modo como
buscamos a verdade por meio da qual interpretamos toda a realidade. Nesse
sentido, ele declara que a epistemologia cristocéntrica esta descrita em Jodo 16
e que de acordo com essa descricdo ela é fundamentada em evidéncias histori-
cas e confirmada pelo testemunho vivo do Espirito de Deus. Como exemplo,
ele afirma que Cornélio ouviu tanto o testemunho de Pedro dos atos de Deus
na historia quanto recebeu a confirmacdo deles pela experiéncia pessoal do
Espirito (At 10.41-46). Assim, ele conclui que acolher com fé a verdade que
Deus revela nas Escrituras por meio das narrativas dos seus atos na histéria
depende da sabedoria concedida pessoalmente pelo Espirito (Rm 8.5-7; 1Co
2.9-16). No entanto, ele equipara a fé que acolhe o ensino que Deus revela
nas narrativas com a admissao de que elas contém os modelos das maneiras
de ele agir e com a esperanca de que agira conosco e falara a nés atualmente
conforme os mesmos modelos.

A partir dessa visao epistémica das Escrituras, Keener sugere que 0s cris-
tdos adotem uma forma distintamente crista de leitura dos textos biblicos. Ele
explica que ler as Escrituras de modo cristdo significa ler com a cosmovisao ou
0 parametro interpretativo que I& com a fé que se apropria com confianca do
que ele avalia como modelos biblicos da atuacéo de Deus. Mas ele acrescenta que
além de conceder a fé no testemunho das Escrituras sobre Jesus e suas a¢des, 0
Espirito confirma que esse testemunho é verdadeiro testemunhando ao nosso
espirito (Rm 8.16) a semelhanca de como Jesus confirmava pessoalmente 0s
testemunhos a seu respeito (Jo 1.40-42; 15.26-27; 16.12-16).

Na quinta parte, Keener lida com o que ele avalia como sendo modelos
de leitura intrabiblicos conduzidos pelo Espirito para a aplicacdo da mensagem
biblica a vida contemporénea. Primeiramente ele apresenta o modelo de leitura
de Jesus. Ele procura mostrar que Jesus lia considerando algumas partes da
Lei mais centrais do que outras, como sobre o amor a Deus e ao préximo (Mc
12.28-34). Esse seria 0 parametro hermenéutico pelo qual Jesus aplicava as
Escrituras em sua época, fazendo analogias com principios sobre o povo de
Deus no passado. Por exemplo, ele aplicou por analogia o principio de que
alimentar um servo de Deus prevalece sobre as regras dos rituais religiosos,
procedente do fato de um sacerdote ter dado pdo consagrado a Davi porque
ele estava com fome (1Sm 21.1-6), a atitude dos seus discipulos de colherem
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para se alimentar em dia de sabado para mostrar que o espirito da Lei, que é
0 bem do povo, estd acima da violacdo da préatica ritual da Lei (Mt 12.1-8).

Desse modo, ele sustenta que Jesus e o apdstolo Paulo liam as Escrituras
com a fé de que o Espirito escreve no coragdo dos discipulos os principios
morais da Lei para que eles os cumpram. Com isso em mente, ele adverte que
precisamos valorizar os principios da Lei acima das suas aplica¢des culturais
especificas, pois alguns deles sdo colocados de maneira que podem ser tra-
duzidos mais facilmente para além da cultura local, como no caso dos Dez
Mandamentos. Porém outros principios exigem que os entendamos melhor por
detras das regras a fim de aplicarmos a sua mensagem para a nossa gerag&o.

Contudo, ele frisa que além de atualizar os principios da Lei, o0 Espirito
aplica as Escrituras de maneira pessoal. Dessa forma, ele destaca que a interpre-
tacdo cristoldgica ndo pode deixar de considerar como podemos viver a luz da
mensagem do texto. Como exemplo, ele analisa que em Atos 7 Lucas faz uma
abordagem cristocéntrica ao narrar o martirio de Estevao, ecoando a Paixao de
Jesus que ndo somente prenuncia os ideais de lideranca vistos nele, mas que
também se aplicam aqueles que o seguem e o0 imitam. Somado a isso, Keener
afirma que as analogias biblicas ndo sdo exclusivamente cristologicas, mas
também entre eventos salvificos mais recentes e aqueles de textos anteriores
das Escrituras, sendo que encontramos nelas sobre aqueles individuos, como
Daniel (9.2), que aprenderam para a sua geracao de textos anteriores e sobre
outros que entenderam a experiéncia presente a luz de analogias com textos
prévios, a exemplo das alusdes de Apocalipse 21 a Ezequiel 40-48. Ao mesmo
tempo, ele esclarece que a nossa compreensdo para novas situagdes nao deve
ser dissociada, mas deve fluir da compreensédo do sentido que o texto original
estava destinado a comunicar.

Sendo assim, ele comenta que podemos e devemos ler as Escrituras em
combinagdo com a experiéncia, pois esse seria 0 modo pelo qual os autores
do Novo Testamento entendiam o Antigo Testamento, como Paulo, que em
1Corintios 10 interpreta os pecados de Israel no deserto como um exemplo
negativo para a época dele. Ele defende que embora a narrativa biblica se refira
principalmente a histdria da salvacéo e a Deus buscando reconciliar pecadores
consigo, no entanto podemos aprender das a¢des tanto positivas quanto nega-
tivas dos personagens descritos nela, pois Jesus e Paulo apelam a elas, como
nos casos da postura de Davi no templo quando comeu os pées da proposicao
(Mc 2.25-26) e da fe de Abrado (Rm 4.1-25). Mas, além de aprender das agdes
dos personagens, Keener acrescenta também com base em 1Corintios 10 que
a Biblia fornece padrdes para as condutas de Deus com o seu povo. Portanto,
ele conclui que precisamos aprender a ler os textos levando em conta as expe-
riéncias que eles descrevem da atuacdo de Deus na vida do seu povo, crendo
que ele realiza hoje os seus propositos como ele os realizou no passado.
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Asexta e Ultima parte busca elucidar que experimentar o texto é o que tor-
na uma hermenéutica distintamente pentecostal ou distingue a hermenéutica do
Espirito. Ao mesmo tempo, Keener argumenta finalmente que a leitura biblica
experiencial precisa ser acompanhada pelo estudo contextual cuidadoso para
que a leitura subjetiva seja ancorada no estudo objetivo que respeita e se sub-
mete aos parametros estabelecidos pelos géneros literarios dos textos biblicos.

Apesar de Keener dar importancia devida ao contexto e a intencdo dos
autores de uma passagem biblica, ele admitiu na introducéo do seu estudo que
devemos nos interessar pelos textos biblicos com a expectativa de compartilhar
0 tipo de experiéncia espiritual que encontramos neles (p. 37), de modo que
essa é uma pressuposicao da sua leitura que concorda com seu entendimento de
que ninguém se aproxima de um texto sem pressuposi¢oes (p. 68). Em vista
de tal expectativa, ele explicou que seu foco principal acerca da leitura biblica
experiencial foi em como lemos as nossas experiéncias a luz de experiéncias
analogas nas Escrituras (p. 70). Dessa forma, Keener interpreta o texto biblico
e defende o continuismo porque pressup@e e procura a continuidade entre a
mensagem do texto e as circunstancias atuais. Entretanto, ele critica os cessa-
cionistas dizendo que ndo possuem fundamentacdo biblica ao pressuporem a
descontinuidade dos dons sobrenaturais (p. 110).

Keener espera que continuemos a ter em nossa época as experiéncias
espirituais descritas nas Escrituras como o dom de profecia por causa da re-
lagdo que ele faz da narrativa de Atos 2.17-19 com a promessa de Jesus sobre
a futura acdo do seu Espirito em Jodo 16.12-15. Ele compreende que Jesus
prometeu em Jodo 16 que continuaria revelando coisas secretas a todos os que
eram e viessem a ser seus discipulos (p. 90) e chega a afirmar que esta bem
claro que a revelagdo nédo esta limitada a Biblia (p. 194). Assim, a experiéncia
narrada em Atos 2 cumpriria inicialmente a promessa de Jesus em Jodo 16, de
modo que esse seria 0 fundamento para o entendimento de Keener quanto a
continuidade atual do dom de profecia conforme ele interpreta 1Corintios 13-14.
Portanto, ele adota uma epistemologia da revelacdo baseada em Joédo 16 para
justificar suas premissas de que Deus modelou uma experiéncia profética em
Atos (p. 41) e que é a intencdo do texto prescrevé-la como modelo para a vida
daigreja (p. 44, 72).

Embora a epistemologia da revelacdo que Keener articula e sobre a qual
ele fundamenta sua abordagem hermenéutica ndo seja compartilhada por todas
as tradicdes cristds, especialmente pela tradicdo reformada, sua obra oferece
uma contribuicdo importante para os estudos hermenéuticos da igreja em geral,
pois ele nos encoraja a fazer o indispensavel exame do contexto e da intengéo
autoral no processo de interpretacdo dos textos biblicos para que sejamos fiéis
a mensagem original.

Sobretudo, A Hermenéutica do Espirito nos adverte a ndo negligenciarmos
0 papel do Espirito na interpretacdo biblica, uma vez que dependemos da
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atuacdo dele em nosso entendimento para sermos aptos a crer e a apreender a
verdade divina. Por isso, as resenhas que ja citamos destacam com unanimidade
e pertinéncia desse papel do Espirito no estudo biblico.

Nesse sentido, Keener termina seu estudo definindo que “uma herme-
néutica cristd ndo é nada menos do que uma hermenéutica do Espirito — uma
abordagem que reconhece humildemente que é a voz de Deus, e ndo a nossa
propria, que precisamos ouvir em sua Palavra” (p. 448). Por essa razdo, o
livro contribui para que sejamos intérpretes fiéis nos encorajando a confiar na
orientacdo que Deus proveé pela iluminacdo do seu Espirito para interpretarmos
a sua Palavra respeitando a mensagem que ele intentou comunicar.
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